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प्रकाशक्रीय 

श्री गणेशप्रसाद वर्णी जैन ड्रन्थमालां द्वारा सन्‌ १९६२ में जैन साहित्यका 
इतिहास (पूर्ववीठिका) प्रकाशित हुआ था । उसके अगले दो भागोंकी सामग्री 
भी ग्रन्थमालामें उसके यशस्वी लेखक श्रीमान्‌ पं० कैलाशचन्द्रजी शास्त्री- 
ने लिखकर दे दी थी। और बे दोनों भाग भी कई वर्ष पूर्व छप जाना चाहिए 
थे । किन्तु कई कारणों और विघ्न-बाधाओंसे वे नहीं छप पाये । हम नहीं चाहते 
कि उन कारणों और विघ्न-बा घाओंका यहाँ अंकन किया जाय । कठिताई यह हैँ कि 
जिसे मंत्री चुना जाता हैं उसे ही 'पोर बबरची भिस्तो खर' बनना पड़ता है । 


सन्‌ १९६४-६५ में हमे अध्यक्ष व अन्य सदस्पोंने आथिक सहायता प्राप्त 
करानेके आहवासनके साथ ग्रन्थमालाके नये मंत्रित्वका दायित्व सोंपा था। उस 
समय ग्रन्थमालाकी स्थिति ऐसी थी कि उसे भारतीय ज्ञानपीठ या अन्य प्रकाशन- 
संस्थाओंको दे देनेका समितिनें कई बार विचार ही नहीं किया, पत्नाचार भी 
किया । किन्तु कोई प्रकाशन-संस्था उसे ले न सकी । फलत' ग्रन्थमाला-समि ति- 
ने १९-१०-१९६४ की कटनी वबैठकमें हमें मंत्री और हमे ग्रन्थभा छाकी आर्थिक 
दा युधारनेके लिए स्वर्गीय सेठ भागचन्द्रजी डोंगरगढ़ और उपाध्यक्ष श्रीमान्‌ 
पं० जगन्मोहनलालजी शास्त्रीने प्रेरणा और आश्वासन दिया कि वे हमें अवश्य 
ग्रन्थमाठाकी दक्शा सुधारनेमे सहयोग करेंगे । किन्तु हमें स्वयं उसकी स्थितिकों 
उन्नत करनेमे लगना पडा और संरक्षक-सदस्यकी योजना द्वारा न केवल ग्रन्थ- 
मालाकी स्थितिकों उन्‍नत किया, अपितु कई म्रंथोंकों प्रकाशित भी किया गया । 
पृज्य वर्णीजीका समयसार-प्रवचनके दो संस्करण, वर्णी-वाणी १, २, ३ के दो-दो 
संस्करण, मेरी जीवनगाथाका द्वितीय सस्करण, जैनदर्शनका दूसरा-तीसरा संस्करण, 
द्रव्यसंग्रह-भाषावचनिका, मन्दिरवेदीप्रतिष्ठा-कलजशारोहणविधिका दूसरा संस्करण, 
सामायिकपाठ, अनेकान्त और स्याद्रादका दूसरा संस्करण, अध्यात्म-पत्रावछी व 
सत्यकी ओर के दो-दो सस्करण, आदिपुराणमे प्रतिपादित भारत, तत््वार्थसार, 
सत्प्ररूपणासूत्र और कल्पवृक्ष इन ग्रंथोंका पिछले वर्षोमे प्रकाशन हुआ है और इससे 
ग्रन्थमाला सप्रमाण हो गयी । 

किन्तु हमें दुःख ही नहीं मामिक पीडा हैं कि पिछले दिनोंमें हमें जो आर्थिक 
संकट रहा उसे बार-बार अध्यक्षजीके सामने रखा । किन्तु हम उनसे उस संकट- 
निवारणमे असमर्थ रहे । सौभाग्यकी बात हैं कि जैनसाहित्यके इतिहासके अगले 
दो भागोंको स्वर्गीय डॉ० नेमिचन्द्रजी शास्त्री, श्रद्धेय पण्डित कैलाशचन्द्रजी और 


( ४) 


हमने व्यवस्थित रूप देनेका प्रयास ही नहीं किया, आर्थिक सहूयोगमें भी प्रयत्न 
किया है। बा० ननन्‍्दलालजी सरावगी कलकत्ता और उनकी प्रेरणासे तैयार कुछ 
दाताओंने भी इन भागोंके प्रकाश्नमें महत्त्वपूर्ण आधिक दान दिया । सुहूद्र पं० 
खुशालचन्द्रजी गोरावालाकी प्रेरणाकों भी हम नहीं भुला सकते, जिन्होंने भी 
इनके प्रकाशनमें हाथ बटाया है। अभी इन दोनों भागोंकी छपाई-बाईडिंग, कामज 
आदियें हमें लगभग छ हजार रुपएकी आवश्यकता है। आशा है हमारे उपर्युक्त 
सहयोगी तथा अन्य उदार दानी हमें उक्त छोटी-सी राशिके प्राप्त करानेमें पूरा- 
पूरा सहकार करेंगे । 

हम श्रद्धेय पण्डित कैलाशचन्द्रजी शास्त्री सिद्धान्ताचार्यके बहुत आभारी हैं, 
जिन्होंने ये दोनों भाग १३ वर्ष पूर्व लिखकर ग्रन्थमालाको दे दिये थे और अब 
तक घैर्य पूर्वक उनके प्रकाशनकी प्रतीक्षा की । किन्तु हम सकारण विवश थे इससे 
पूर्व छापने में । फिर उनसे क्षमा-प्रार्थी हुँ। हर कार्यकी काल-लब्धि होती है, 
तभी वह सम्पन्न होता है। प्छिले दो वर्षोंकी एक लम्बी कहानी है, जिसे हम 
यहाँ छोड़ रहे हैं । 

हमें इतनी ही प्रसन्‍नता है कि वर्द्धमान मुद्रणालयकी प्रतीक्षित संलूग्नतासे अब 
दोनों भाग दिसम्बर १९७५ तक प्रकाशमें आ जायेंगे और संरक्षक सदस्योंको 
विये आश्वासनोंकी पूर्ति हो सकेगी । 


जय महावीर । 


भ० महावीरकी २५००वीं, (डॉ०) दरबारीलाल कोठिया 


निर्वाण-शताब्दी हे 
मर गणेशप्रसाद वर्णी जैन ग्रन्थमाला 
३ नवम्बर १९७५ त्री, श्री गणेशप्रसाद न प्रन्थमाला, 


लेखकके दो शब्द 


जैन साहित्यके इतिहासकी पूर्वपीठिका सन्‌ १९६३ में प्रकाशित हुई थी । अब 
बारह वर्षोंके पश्चात्‌ जैनसाहित्यका यह करणानुभोग विषयक इतिहास प्रकाशित 
हो रहा है, यह भी मेरे लिये परम सन्‍्तोष और प्रसन्नताकी बात है। मुझे तो 
इसके प्रकाशनकी कोई आशा ही' नहीं थी; क्योंकि उक्त प्रकाशनके साथ ही श्री 
गणेशवर्णी ग्रल्थमालाका कार्य ठप्प जैसा हो गया था। किन्तु सौभाग्यवश उसके 
मंत्रित्तकका भार डॉ० पं० दरबारीलालजी कोठियाने उठा लिया और उन्हींके 
प्रयल्तके फलस्वरूप मेरा यह श्रम रहीकी टोकरीमें जानेंसे बच गया । यह करणा- 
नुयोगके अन्तर्गत केवल कर्मसिद्धान्त विषयक साहित्यका ही इतिहास है । लोका- 
नुयोग विषयक साहित्यका इतिहास इसके दूसरे भागमें आयेगा। वह भी 
प्रेसमें है और यदि वर्द्धमान मुद्रणालयके मालिक की कपा दृष्टि रही तो 
शीघ्र ही प्रकाशित हो जायगा और मैं उसे प्रकाशित हुए अपनी आँखोंसे देख 
सकूंगा । 

दि० जैनसमाजमें विद्वानोंकी तो कमी नहीं है किन्तु जैनसाहित्य और उसके 
इतिहासके प्रति विशेष अभिरुचि नहीं है । दि० जैनसमाजमें भी चरित्रके प्रति तो 
आदरभाव है किन्तु ज्ञानके प्रति आदरभाव नही है । इसीसे जहाँ दि० जैनमुनि- 
मार्ग वृद्धि पर है वहाँ जैन पण्डित धीरे-धीरे कालके गालमें जाते हुए समाप्तिकी 
ओर बढ़ रहे हैं ( दि० जैनमुनिमार्ग पर घन खर्च करनेसे तो श्रीमन्‍्तोंको स्वर्ग 
सुखकी प्राप्तिकी आशा है किन्तु दि० जैन विद्वानोंके प्रति धन खर्च करनेसे उन्हें 
इस प्रकारकी कोई आशा नहों है। फलत: निग्नन्थोंके प्रति तो धनिकोंके द्वव्यका 
प्रवाह प्रवाहित होता है और गृही जैन विद्वानोंकी आजकी महँगाईमें भी पेट भरने 
लायक द्रव्य भी कोई देना नही चाहता । इससे विद्वान्‌ तैयार होते हैं और समाज- 
से विमुख होकर सार्वजनिक क्षेत्र अपना लेते हैं। वहाँ उन्हें धन-सम्मान दोनों 
मिलते हैं । ऐसेमें साहित्यकी सेवा तो वही कर सकता है जिसे उससे अनुराग 
होता हैं। ऐसे अनुरागी थे डॉ० हीरालाल और डॉ० उपाध्ये । किन्तु आज 
दोनों ही नहीं हैं। डॉ० हीरालालजीके पश्चात्‌ डा० उपाध्येके स्वर्गत हो जानेसे 
दि० जैनसमाजका साहित्यिक क्षेत्र सुना जैसा हो गया हैं। उनकी सब साहित्यिक 
प्रवृत्तियाँ निःशेष हो गई हैं ओर ग्रन्थमालाएँ अनाथ जैसी हो गई हैं । 

डॉ० उपाध्येसे पहले डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री तों एकदम असमयमें ही स्वर्ग- 
यासी हो गये । 


( ६ ) 


मैंसे यह इतिहास आजसे बीस वर्ष पहुले लिखता शुरू किया था | उस समय 
मैं लिखता चला गया और फिर उसे व्यवस्थित करनेकी रुचि भी नहीं हुई क्योंकि 
प्रकाशनकी तो कोई आशा नहीं थी । लिखकर समाप्त करनेके दस वर्ष पश्चात्‌ 
जब उसके प्रकाशनकी बात चलो तो मैं उस लिखे विषयसे दूर चला गया था, 
मेरी स्मृतिमें बह नहीं था। उसमें मन भी नहीं लगता था । तब यह तय हुआ 
कि डॉ० नेमिचन्द शास्त्रीके साथ एक बार उसका पारायण कर छिया ज़ागे । 
स्वर्गवासी होनेके तीन मास पूर्व वह कुछ दिन बनारसमें ठहरे और उनकी तथा 
डॉ० कोठियाकी उपस्थितिमें उसे व्यवस्थित किया गया। तब किसे कल्पना थी 
कि डॉ० नेमिचन्द शास्त्रीके साथ यही अन्तिम संगोष्ठी है । 


आज इसके प्रकाशनके समय उनकी स्मृति विश्येष रूपसे होना स्वाभाविक है । 
बह भी जैनसाहित्यरूपी महरूके एक स्तम्भ थे । उनके पदचात्‌ ही डॉ० गुलांबचन्द 
घौधरी भी स्वर्गवासी हो गये । जैनसाहित्य और इतिहासके वे भी एक सुलेखक 
विद्वान थे। इन सबके अभावमें जैनसाहित्यका यह इतिहास प्रकाशित होनेसे भी 
एक तरहका दुःख ही होता है कि अब इसकों आगे गति कौन देगा ? 

दि० जैन समाजमें एक वर्ग ऐसा है जो अपनेमें ही मग्न रहता है और विश्व- 
में क्या होता है, इसे देखकर भी नहीं देखता । दि० जैनसाहित्य कितना पिछड़ 
गया है, सार्वजनिक क्षेत्रमें उसका मूल्यांकन करनेकी ओरसे कितना अज्ञान या 
उपेक्षा है इसे अनुभव करनेवाले भी इने गिने हैं। डॉ० उपाध्ये देश विदेशके 
जर्नल्समें जैनसाहित्यके विषयर्म लिखते रहते थे। उनके पश्चात्‌ तो कोई ऐसा 
विद्वान्‌ दुष्टिगांचर नही होता । अतः अब यह पिछड़ना और भी बढ़ंगा। इस ओर 
मैं उदीयमान जैन विद्वानोंका ध्यान आकषित करना चाहता हूँ। अस्तु 

कर्मसिद्धान्तका विषय सूक्ष्म है। आज तो उसके अध्येता भी अत्यन्त विरल 
हैं। तब मेरे इस इतिहासको कौन पढेगा यह मैं नहीं जानता । किन्तु इसे 
देखकर भी यदि किन्हीकी साहित्यिक इतिहास विषयक रुचि जाग्रत हुई तो मै 
अपने श्रमको सफल समझ्‌गा । 


जब पीठिकाका प्रकाशन हुआ था तो उसमें जो खर्चेकी विगत दी गई थी, 
उसमें पारिश्रमिक मध्ये दस हजार रुपये दिखाये गये थे । उसकी कोई विगत नहीं 
दी गई थी और न उस विषयमें कुछ लिखा ही गया था। फलत: एक आवाज 
समाचार पत्रोंमें उठाई गई कि जैनसाहित्यके इतिहासकी पूर्वपी ठिकाका पारिश्रमिक 
मुझे दस हजार रुपया दिया गया है। प्रन्थमाक्षकी ओरसे उसका स्पष्टीकरण 
किया गया । यहाँ मैं अपने उन मित्रोंकी गलतफहमी दूर करनेके लिये यहू स्पष्ट 
कर देना उचित समझता हूँ कि यह भाग और इसका आगामी दूसरा भाग भी पूर्व 


( ७ ) 


पारिश्षमिकर्मे ही सम्मिलित है, इनका मैंने कोई नया परारिश्रभिक नहीं लिया हैं । 
भग्रवान महावीरके पच्चीससौंबे,सिक्ीश महोत्सव वर्षकी समाप्तिके साथ ही इसका 
प्रकाशन विशेष आनन्दकारी है । इसमें उन्हींकी' दिव्यध्वनिसे ' मिसुत वाह मयका 
इतिहास गुम्फित है। वीरप्रभुका शासन जयवन्त रहो । 
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जनसाहित्यका इतिहास 


मेनसाहित्यका इतिहास 
प्रथम अध्याय 
मूलागम-साहित्य 
प्रथम परिच्छेद 


कसायपाहुड 

प्रास्ताविक 

पूर्वमें प्रकाशित 'जैन साहित्यका इतिहास (पूर्व पीठिका) प्रथम भागमें श्रुता- 
वतार और श्रुत-परिचय विस्तारपूर्वक लिखा गया है। अतः यहाँ केवल सन्दर्भ- 
निर्वाहके लिए जैन साहित्यके उद्गम, विस्तार और श्रुतावतारपर सक्षेपमें प्रकाश 
डाला जाता है । 
जैन साहित्यका उद्गम 

जैनसाहित्यके उद्गमकी कथाका आरम्भ भगवान महावीरसे होता है, क्योंकि 
पार्र्वनाथके कालके जैनसाहित्यका कोई संकेत तक उपलब्ध नहीं है। फिर जैन 
परम्पराके अनुसार महावीर भगवातने जिस दिन धर्मतीर्थका प्रवर्तत करना प्रारम्भ 
किया उसी दिन पाए्वनाथका तीर्थकार समाप्त हो गया और भगवान महावीरका 
तीर्थकाल चालू हो गया। आज भी उन्हींका तीर्थ प्रवतित हैं। अतः उपलब्ध 
समस्त जैनसाहित्यके उद्गमका मूल भगवान्‌ महादीरकी दह दिव्यवाणी है, जो १२ 
वर्षकी कठोर साधनाके पद्चात्‌ केवलज्ञानकी प्राप्ति होनेपर लगभग ४२ वर्षकी 
अवस्थामें (ईस्वी सनसे ५५७ वर्ष) श्रावण कृष्णा प्रतिपदाके दिन ब्राह्ममहूर्तमें 
राजगृहीके बाहर स्थित विपुलाचल पर्वतपर प्रथम बार निसृत हुई थी और तीस 
वर्ष तक निसुत होती रही थी । 

उनकी उस वाणीको हृदयंगम करके उनके प्रधान शिष्य गौतम गणघरने बारह 
अंग्रोंमें निबद्ध किया था। उस द्वादशांगमें प्रतिपादित अर्थकों यतः गणधरने भगवान 
महावीरके मृखसे श्रवण किया था, इससे उसे “श्रुत' नाम दिया गया और भग- 
बान महावीर उसके अर्थकर्ता कहलाये। गौतम गणधरने उसे ग्रन्थका रूप दिया, 


१, पटखें० पु० १, पृ० ६२-६३ । 

२, तत्थ कत्ता दुविद्ो, अत्यकत्ता गंधकत्ता चेंदरिं। ““*'* तदो भावसुदस्स अत्थपटाणं च 
तित्ययरों कत्ता । तित्थथरादों सुदपञज्जाएण गोंदमों परिणदों त्ति दब्वसुदस्स गोंदमो 
कता । तत्तो गंवरयणा जादेलि |! न्‍्ापट्ख॑०, घु० १, ९० ६००६५ 


२: जेनसाहित्यका इतिहास 


इसलिये बह ग्न्यकर्ता कहलाये । 


भगवान महावीरके निर्वाणके परचात्‌ वही द्वादशांगरूप श्रुत गुरु-शिष्यपरं- 
पराके रूपमें मोखिक ही प्रवाहित होता रहा और श्रुतकेवली भद्दबाहुके समय तक 
अविच्छिन्न बना रहा। किन्तु उनके समयमें सगधमें बारह वर्षका भयंकर दुश्भिक्ष 
पड़नेसे संघ-भेद हो गया । और इस संघ-भेदके कारण सबसे अधिक क्षति द्वाद- 
शांगरूप श्रुतकों पहुँची । उस समय द्वादशांग श्रुतके एकमात्र प्रामाणिक उत्त रा- 
छिकारी श्रुतकेवली भद्रबाहु थे। किन्तु बौद्ध संगीतिकी तरह पाठलिपुत्रमें जो 
प्रथम जैन वाचना हुई कही जाती है वह उनकी अनुपस्थितिमें ही हुई । और उसमें 
भी केवल ग्यारह अंगोंका ही संकलन किया जा सका । किन्तु सबसे अधिक महत्व- 
पूर्ण बारह॒वां अंग संकलित नहीं हो सका, क्योंकि उसका जानकार श्रुतकेवली भद्र- 
बाहुके सिवाय दूसरा व्यक्ति नहीं था । 


भद्बबाहु के पश्चात्‌ जैन संघ दिगम्बर और श्वेताम्बर पन्‍्यमें विभाजित हो 
गया और दोनोंकी गुरुपरम्परा भी भिन्‍न हो गई । संभवतया श्रुतकेवछी भद्बबाहु- 
का वारसा दोनों ही परम्पराओंको प्राप्त हुआ था । फलत: दिगम्बर परस्परामें 
महावी रके निर्वाणके पश्चात्‌ ६८३ वर्ष तक (विक्रम सप्वत॒की दूसरी शत्ताब्दी 
पर्यल्त) अंगज्ञान यद्यपि प्रचलित रहा, किन्तु दिन-पर-दिन क्षीण होता चला गया। 

इवेताम्ब र परम्परामें पाटलिपृत्रके बाद दूसरी वाचना मधुरामें दी गई और वीर 
नि्वणिसे ९८० वर्ष अथवा ९९३ वर्ष पद्चात्‌ बलभीकी तीसरी वाचनाके समय 
संकलित ग्यारह अंगोको पुस्तकारूढ़ किया गया । किन्तु महत्त्वपूर्ण बारह॒वाँ अंग 
तो नष्ठ ही हो गया । उसीके भेद चौदह पूर्व थे। उन्‍्हीके कारण बारहदें अंगका 
महत्त्व था। इ्वेताम्बर परम्परामें तो ग्यारह अंगोंकी उत्पत्ति पूर्वो्ति ही मानी गई 
है। अतः पूवोंका महत्त्व निविवाद है । 

इन्ही चोदह पूर्वोर्मिंसे दो पूर्वोके दो अवान्तर अधिकारोंसे सम्बद्ध दो महान्‌ 
ग्रन्धराज दिगम्बर परम्परामें सुरक्षित है। उनमें वर्णित विषय और उसका विस्तार 
भी पूर्वोकि महत्त्वको स्यापन करता हैं। दिगम्बर परम्पराके जैनसाहित्यका इति- 
हास एक तरहसे इन्हीं ग्रन्थराजोंसे आरम्भ होता है। अथवा यह कहना उचित 
होगा कि दिगम्बर परम्पराके साहित्यका उद्गम पूर्वोके उन विशकलित अंशोंसे 
होता है जो उसे उत्तराधिकारके रूपमें प्राप्त हुए थे। 


जेनसाहित्यका विस्तार 

जैन साहित्य बहुत विस्तृत है, ऐसा कोई विषय नहीं है जिसपर जैनाचार्योने 
अपनी लेखनो न चलाई हो । और इंसका कारण यह है कि भगवान्‌ महावीरतने 
जपने समयमें उपस्थित किसी चर्चाको अव्याकृत कहकर अलक्षित या उप्रेक्षित 


जैन साहित्यका विस्तार : ३ 


नहीं किया था। तत्त्तज्ञान, आचार, छोकबिभ्ाम आदि सभी विषयोपर उनकी 
वाणी प्रवाहित हुई थी । उत्तमेंसे अनेक विषयोंके सम्बन्ध उनकी स्वतंत्र और 
भौलिक देन थी, जो जैन तत्वज्ञानकी अपनी विश्लेषता कहलाती हैं। उनके पश्चात्‌ 
उनके अनुयाग्री शिष्पों ओर प्रशिष्योंने टीकाओं और मौलिक रचताओंके रूपमें 
उनके घिद्धान्तोंको निबद्ध करके जैन साहित्यके भण्डारकों बराबर समृद्ध किया । 


प्रद्यपि भगवान्‌ महावीरने तत्कालीन लोकभांषा अर्ध भागधीको अपने उपदे- 
शोंका माध्यम बनाया था, ओर इस तरह गौंतम गणघंरके द्वारा ग्रथित दाग 
श्रुतकी भाषा भी अर्धभागधी थी । किन्तु उनका लोप होने पर भी महाराष्ट्री 
और शौरसेनी भाषाएँ, जो प्राक्ृतके हीं मंद हैं, जेन आगरमिक ताहित्यकी रचनाका 
“आाध्यम रही। और जब संस्कृतमाया लोकप्रिय हुई तो जैनालायोनि उसके भण्डार- | । और जब संस्कृतभाषों नि उसके भण्डार- 
कृतियोंसे भरा । पीछे अपभ्रंश भाषाका प्रचार होनेपर अपक्रंश् माषा- 
को अपनाकर उसे समुद्ध बनाया। अपभ्रंश भाषा तो एक तरहसे जैन भ्रन्थकारोंकी 
कृतियोंसे ही समृद्ध हुई थी । 


इसलिये डाक्टर विन्टरनीट्सने लिखा था कि “भारतीय भाषाओंके इतिहा- 
सकी दृष्टिसे भी जैनोंका साहित्य बहुत महत्वपूर्ण है, क्योंकि जैनोंने सदा इस बाल- 
का ध्यान रखा है कि उनकी रचनाएँ अधिक-से-अधिक जनताके लिये उपयोगी 
हों । इसीसे आगमिक रचनाएँ और प्राचीनतम टीकाएँ तथा विद्वत्तापूर्ण ग्रन्थ 
और काव्य लिखना शुरू किये । कुछ ग्रन्थकारोंने सरल संस्कृतमें रचनाएँ कीं, तो 
कुछने काव्यशलीमें परिश्रमसाध्य संस्कृतसाषाकों अपना कर प्राचीन संस्कृत-कवि- 
योंसे टक्कर छी ।'*' ” । 


अन्तमें, काफी आधुनिक कालमें जैनोंने विभिन्‍न आधुनिक भारतीय भाषा- 

ओंका भी उपयोग किया और उन्होंने खासतौरसे हिन्दी ओर गुजराती भाषाकों 

समृद्ध बनाया ।* 

१, हि० ई० लि०, भा० २५ १० ४२७ | 

२. जैन साहित्यकी तालिकाके लिये देखिये--आर० जी० भण्डारकरकी रिपोर्ट १८८३-८४, 
पिटर्सैनकी रिपोर्ट ४, और ५, ए० बी० कीथकी “दोडलियन! ( 200॥9॥ ) लाश्बे- 
रीके प्राकृत यन्थोंकी सूची, मध्यप्रदेश और बरारकी सरकारी आश्ञासे प्रकाशित संस्कृत 
और प्राकृृत ग्रन्थोंकी सूची (नागपुर १५२६), रायल एशियाटिक सोसायटी वम्बई शाखा- 
की लायबेरीके संस्कृत प्राकृत-भ्न्थोंकी वर्णनात्मक सूची जिलल्‍्द ३,४ । इण्डिया आफ्रिसके 
संस्कृत-प्राकृत अन्धोकी युची, जिल्‍्द २ । जिनरत्तकोश, पूना । जैन सिद्धान्त भवन 
आराकी येची, भा० श्ञानपीठ काशीसे प्रकाशित कन्नड प्रान्तीय ग्ंथसली । राजस्थानके 
औैन मण्डारोंकी ग्न्थसूज्वी छह भाग । ऐेलक पन्‍नलाल सरस्वती भवन वम्बईकी यन्य- 
सूची, तथा पायल और जैसलमेरके भण्डरोंकी सूचियाँ, तथा अन्य सूचियाँ | 
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दक्षिणकी तमिल और कनड़ी भाषामें भी जैन साहित्य कम नहीं है । चंद्ध- 
गुप्त मौयके राज्यकालके अन्तमें श्रुतकेवली भद्रबाहु मगधमें दुर्भिक्ष पड़ने पर एक 
बड़े साधु-संघके साथ दक्षिणी ओर चले गये थे। उसके बादसे दक्षिण जैन 
संस्क् तिका केन्द्र बन गया और लिंगायतोंके अत्याचारोंके आरम्भ होने तक वहाँ 
जैनोंका अच्छा प्रभाव रहा। दिगभ्वर प्रम्पराके अधिकांश प्राचीन ग्रन्थकार 
दक्षिणके थे । अतः उन्होंने प्राकृत और संस्कृतकी तरह कनड़ी और तग्िलमें भी 
खूब रचनाएँ कीं । अतएवं कनड़ी और तमिल भाषामें भी प्रचुर जैन साहित्य 
उपलब्ध हैं । इस तरह जैन साहित्य बहुत विस्तृत है । 


वर्गीकरण और कालक्रम 


दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों परम्पराओंके साहित्यमें समस्त जैन साहित्यका * 
वर्गीकरण विषयकी दृष्टिसे चार भागोंमें किया हैं। वें चार विभाग है-प्रथमानुयोग, 
करणानुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानुयोग । पुराण, चरित आदि आख्यानग्रन्थ 
प्रथमानुयोगमें गर्भित किये गये हैं। करणशब्दके दो अर्थ हैं--परिणाम और 
गणितके सूत्र | अत: खगोल और भूगोलका वर्णन करनेवाले तथा जीव और कर्म- 
के सम्बन्ध आदिके निरूपक कर्मेसिद्धान्त विषयक ग्रन्थ करणानुयोगमें लिए गये 
है। आचार-सम्बन्धी साहित्य चरणानुयोगमें आता है और द्रब्य, गुण, पर्याय 
आदि वस्तुस्वरूपके प्रतिपादक ग्रन्थ द्रव्यानुयोगमें आते है । 

इवेताम्बर परम्पराके अनुसार यह अनुयोग-विभाग आर्यरक्षितसूरिने किया 
था। अन्तिम दसपूर्वी आरयवद्यका स्वर्गवास वि० सं० ११४ में हुआ । उसके 
बाद आर्यरक्षित हुए। उन्होंने भविष्यमें होनेवाले अल्पबुद्धि शिष्योंका विचार 
करके आगमिक साहित्यको चार अनुयोगोंमें विभाजित कर दिया | जैसे, ग्यारह 
अंगोंको चरणकरणानुयोगमें समाविष्ट किया, ऋषिभाषितोंका समावेश धर्मकथानु- 
योगमें किया, सूर्यप्रश्नप्ति, चन्द्रप्रज्ञप्ति आदिकों गणितानुयोगमें रखा और बारहवें 
अंग दृष्टिवादको द्रव्यानुयोगमें रखा । 

दिगम्बर परम्परामें जिरो प्रथमानुयोग नाम दिया है उसे ही इवेताम्बर पर- 
म्परामें धर्मकथानुयोग कहा है और इवे० परम्परामें जिसे गणितानुयोग संज्ञा दी 
गई है, उसका समावेश दिगम्वर परम्पराके करणानुयोगमें होता है । 

इस तरह विषयकी दृष्टिसे जैन आगमिक तथा तदनुसारी अन्य साहित्य चार 
भागोंपें विभाजित है । 

डा० विन्टरनीट्सने लिखा है कि यद्यपि जैनधर्म बौद्धधर्मसे प्राचीन है तथापि 


१. आवब० निं० गा० ७६३-७७७ । 
२, हि० ई० लि०, भा० २, पृ० ४२६ | 
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जैनींका आगमिक साहित्य अपने प्राचीनतम रूपमें हम तक नहीं भा सका। दुर्भाग्य- 
से उसके कुछ भाग ही सुरक्षित रह सके और उनका वर्तमान रूप अपेक्षाकृत काफ़ी 
अर्वोच्चीन है । 

डा० भण्डारकरने ' दिगम्बर परम्परके कथनको विश्वस्त मानते हुए यह मत 
प्रकट किया था कि वीरनिर्वाणके पश्चात्‌ ६८३ वर्ष पर्यन्त, [ ई० १३६ ) जब 
कि अंग्रोंके अन्तिम ज्ञाता आचार्यका स्वर्गवास हुआ, जैनोंमें कोई लिखित आगम 
नहीं था । 

सम्मवतया यह बात बारह अंगोंके सम्बन्धमें कही गई है, क्योंकि उनका लेख- 
नकार्य श्वेताम्बर मान्यताके अनुसार वीरनिर्वाणसे ९८० या ९९३ वर्ष पश्चात्‌ 
हुआ था । 

किन्तु डा० विन्टरनीट्सका मत है कि उक्त द्वादशांगरूप आग्रमसाहित्यसे 
इतर आग्रमिक जैन साहित्यकी रचना श्वेताम्बरीय आगम-संकलनासे बहुत पहले 
ही प्रारम्भ हो गई थी, जैसा कि हमें आगे ज्ञात हो सकेगा । 

सब बातोंको दृष्टिमं रखते हुए जैन साहित्यके विकासका इतिहास प्रथम 
शताब्दी ईस्वीपूर्से आरम्भ होकर वर्तमानकाल तक आता है । इस सुदीर्घ कालको 
पाँचसौ-पाँचसौ वर्षोम विभाजित करनेसे निम्न प्रकारसे उसका विभाग होगा--.- 


१. ईस्वी पूर्व प्रथम शताब्दीसे ईस्वी सनकी चतुर्थ शताब्दीके अन्ततक । 

२, ईस्थी सनकी पांचवी शताब्दीके प्रारम्भसे ईस्वी सनकी नौवी शताब्दीके 
अन्ततक । 

३. ईस्वी सनकी दसवीं शताब्दीके प्रारम्भमे १४वीं शताब्दीके अन्ततक । 

४. और ईस्वी सन्‌ १५ वीं शताब्दीके प्रारम्भसे १९ वीं शताब्दीके अन्ततक । 


श्रतावतार 
छ 


अन्तिम तीर्थद्धूर भगवान महावीर स्वामीने केवलज्ञान होनेके पश्चात्‌ राज- 
गृह नगरके निकट विपुरू नामक पर्वतपर श्रावण कृष्णा प्रतिपदाके दिन ब्राह्म मुह- 
त॑में अपनी प्रथम धर्मदेशना दी । उनके प्रधान गणघर इन्द्रभूति गौतमने उसे 
बारह अंगों और चोदह पूर्वो्ें निबद्ध किया । इस श्रुतके अर्थकर्ता भगवान महा- 
बोर थे और ग्रन्थकर्ता गौतम गणधर । गौतम गणधरसे बह श्रुत छोहाचार्य अपर 
नाम सुधर्मा स्वामीको प्राप्त हुआ और सुधर्मासे जम्भू स्वामीको। जम्बू स्वामीके 





१, रिपोर्ट १८८३-८४, ५० १२४ । 
२. भूतबली-पुष्पदन्तक्ृत पट्खं०, पु० १, ए० ६५-६६ । गुणघरक्ृत क० पा०, सा० १, पृ० 
८३-८७ । 
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पश्चात्‌ क्रमश: पाँच आचार्य श्रुतज्ञानके पारगामी हुए, जिनमें अन्तिम श्रुतकेवली 
भद्रबाहु थे । भद्वाहुके पदचात्‌ श्रुतज्ञानका क्रमशः विच्छेद होना प्रारम्भ हो गया । 


भद्दबाहुके पद्चात्‌ ग्यारह आचार्य ग्यारह अंगों और दस पूर्वोके पारयामी तथा 
शेष चार पूर्वोके एकदेश ज्ञाता हुए । उनके पदचात्‌ क्रमशः पाँच आचार्य गारह 
अंगोंके पारगामी और चौदह पूर्वोके एकदेश ज्ञाता हुए । उनके पश्चात्‌ क्रमक्ष: चार 
आचार्य आचारांगके पूर्ण ज्ञाता ओर होष अंगों तथा पूर्वोके एकदेश ज्ञाता हुए । 
इस तरह भगवान महावीरके निर्वाणके पदचातु ६८३ बर्षतक श्रुतकी परंपरा 
चाल रही । 

तत्पश्चात्‌ सब अंगों और पूर्वोका एकदेश घरसेनाचायं और गुणघराचार्यको 
प्राप्त हुआ । गुणघर भट्टारक ज्ञानप्रवाद नामक पंचम पूर्वकी दसवीं वस्तु सम्बन्धी 
तीसरे कषायप्राभुत नामक महासमुद्रके पारगासी थे । उन्होंने ग्रस्थविच्छेदके भयसे 
सोलह हजार पदप्रमाण 'पेज्जदोसपाहुड का एकसौ अस्सी गाथाओंमें उपसंह्ार किया 
ओर उन्हें कसायपाहुड ( कपायप्राभुत ) नाम दिया । आचार्य धरसेन अष्टांग महा- 
निभित्तके पारगामी थे और उस समय सौराष्ट्र देशके गिरिनगर नासके नगरकी 
चन्द्रगुफामें रहते थे । उन्होंने ग्रन्थ-विच्छेदके भयसे प्रवचनवात्सल्यसे प्रेरित होकर 
महिमा नामकी नगरीमें सम्मिछित हुए दक्षिणापथके आचार्योके पास एक लेख 
भेजा । उस लेखसे धरसेनाचार्यके अभिप्रायको मली-माँति जानकर उन आचार्योने 
दो सुयोग्य साधुओंको आंध्र देशमें बहनेवाली वेणा नदीके तटसे भेजा। 

इंधर एक दिन धरसेनाचार्यन रात्रिके पिछले पहर स्वप्नमें दो श्वेत विनम्र 
बैलोंको अपने चरणोंमें नमस्कार करते हुए देखा । उसी दिन वे दोनों साधु धर- 
सेनाचार्यके चरणोंमें पहुँच गये । मार्गका श्रम दूर होने पर तीसरे दिन दोनों साधु- 
ओंने अपने आगमनका प्रयोजन आचार्यसे निवेदित किया। आचार्यने उनकी परीक्षा 
लेनेके निमित्तसे उन्हे विद्याएँ सिद्ध करमेके लिए दी | उनमेंसे एकमें अधिक अक्षर 
थे और दूसरीमें कम । विद्याएँ सिद्ध हो गई, किन्तु दोनों विद्यादेवताओंका रूप 
विकृत था, एक देवीके दाँत बाहर निकले थे और दूसरी कानी थी । “देवता 
विक्ृत अंग्वाले नही होते! ऐसा विचारकर उन दोनोंने मंत्रशास्व्-सम्बन्धी व्याक- 
रणसे अपनी-अपनी विद्याओंके हीनाधिक अक्षरोंकों ठीक करके पुनः सिद्ध किया, 
तो दोनों विद्यादेवताएँ अपने स्वाभाविक रूपमें दृष्टिगोचर हुईं । 

विद्या सिद्ध करनेपर उन्होंने आचार्यसे सब बृत्तान्त निवेदित किया । सन्तुष्ट 
होकर धरसेनने उन्हें पढ़ाना प्रारम्भ किया । पठन समाप्त होनेपर उनमेंसे एक- 
की पूजा भूत जातिके देवोंने की । इससे धरतेनने उनका नाम भूतबलि रखा। 
दूसरे साधुकी मूतोंने अस्त-व्यस्त दंतपंक्तिको पूजापूर्वक सुन्दर बना दिया, इससे 


श्रेत्ांवत्तार : ७ 


उसका नाम पुष्पदन्त रखा । 


धरसेनसे विदा लेनेके पश्चात्‌ दोनों साधुओंने अंकलेश्वर (गुजरात) में वर्षा- 
वास किया । बर्षायोग समाप्त होनेपर आचार्य प्रृष्यदन्त तो जिनपालितको देखनेके 
लिए वनवास देशको चले गये और भूतबलि द्रमिल देशको चले गये । पुष्पदन्लने 
सत्प्रूषणाके सूत्रीकी रखना की और जिनपालितको दीक्षा देंकर तथा पढ़ाकर 
भूतवलिके पास भेज दिया । भूतबलिने जिनपालितके पास संत्प्ररूपणाके सूत्र देखें 
और उसके द्वारा यह भी जाना कि पुष्पदन्तकी अल्पःभआयु शेष है। अतः उन्हें 
महाकर्म प्रकृतिग्राभूतका विच्छेद हो जानेकी आशंका हुई । तब उन्होंने द्र्यप्रमा- 
णानुगमको आदि लेकर ग्रन्थ रचना की । इस तरह भूतबलि ओर पुष्पद्स 
आचार्यने बट्खण्डागम सिद्धान्तकी रचना की ! 


श्रुतावतारका यह विवरण वीरसेन स्वामीने कसायपाहुडंकी टोका जयधवलामें 
तथा षट्खण्डागमकी टीका धवलामें दिया है। किन्तु इन्द्रनन्दिने अपने श्रुताव- 
तारमें दोनों ग्रन्थोंके अवतारका वर्णन क्रमशः किया है । उन्होंने प्रथम घट्खण्डा- 
गमके अवतारकी कथा दी है, पदचात्‌ कसायपाहुडके अवतारकी | षट्खण्डागमकी 
अवतारकथामें इतना विशेष कथन है कि भूतबलि आचार्यने द्रव्यप्ररूपणा आदि 
अधिकारको लेकर पाँच खण्डोंकी रचना को, फ़िर महायन्ध नामक छठे खण्बकी 
रचना की । इस तरह भूतबलि आजार्यते पट्खण्डागमकी रचना करके उन्हें 


पुस्तकोंमें स्थापित किया और ज्येष्ठ शुक्ला पंचमीके दिन चतुविध संघके साथ 


_पुस्तकोंके द्वारा विधिपूर्वक पूजा की । इससे वह तिथि श्रुतपञश्नमी के नामसे स्यात 
हुई । आज भी जैन उस दिन श्रुतपूजा करते है । 





संक्षेपमें यह उन दो सिद्धान्त-प्रन्थोंके अवतारकी कथा है जिनका पूर्वोके साथ 
साक्षात्‌ सम्बन्ध है ओर जिनके ऊपर कितनी ही टोकाएँ रची गई थों । 

यद्यपि इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें घट्खण्डागमके अवतारकी कथाको प्रथम 
स्थान दिया है और वीरसेन स्वामीने भी प्रथम उसीपर टीका रची थी, तथापि 
रचनाकाल आदिकी दृष्टिसे कषायपाहुड प्रथम प्रतीत होता है । अतः प्रथम उसीके ' 
सम्बन्ध विवेचन किया जाता है । 
१, 'पेवें घट्खण्डागमरचनां प्रविधाय मूतबल्याय॑ः । 

आरोप्यासद्भावस्थापनया पुस्तकेषु. ततः ॥१४२॥ 

ज्येष्ठसितपक्षपश्चम्यां चातु॑ेण्यैसंघसमवेत: । 

तत्पुस्तकोपकरणैव्यैधात्‌ क्रियापूवंक॑  पूजाम ॥१४३॥ 

श्रुतपत्ञमीति तैन प्रख्याति तिथिरियें परामाप । 

अद्याप्रि बैन तस्यां आतपूजां कुवेते जैना: ॥१४४॥ 

+>तच्वानु ० प्रृ० दि 


< : जेनसाहित्यका इतिहार्स 


कपायपाहुड 


कषायप्राभुतके रचयिता गुणधर 

वीरसेन स्वामीकी जयधवल्ला टीका तथा इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारसे यह तो स्पष्ट 
है कि कसायपाहुडके रचयिता आचार्य गुणघर थे। किन्तु वे कौन थे और कब 
हुए थे इत्यादि बातोंको जाननेके कोई साधन दृष्टिगोचर नहीं होतें । 


इन्द्रतन्दिने* तो अपने श्रुतावतारमें स्पष्ट लिख दिया है कि गुणघर और 
धरसेनके वंशमगु रुके पूर्वापर क्रमको हम नही जानते, क्योंकि उतके अन्वयका कथन 
करने वाले आयम और मुनिजनोंका अभाव है ऐसी स्थितिमें गुणघर और धर- 
सेनकी वंशपरम्पराके सम्बन्धमें तथा उनके पोर्वापर्यके सस्वन्धमें निध्चिचित रुपसे 
कुछ कह सकना कितना कठिन हैँ, यह लिखनेकी आवश्यकता नहीं हैं । 

इन्द्रनन्दिके पूर्वतज वीरसेन दोनोंको वीर निर्वाणसे ६८३ वर्ष पश्चात हुआ 
बतछूाते है, किन्तु दोनोंकी पूर्वपरम्पराके सम्बन्धसे वह भो मूक हैं। अतः स्पष्ट 
है कि वीरसेन स्वामीको भी दोनोंका पूर्वापर क्रम ज्ञात नही था। चूंकि वीर 
निर्वाणसे ६८३ वर्ष पर्यन्त अंगज्ञानके प्रवाहित होनेकी परम्परा प्रवतित थी और 
अंगज्ञानके प्रवरतित रहते किसी अगज्ञानीने अंगज्ञानकों पुस्तकारूढ करनेका प्रयत्न 
किया हो, ऐसा कोई संकेत अनुपलब्ध था और गृणघधर तथा धरसेनका नाम अंग- 
ज्ञानियोंकी परम्परामें था नही । अतः वीरसेनने दोनोंको वीर निर्वाणके ६८३ वर्षके 
पश्चात्‌ बतला दिया । किन्तु ६८३ वर्षके कितने काल परचात्‌ दोनों हुए, यह भी 
वह नहीं बतला सके । 


जहाँ तक हम जान सके हैं, वीर निर्वाणके पव्चात्‌ ६८३ वर्ष पर्यन्त होने 
वाले अंगज्ञानियोंकी परम्पराका सबसे प्राचीन निर्देश त्रिलोकप्रज्नप्तिमि मिलता 
है। बत्रिलोकप्रशप्ति आचार्य यतिवृषभकी कृति मानी जाती हैँं। और आचार्य 
मतिवृषभने ही गुणघरके कसायपाहुडपर चूणिसू त्रोंकी रचना की थी। किन्तु उन्होंने 
भी गुणधरके विषयमे कुछ नहीं लिखा । 

अतः हमें गृणधराचार्यके विषयमे जयधवला टीका और इन्द्रनन्दिके श्रुताव- 
तारसे ही नीचे लिखी जानकारी प्राप्त होती है-- 

१. गुणधराचार्य ज्ञानप्रवाद नामक पश्चम पूर्वकी दसवीं वस्तु सम्बन्धी तीसरे 
कषायप्राभुत या पेज्जदोसपाहुडरूपी महासमुद्रके पारगामी थे । 


१. 'गुणपरपरसेनान्वयगुवों: पूर्वांपरक्रमोउस्मामिः । 
न श्ायते तदन्वयकथकागममुनिजनाभावात्‌ ॥१५१॥! 
२. ति० प०, भ० ४, गा० १४७६--१४९२ । 


कसांयपाहुड : ९, 


२. उन्होंने सोलह हजार पदप्रमाण- पेज्जदोसप्राहुडको एकसी अस्सी भाथा- 
क्षीमि निबद्ध किया था । है 

३. जयघवलाकारके अनुसार वे गायाएँ आचार्य-परम्परासे आकर कर्यमंक्ष 
और नाभहस्ती आलार्थको प्राप्त हुई थीं । किन्तु इस्द्रनन्दिके अनुसार गुणधरने 
स्वयं उनका व्याख्यान नागहस्ती और आर्यमंक्षुके लिये किया था। 

४. गुणधराचार्य अंगज्ञानियोंकी परम्परा समाप्त हो जाने पर वीर निर्वाणके 
६८३ वर्षके पश्चात्‌ किसी समय हुए । 

५. जयघवलाकारने उन्हें वाचक भी लिखा है । 

अतः गुणधराचार्यकी परम्परा तथा कालनिर्णय करनेके लिये उनके उत्तरा- 
घिकारी आर्यमंक्षु और नागहस्तीकी ओर ध्यान देना आवश्यक है । 
आयेमंक्षु और नागहस्ती-- 

किन्तु गुणघरकी तरह कर्यमंक्षु और नागहस्तीका उल्लेख कपायप्राभृतके 
प्रसंगसे केवल जयथवलाटीका और श्रुतावतारमें हो मिलता है, उपलब्ध अन्य 
दिगम्बर जैन साहित्य या शिलालेखों अथवा पट्टावलियोंमें नहीं मिलता । जयधव- 
छाकारने" गुणधरको तो केवल वाचक लिखा हैं किन्तु आर्यमंक्षु और नागहस्तीके 
पहले महावाचक और पीछे 'खबण' या 'महाखवण' जैसे आदरसूचक विशेषण 
लगाये है । इससे इतना ही ज्यक्त होता हैँ कि दोनों महान्‌ आचार्य थे। इससे 
अधिक इनके सम्बन्ध ज्ञात करनेंका अन्य कोई उपाय नहीं है । हाँ, एक बात 
अवश्य उल्लेखनीय है। चूणिसूश्रकार यतिवृषभन अपने चुणिसूत्रोंम कई विषयोंके 
सम्बन्धमें दो उपदेशोंका उल्लेख किया हैं और उनमेंसे एक उपदेशको 'पवाइज्ज- 
माण कहा है । जयधवलाकारने 'पवाइज्जमाण' का अर्थ 'सर्वाचार्यसम्मत और 
गुरुशिष्यपरम्पराके क्रमसे आया हुआ किया हैँ । तथा उक्त उपदेशोमें नागहस्ती- 
के उपदेशको पवाइज्जमाण और आर्यमंक्षुके उपदेशको अपवाइज्जमाण कहा है ! 
इसके सम्बन्धमें आगे विशेष प्रकाश डाला जायेगा । 


कतिपय श्वताम्बर पट्ठावलियोमें आर्यमंगु और नागहस्ती नामके आचार्योका 
निर्देश अवश्य मिलता है । नन्दिसूत्रकी स्थविरावलोमें इन दोनों आचार्योका स्म- 


१. "तिनाशडई घोतिता आत्मीया गुणबरवाचकेन ।! --क० पा०, भा० १ एृ० १६०५ | 
२. 'महाव्रा बयाणमज्जमंखुखबणाणमुवरदेसेण 7 *** *** 
महावाचय[र्ण णागहृत्थिखवणाणमुवदेसेण  “( --ज० ध७ प्र सकापी, पृ० ७५८१ । 


३, 'भणगं करम झतरगं पभावगं णाणदसणगु णाण॑ । 
बंदामि अज्जमंगुं सुयसागरपारगं घीर ॥३२८॥? 
वडढ़उ बायगबंसो जसबंसों अज्जणागहत्थीणं । 
बागरणकरणभंगियकम्मपयडीपहाणाणं ॥३ ०४४. -+नन्दि० 


१० : जेनसाहित्यका इतिहास 
रण बड़े आदरके साथ करते हुए आर्समंगूको शञान और दर्शन गृणोंका प्रभावक तथा 
श्रुवसमुद्रका पारगामी लिखा है और नागहस्तीको कर्मप्रकृतिमें प्रधान बतलाते हुए 
उनके वाचकवंशकी वुद्धिकी शुभकामना की है । ह 

आवश्यक नि० में" गणघरबंशके साथ वाचकवंशको' भी नमस्कार किया है । 

/टीकाकार भरयगिरिने इसकी टीकामें वाचकका कर्य उपाष्याय, और ग्रणघरका 

अर्थ आचार्य किया है । किन्तु नन्दिसत्रकी टीका उन्होंने वाचकका दूसरा ही 
अर्थ दिया है---'जो शिष्योंको पूर्वगत सूत्र तथा अन्य सूत्रोंकी बाचना करता है 
उसे बाचक कहते हैं ।' 

षट्खण्डागमके वर्गणाखण्डके अन्तर्गत बन्धन-अनुयोगद्वारके १९वें सूत्रमें भी 
वाचक. गणि आदि लब्धियोंका निर्देश है। धवलाटीकाकार वीरसेन स्वामीते ग्या- 
रह अंगोंके ज्ञाताको गणी और बारह अंगोंके ज्ञाताको वाचक३ कहा है । इससे यही 
“ज्यकत होता है कि पूवोके ज्ञाताको वाचक कहा जाता था ओर वाचकोंव हैं कि पूवके ज्ञाताकों वाचक कहा जाता था और वाचकोंकी परम्परा- 
को वाचकवंश कहा जाता होगा। 

ध्वेताम्बर मुनि दर्शनविजयजीने लिखा --विक्रमकी छठी झताब्दी तक जैन 
प्रन्थोंमें पूर्ववित्‌ होनेका उल्लेख है ।'“'पूर्वज्ञानका विच्छेद होनेके बाद वाचकवंश 
या बाचकशब्दका कोई पता नहीं लगता । इससे भी वाचक ओर पूर्ववित॒का सम्ब- 
नये ठीक मालूम होता है ।' 

मुनिजीके लेखानुसार वाचक्वंश्ञ माथुरी वाचनाका सूत्रधार अर्थात्‌ आगमसं- 
ग्राहक सम्प्रदाय था । इसकी पट्टावली नन्दिसूत्रमें है। उसके अनुसार आर्य नाग- 
हस्तिसे आर्य नागार्जुन वाचक तक वाचकवंश होना सम्भव है । 

उक्त दिगम्बर तथा श्वेताम्बर उल्लेखोंसे यह प्रकट हैँ कि पूर्वविदुको वाचक 
कहते थे । किन्तु वाचकबंशकी स्थिति स्पष्ट नहीं होती । 'नागहस्तीके वाचकवंश' 
से तो यही ज्ञात होता है कि नागहस्ती वाचकर्वशके संस्थापक थे । किन्तु आगे 
नन्‍्दीसूत्रमें * रेवती नक्षत्रके वाचकवंशकी वृद्धिकी कामना की गई हैं। और टीका- 





१, “एक्कारस वि गणहरे पवायए पवयणस्य वबंदामि | 
सब्ब॑ गणदहरवंस वायगवंस पवयणं व ॥८२॥' 
ब्न्नज्ञ0० नि० 
'पूर्बगत्त सुञ्रमन्यञ्व विनेयान्‌ वाचयन्तीति वाचका: तेषां वंश:-ऋमभाविपुरुषपवं प्रवाह: । 
“-+नं० सू० टी०, गा० १० । 


र्‌ 


पट्खे0, पु० १४, ए० २२ । 

४, अनेकान्त, वर्ष १, ए० ५७७ । 

५. “जच्च॑ जणधाउसमप्पद्ाणमुद्दिय कुबलयनिद्दार्ण 
बडंढड वायगवंसो रेवशनक्खत्तनामाणं ॥ह१॥' 


० घर 
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कर मसलमगिरिने उन्हें मागहुस्तीका शिष्य बतछाया है १ 
इसके सिवाय प्रज्मापनासूत्रके प्रारम्भमें दो भाबालओंके द्वारा उसके कर्ता 
द्यासार्यको तमस्कार करते हुए उन्हें वराचकवरजंशका तेईसर्वा धीर पुरुष बतलाया 
है। चूंकि अन्धकी आदियें अन्थकार अपनेको नमस्कार नहीं करता, इसलिए टीका- 
कार भलयगिरिने उन दो गाथाओंकों अन्यकर्तुक कहा है, किन्‍्सु व्यास्यान दोनों 
गायाओंका किया है । उन्होंने लिखा है कि सुधर्सा स्वामीसे लेकर भगवान आर्य 
इयाम तेबीसवें थे। इसका मतलब यह होता है कि परम्परा सुधर्मासे आरम्भ 
हुई। किन्तु सुधर्मासे श्यामार्य तक स्थविरोंकी संख्या १२ ही होती है। अतः 
भववान्‌ महावीर और उनके शेष दस गणधरोंको भी उसमें सम्मिलित करके वीरसे 
श्यामार्य तककी तेईस * संख्या पूरी की मई है और इस तरहसे वाचकवरोंका वंश 
भगवान्‌ महाबीरसे प्रारम्भ हुआ माना जाता है । किन्तु जिस श्यामार्यको प्रज्ञा 
पनाका कर्ता और वाचकवंशका तेवीसर्वाँ पुरुष कहा है उनकी स्थिति निविवाद 
नहीं है । मेरतुंगकी' विचारश्रेणिमें उस स्थान पर कालकाचार्यका नाम है। और 
व्याख्या लिखा है कि यह निगोदव्याख्याता कालकाचार्य ही ध्यामार्य है या अन्य 
हैं, यह विचारणीय है । तपागच्छकी3 पद्ढावलीमें उन्हें तत््वार्थसत्रकार स्वातिका 
शिष्य बतलाया है। और वीर निर्वाणके ३७६०वें वर्षमें उनका स्वर्गंवास बतलाया 
है । पट्धावलीसारोद्धारमें3 भी यही काल दिया है। एक टिप्पणीमे लिखा है कि 
जार कालकाचार्य हुए, जिनमेंसे प्रथम इंन्द्रके प्रतिवोधक निगोदका व्याख्यान करने- 
वाले श्यामाचार्य थे, जो स्वात्तिके शिष्य थे और बी० नि० सं० ३२० से ३३५ 
में हुए थे । नन्दिसृत्रकी स्थविरावलीमें भी उन्हें स्वातिका शिष्य बतलाया है । 


किन्तु प्रज्ञापनामें जो उन्हें वाचकवरवंशका तेवीसवाँ पुरुष बतलाया है उससे 


१, “वायगवरबंसाउ तेवीसश्मेण धीरपुरिसेण । 
दुद्धरभरेण मुणिणा पुन्बसुयसमिद्धबुद्धीणं ॥३॥॥ 
सुयसागराबिदंकण जेण सुयरयणमुत्तम॑ दिण्णं । 
सीसगणस्स भगवओं तस्स णमो अज्जसामस्स ॥४॥ 
टी०--बाचकाः पूर्वविदों वाचकाइच ते वराश्व वाचकवरा: वाचकपग्रभानास्तेषं वंशः 
प्रवाह: ।''" '“'झुधमंस्वामिन: आरभ्य भगवानाय॑ैश्यामस्त्रयोविशतितम एंव । 
--प्ज्ञा० 
२. “अय॑ च प्रश्ञापनोपान्नकृतसिद्धान्ते औवीरादन्वेकादशगणभूद्लि: सह त्रयोविशतितमः पुरुष: 
श्यामार्य इति व्याख्यात: ।!*'' ''ततोज्सो श्यामार्योंउन्यो बेति चिन्त्यम्‌ !---वि०श्र ० । 
पद्टा० स०, ए० ४६ । 
४. पट्टा० स०, ए० १५० । 
«, “चत्यारः कालिकाचार्यों: | तग्रथा--प्रथमः शक्रप्रतिबोधकः प्रशापनासूत्रकृत औस्वाति- 
सूरिशिष्य: इयामाचायं: वी० सं० ३२० तः ३३५'---पद्टा० स०, घृू० १९८ । 
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केकल यही ब्यक्त होता है कि वे पूर्व॑विदोंकी परम्परामेंसे थे । किन्तु उससे वाचक- 
बंशकी स्थितिपर कोई प्रकाश नहीं पड़ता । 

यह हम ऊपर लिख आये हैं कि आवध्यकनियुक्तिमें मगणधरबंशके साथ वाचक- 
बंचको भी नमस्कार किया है! विशेषावश्यकभाष्यके रचयिता जिनभद्रगणि 
क्षमाश्रमणने अपने भाष्यमें? उसका विवेचन करते हुए लिखा है कि यदि गणधरों 
और घालकोंका वंश न होता ती जिनवर भगवान्‌ और गणधरोंसे उत्पन्न हुए 
श्रुत॒का ग्रहण, धारण और दान आदि कौन करता ? जैसे मणाधिप (गौतमादि) 
और गणधर (जम्ब॒स्वामी आदि दोष आचार्य) द्वादशांगके वक्ता होनेके कारण 
शिष्योंके हितकारी हैं, पैसे ही उस सूत्रके पाठक उपाध्याय भी शिष्योंके हितकारी 
हैं । अतः उन उपाध्यायोंके वंशको भी नमस्कार करते है ।' 

इस भाधष्यके अर्थसे स्पष्ट हैँ कि जिनभद्गगणि क्षमाश्रमणने वाचकवंशसे द्वाद- 
शांगके पाठकोंकी परम्पराका ही ग्रहण किया हैं। उन्होंने वाचकनामके किसी 
विशेष वंणकी सूचना नहीं की । 

अत: मूल द्वादशागके वेत्ता वाचक कहे जाते थे और उनको परम्पराको 
वाचकवंश कहते थे । किन्तु नन्दिसूत्रम जो नागहस्तीके वाचकर्वशका उल्लेख हैं 
वह उक्त सामान्य अर्थमें प्रयुक्त न होकर विशेष अर्थम प्रयुक्त हुआ है । 

आर्यमंग्‌ और नागहस्तीमेसे आयंमंगुकी गणना दशपूर्वियोंमें की जाती है, 
क्योंकि वे अन्तिम दशपूर्वी वज्नस्वामीसे पहले हुए माने जाते हैँ । किन्तु नागहस्ती 
बजस्वामीके पश्चात्‌ हुए थे, अतः वे दशपूर्वी नही थे। बज्रस्वामीके उत्तराधिकारी" 
आर्यरक्षित थे । वे सम्पूर्ण नो पूर्व और दब्मम पूर्वके २४ यविक मात्रके पाठी थे । 
उनके शिष्य दुर्वलिका पृष्पमित्र नौ पूर्व पढ़कर भी नवें पूर्वको भूल गये । 

प्रभावकचरितमें) आर्यनन्दिलको आरयरक्षितके वंशका तथा साढ़े नौपूर्वी बत- 
लाया हैँ। किन्तु नन्‍्दीसूत्रकी टीकामें मलयगिरिने आर्यनन्दिलको आर्यमंगुका शिष्य 
बतलाया हैं ओर आर्य नन्दिलके शिष्य नागहस्तो थे। नन्दिसूत्रमें आययमंगुको श्रुत- 
सागरका पारगामी और आर्यनन्दिलको दर्शन, ज्ञान एवं तपमें नित्य उच्चत तथा 
नाग्रहस्तीको कर्मंग्रकृतिमे प्रधान बतलाया हैं। टीकाकार मलूयग्रिरिने नंदिसू० 
टीकामें क्मप्रकृति प्रसिद्ध है' मात्र इतना ही लिखा हैँ। किन्तु कर्म प्रकृतिकी टीका- 
में उन्होंने दूसरे अग्रायणी पूर्वके पंचम वस्तु अधिकारके अन्तगंत चतुर्थ प्राभुतका 


हु 





जिणगणहरुग्गयस्स वि सुयस्स की गहणघरणतणाईं 

कुगमाणों यद्द गणहरवायगवंसो न होज्जाहि ॥१०६६।॥। 
सीसहिंया वत्तारं गणाहिवा गणहरा तपत्थस्स 

सुत्तस्सोवज्ञाया वंसो तेसि परम्परभो ॥१०६७॥/'--विशे० भा० | 
विशे० भा०, टी, गा० २५११ | 

३. “आर्यनन्दिल प्रबन्ध'--प्र० ०। 


्य 
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नाम कर्मप्रकृतिं बतछाया है । यह वहीं कर्मप्रकृतिप्राभुत है जिसके अन्तिम ज्ञाता 
दिगम्बर परम्परामें धरसेनाचार्य थे और जिसे उनसे पढ़कर भूतबलि और पुष्प 
दस्तने परट्खण्डागसकी रचना की थी। अतः तागहस्ती पूर्वपदांशवेदी थे | उनके 
समयमें पूर्वॉकि ज्ञानका बहुत कुछ छोप हो गया था । सम्भवत्तः इसीसे उन्होंने 
वाचकोंकी परम्परा (वक्ष) स्थापित करके उनके बचें-खचे अंशोंको सुरक्षित बनाये 
रखनेका प्रयत्त किया था । 

इवेताम्बर परम्परामें पूर्वोके ज्ञानकी परम्पराका चलन वीर नि० के एक 
हजार वर्ष पर्यन्त माना मया है। माथुरी वाचनाके समयमें बलभीमें आगमवाचना 
करनेवाले नागार्जुनको नन्दिसूत्रमें वाजक तथा उनके गुरु हिमबंतकों पूर्वधर लिखा 
है । इससे प्रकट होता है कि कम-से-कम माथुरी वाचना पर्यन्त पूर्वविद्‌ थे । 
किन्तु माथरी और उसके समकालीन बारलूमी वाचनाओंमें यद्यपि ग्यारह अंगोंकी 
वाचना तो हुईं, किन्तु १वोके किसी भी अंशकी वाचना नहीं हुई । यदि हुई होती 
तो माथुरी वाचनाके डेढ़सौ वर्ष बाद वलभीमें हुई अन्तिम वाचनामें ग्यारह अंगों- 
की तरह पू्वेकि भी कुछ अंश अवश्य लिपिवद्ध किए जाते, किन्तु ऐसा नहीं किया 
गया । अतः स्पष्ट हे कि श्वेतांबर परम्परामे पूर्वोका ज्ञान नागहस्तीसे पहले ही 
विलुप्त हो चुका था। वह भी घटते-घटते देवद्धिगणिके कालमें केवल विषयसूची 
आदिके रूपमें ही अवशिष्ट रहा, जिसका प्रमाण नन्दिसूत्र तथा समवायागसूत्रमे 
पायी जानेवाली दृष्टिवादवरिपयक सूची है । अस्तु, अब हमे देखना है कि नन्दिसूत्र- 
की स्थविरावलीमें आगत आर्यमंगु और नागहस्ती कब हुए थे । 

नन्दिसूत्रमें आर्यमंगुके पश्चात्‌ आर्य नन्दिलको स्मरण किया है और उनके 
पह्चात्‌ नागहस्तीको । नन्दिसुत्रकी चूणि और हरिभद्रकी नन्दिवृत्तिमं भी यही 
क्रम पाया जाता हैं। तथा दोनोंमें आर्यमंगुका शिष्य आर्य नन्दिलकों और आर्य 
नन्दिलका शिष्य नागहस्तीकों बतलाया है| इससे नागहस्ती आर्यमंगुके प्रशिष्य 
अवगत होते हैं। किन्तु मुनि कल्याणविजयजीका कहना हैँ कि आर्यमंगु और 
आर्य नन्दिलके बीचमें चार आचार्य और हो गये हैं और नन्दिसूत्रमें उनसे 
सम्बद्ध दो गाथाएँ छूट गई हैं जो अन्यत्र मिलतो हैं । अपने इस कथनके समर्थनमे 
उनका कहना है कि आय॑ मंगुका युगप्रधानत्व वीर नि० ४९१ से ४७० तक था । 
परन्तु आर्य नन्दिल आर्य रक्षितके पदचात्‌ हुए थे और आर्ण रक्षितका स्वर्गवास 
बी० नि० सं० ५९७ में हुआ था । इसलिए आर्य नन्दिल वी० नि० सं० ५९७ के 
पष्चात्‌ हुए थे । इस तरह मुनिजीकी कालगणनाके अनुसार आर्ण मंगु और आर्थ 
नन्दिलके मध्यमें १२७ वर्षका अन्तराल है । और उसमे आर्स नन्दिकका समय 
और जोड़ देने पर आर्य मंगु और नागहस्तीके बीचमें १५० वर्षके रगभग अंतर 
बैठता है । अतः मुनि कल्याणविजयजीके अनुसार आर्य मंगु और नागहस्ती सम- 
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कॉछीन नहीं हो सकते । किस्तु जयधबलाकार * चूथिसृत्रोंके कर्ता आयार्य इतिवृष- 
भको आर्ख मंक्षुका शिष्य और नाग्रहस्तीका अन्तेवासी बललाते हूँ। यद्यपि साध- 
रणतया दिक्ष्य और अन्तेवासीका एक ही अर्थ मानता जाता है तक्षापि जूंकि 
अस्तेवासीका द्वाब्द।र्थ 'निकटमें रहनेवाला' भी होता है और इसलिये मतिव्ृषभंको 
नागहस्तीका निकटवर्ती साक्षात्‌ शिष्य ओर आर्यमंक्षुका परम्परा शिषल्य माता जा 
सकता है। किन्तु जयधवलाकारका कहना है कि यतिवुषभने उन दोनोंके पाद- 
मूछमें गुणघर कथित गायाओंके अर्थका श्रवण किया | अतः दोनों समकालीन 
होने चाहिये । 

जयघवलाकारके अनुसार गुणधर आचार्य अंगज्ञानियोंकी परम्परा समाप्त 
होनेपर वीर नि० सम्बत्‌ ६८३ के बादमें हुए। और इध्वेताम्बर मान्यताके अनुसार 
आर्य मंगुका युगप्रधानत्व वीर नि० सम्बत्‌ ४७० में समाप्त हुआ । अतः गृणधर- 
का समय मंगुसे दो सौ वर्षोसि भी अधिक उत्तरकालीन होनेसे गृणधरकी गाथाएँ 
आर्य मंगको प्राप्त नही हो सकतीं । रहे नागहस्ती । सो यदि मुनि कल्याणविजय- 
जीके मतानुसार आर्य मंगु और नागहस्तीके मध्यमें १५० वर्षोका अन्तर मान 
लिया जाता है तो बीर नि० सं० ६२० में उन्हें पट्टासीन होना चाहिए । द्वेताम्बर 
परम्परामें उनका युगप्रधातकाल ६१ वर्ष माना जाता है। अतः उनका समय बी० 
नि० ६८९ तक जाता है। यदि गुणधराचार्यको वीर नि०सं० ६८३ के लगभगका 
सानकर सीधे गूणधरसे ही नागहस्तीको कसायपाहुडकी प्राप्ति हुई मान ली जाये, 
जैसा कि इन्द्रनन्दिका मत है, तो गुणघर और नागहस्तीका पौर्वापर्य बैठ जाता है, 
किन्तु एक दूसरी बाधा उपस्थित होती है-- 

जयघधवलाकार और इन्द्रनन्दि दोनोंका कहना है कि आयेमंक्षु ओर नागहस्तीके 
पास कसायपाहुडके गाथासूत्रोंका अध्ययन करके यतिवुषभ आचचार्यने उनपर चूणि- 
सूत्र रचे । वर्तमान त्रिलोकप्रश्नप्तिकि आधारपर यतिवृुषभका समय वी० नि० सं० 
१०००के आस-पास होता है। अतः उक्त प्रकारसे गुणघर और नागहस्तीका 
पौर्बापर्य' बैठ जानेपर भी नागहस्ती और यतिवृषभका युरु-शिष्यभाव नहीं बनता, 
नागहस्तीके दूसरे साथी आय मंगुको तो पहले ही छोड़ा जा चुका है । 

यहाँ यह भी स्पष्ट कर देना उचित होगा कि स्वयं यतिवृषभने आय मंक्ष या 
नागहस्तीका कोई निर्देश नहीं किया । उनके चूर्णिसन्रोंमें किसी आखाय का संकेत 
तक नही है। त्रिलोकप्र शप्तिके अन्तमें एक गाथामें गुणघधरका नाम होनेकी सम्भा- 
वना अवध्य है। अपने चू्णिसूत्रोंमें वे पवाइज्जमाण और अपवाइज्जमाण 
१. 'जो अज्जमंखुसीसों अंतेवासी वि णागहत्विस्स । 

सो वित्तिसुत्तकता जश्वसहों मे वर॑ देऊ ॥८॥* 

ल्‍्के० पू०, भा० ६०, ६ ४। 
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उपदेशका निर्देश अवदय करते हैं, किल्तु किसका उपदेश पृवाइज्जमाण और किसका 
उपदेश अपवाइज्जमाण है इसकी कोई चर्चा नहीं करते । यह चर्चा करते हैं जब- 
धवछाकार, जिन्हें इस विषयमें अवश्य ही अपने पूर्वके अन्य टींकाकारोंका उपदेश 
प्राप्त रहा होगा । ऐसी अवस्थामें आय मंक्षु, नागहस्ती तथा यतिवृषभके गुरुशिष्य- 
भावकों सहसा काल्पनिक और शअ्रान्त भी नहीं कहा जा सकता । 

ऐसी स्थितिमें यहू प्रश्न होना स्वाभाविक है कि क्या दिगम्बर परम्परामें 
आरंमंक्षु और नागहस्ती नामके श्वेताम्बर परम्प्राके उक्त नामधारी दोनों आचा- 
यंसि भिन्न कोई दूसरे ही आचार्य हुए हैं जो महावाचक और क्षमाश्रमण जैसी 
उपाधियोंसे भूषित थे ? किस्तु इस विषयमें कहींसे प्रकाश प्राष्त नहीं होता, क्योंकि 
किसी दिभम्बर पट्टावलीमें इन आचार्योका नाम नहीं मिलता । 

इसके सिवाय दोनोंकी तुलना करनेसे कतिपय बातोंमें समानता भी पायी जाती 
है । श्वेताम्बर परम्पराके आर्यमंगूकी तरह दिगम्बर परम्पराके आर्यमंक्षु भी नाग- 
हस्तीसे जेंठे थे, क्योंकि जयधवरूाकारने सर्वत्र नागहस्तीसे पहले आर्ण मंक्षुका 
नाम निर्देश किया हैं। दुसरे, मंगलाचरणमें तो आर्य मंक्षुकों ही विशेष महत्त्व 
देते हुए लिखा है--जिन भार्यमंक्षुने गुणघर आचार्णके मुखसे प्रकट हुई गाथाओं- 
के समस्त अर्थका अवधारण किया, नागहस्ती सहित वे आर्ममंक्षु हमें वर प्रदान 
करें। यहाँ नागहस्तीका केवल नाम निर्देश किया है और आर्यमंक्षुको गुणघर- 
कृत गाथाओंके समस्त अर्थका अवधारक कहा हैँ । किन्तु आय म॑क्षुको ज्येष्ठता देने- 
पर भी जयधवलाकारने उनके उपदेशको “अपवाइज्जमाण' और नागहस्तीके उप- 
देशको पवाइज्जमाण' कहा है। जो उपदेश सर्वाचार्य सम्मत होता है और चिर- 
कालसे अविच्छिन्न सम्प्रदायके क्रससे चला आता हुआ शिष्यपरम्पराके द्वारा छाया 
जाता है उसे पवाइज्जमाण कहते है । किन्तु जयधवलाकारने आय मंक्षुके सभी 
उपदेशोंको “अपवाईज्जमाण नहीं कहा है । ऐसे भी प्रसंग हैं जहाँ दोनोंके उप- 
देशोंको 'पवाइईज्जमाण' कहा है। परन्तु ऐसे प्रसंग वे ही हैं जिनमें आर्यमंक्षु 
और नागहस्तीमें मतैक्य है। इससे यह प्रकट होता है कि नागहस्तीके उपदेश ही 
पवाइज्जमाण माने जाते थे--आय मंक्षुके नहीं । 

उधर दवेताम्बर साहित्यमें आय मंगुकी एक कथा पाई जाती हैं, जिसमें लिखा 
हैं कि आय मंगु मथुरामें जाकर भ्रष्ट हो गये थे और मरकर यक्ष हुए थे । शायद 
इसीसे उनके उपदेशोंका मूल्य नहीं रहा था । इत्यादि बातोंसे दोनों परम्पराओंके 
उक्त समान नामवाले दोनों आचार्य एक ही प्रतीत होते हैं । 

इस सम्बन्धमें एक बात और भी उल्लेखनीय है । नन्दिसूत्रके अनुसार ताग- 
हस्ती कर्मप्रकृति (महाकर्मप्रकृतिप्राभूत) के विधिष्ट ज्ञाता थे और जयधवराके 
अनुसार कथषामप्राभुतके विशिष्ट श्ञाता थे। नागहस्तीसे कषायप्राभूतका अध्ययन 
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करके यतिवृषभने उसके ऊपर चुणिसूत्रोंकी रचना की थी । उन चुणिसूत्रींमें यति- 
वृंषभने 'एसा कम्मपयडीसु' के द्वारा कर्मप्रकृतिका निर्देश किया है। इससे यह 
प्रकट होता है कि यतिवृषभ महाकर्मप्रकृतिप्रामृतके भी ज्ञाता थे। सम्भवतया 
उसका भी अध्ययन उन्होंने नागहस्तीसे किया होगा। इससे भी नन्दिसूत्रमें निदिष्ट 
नागहस्ती और जयघवलामें निर्दिष्ट नागहस्ती एक प्रतीत होते हैं । 

ऐसा प्रतीत होता है कि च्‌ंकि कपायप्राभुत और कमंप्रकृति दोनों कर्मसिद्धा- 
न्तसे सम्बद्ध थे, इसलिए दोनोंके कुछ प्रतिपाद्य विषयोंमें समानता थी । दिगम्बर 
परम्परामें तो 'कर्मप्रकृति' नामक कोई ग्रन्थ अभीतक उपलब्ध नहीं है किन्तु इवे- 
ताम्बर परम्परामें कर्मप्रकृति नामक एक प्रसिद्ध ग्रन्थ है जो मुक्ताबाई ज्ञानमन्दिर 
डभोई (गुजरात) से प्रकाशित हुआ है । उसके कर्ताका नाम शिवशर्मसूरि कहा 
जाता हैं। किन्तु अभी वह निर्विवाद नहीं हैँ । कर्मप्रकृतिकी उपान्त्य गाथामें कहा 
हैं।--मैंने अल्यवुद्धि होते हुए भी जैसा सुना बैसा कर्मंप्रकृतिप्राभुतसे इस ग्रन्थका 
उद्धार किया । दृष्टिवादके ज्ञाता पुरुष स्खलितांशोंको सुधारकर उतका कथन 
करें ।' इस ग्रन्थपर एक चूणि है । उसके आरम्भमें लिखा है कि--“विच्छिन्न कर्म- 
प्रकृति महाग्रन्थके अर्थका परिज्ञान करानेके लिए आचाय ने उसीका सार्थक नाम- 
धारी कर्मप्रकृतिसंग्रहणी प्रकरण प्रारम्भ किया है। अतः यह ग्रन्थ प्राचीन होना 
चाहिए । 

इसके संक्रमकरण नामक अधिकारमे कषायप्राभुतके वन्‍्धक महाधिकारके 
अर्न्तगत संक्रम-अनुयोगद्वा रकी तेरह गाथाएँ अनुक्रमसे पाई जाती हैं। तथा सर्वोपश- 
मनानामक प्रकरणम कपायप्राभृतके दर्शनमोहों पशमना नामक अधिकारकी चार 
गाथाएँ पाई जाती है । दोनों ग्रस्थोमें आगत उक्त गाथाओके कुछ पर्दों और शब्दों- 
में बव्यतिक्रम तथा अस्तर भी पाया जाता हैं । 

यहाँ इस बातके निर्देशसे केवल इतना ही अभिप्राय व्यक्त करना है फि 
कपायप्राभूतके ज्ञाता कर्मश्रकृतिके और कर्मप्रकृतिके ज्ञाता कपायप्राभुतके अंशन. 
या पूर्णतः ज्ञाता होते थे । अतः नागहस्ती दोनोंके ज्ञाता थे और उन्हीकी तरह 
यतिवुपभ भी दोनोंके ज्ञाता थे । किन्तु कषायप्राभृतके वह विशिष्ट ज्ञाता थे । 

इसके सिवाय आय मंक्षु और नागहस्तीको महावाचक कहा गया है । उधर 
नन्‍्दीसू त्रमें नागहस्तीके वाचकवंशका निर्देश है 

इन सब बातोके प्रकाशमें दोनों परम्पराओंके उक्त दोनों आचार्य हमे तो 
अगल-अलग व्यक्ति प्रतीत नहीं होते । किन्तु ऐसी स्थितिमें यह प्रइन पैदा होना 
स्वाभाविक है कि वे किस परम्पराके थे--दिगम्बर थे या अवेताम्बर ? क्योंकि यों 





सोहियणा भोगकर्य कहंतु बरदिटिठीवायन्नु |” 
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तो अमग्तिम केवली जम्बूस्थामीके निर्ताणके साथ ही दोलों परम्पराओंके आचार्योकी 
जामावली भिन्न हो जाती है। किन्तु श्ुतकेवली भद्रबाहु उसके मध्यमें एक ऐसे 
आखोकस्तम्म है, जिसके प्रकाश्की किरभोंको दोनों अपनाये हुए हैं । उनके पम्मात्‌ 
ही संधर्भेदका सूत्रपात होता है, जो आगे जाकर विक्रम सम्बतकी द्वितीय शताब्दीके 
पूर्वा्धमें सएप्ट रूप ले खेला हैं । अत: श्रुतक्रेवली अव्रबाहुके प्रश्वात्‌ अन्य कोई 
आचार्य ऐसा नहीं हुआ, जिसे दोनों परम्पराओंने मान्य किया हो । इससे उक्त 
प्रदन पैदा होना स्वाभाविक है। उसके समाधानके छिए हमें दोनों परम्पराओंमें 
उत्त दोनों आचार्योकी स्थितिका विश्लेषण करना होगा । 


गुणधर और धरसेनकी गुरुपरम्परा भिन्‍त थी। गृुणधररचित कथायप्राभुतको 
आर्यमंक्ष और नागहस्तीके द्वारा जानकर यतिबुधभने उसपर चूणिसूत्रोंकी रचना 
की और धरसेममे महाकर्म प्रकृतिप्राभुतकों पढ्कर भूतबलि और पुंष्पदंतने उसके 
आधारपर षट्खण्डागम मिद्धान्तकी रचना की। इन दोनों प्रस्थोंफे कतिपय मन्‍्तव्यों- 
में भेद भी पाया जाता है--जयधवला ओर धवलाटीकामें उनकी चर्चा है । उनका 
निर्देश करते हुए टीकाकारने दोनोंकों भिन्‍न' 'आचार्योका कथन” कहा हैं। इससे 
भी दोनों सिद्धान्तग्रन्थोंकी परम्पराके भेदका समर्थन होता है । किन्तु इस गुरु- 
परम्पराभेदमें ऐसी कोई बात नहीं ज्ञात होती है जिसमे इवेताम्बर-दिगम्बरपरम्परा- 
रूप भेदका समर्थन होता हो या संकेत मिलता हो । 


उधर इवेताम्वर परम्परामें न तो गुणधराचार्यका नामोनिशां मिलता है और 
न यतिवृषभका । हाँ, 'सित्तरीचूर्णिसें “कषायप्राभुत का निर्देश अवश्य पाया जाता 
है। इधर दिगम्बर परम्परामे गुणधर, आर्यमंक्षु और नागहस्तीका नाम कषाय- 
प्राभुतके निमित्तते केवल जयधवऊा और श्रुत्तावतारमे ही स्पष्टरूपसे आता हैं । 
किसी गुर्वाबली या पट्टावलीम इनका नाम हमारे देखनेमे नहीं आया । 


इवेताम्बर परम्परामे भी आयंमंगु और नामहस्तीका बिवरण एक-एक गाथा- 
के द्ारा केवल नन्दिसूत्रकी स्थविरावलीमें ही पाया जाता है। इनके किसी मत- 
का या किसी कृतिका कोई उल्लेख स्वेताम्बर साहित्यमे नहीं मिलता । जब कि 
जयधब॑लाके देखनेसे यह प्रकट होता हैं कि टीकाकार वोरसेन स्वामीके सामने 
कोई ऐसी रचना अवश्य थी, जिसमे इन दोनों आचार्योके मतोंका स्पष्ट निर्देश था, 
क्योंकि यतिवृषभने अपने चुणिसूत्रोंम 'परवाइज्जमाण' उपदेशका निर्देश अवश्य 
किप्रा हैं किन्तु किसका उपदेश 'पावाइज्जमाण' और किसका उपदेश “अपवाइ- 
ज्जमाण' है, यह निर्देश नहीं किया । इसका स्पष्ट विवेचन किया हैं दीकाका ने, 


१. क०, पा०, भा० १, ए० इ८६ | पट्ख॑०, पु० १, ६० २१७ ! 
२. 'त॑ च कसायपाहुडादिसु विहृडत्तित्ति कार्य परिसेसिब'--लि० चु०, ४० १९ । 
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अल! उमके सामने कोई उक्त प्रकार की रक्षता अवश्य होना चाहियें। इस तरह 
आर्यमंक्षु और नागहस्तीकों हम दोनों परम्पराओंमें इस रूपमें पाते हैं कि उसपर 
से ग्रह निर्णय करना हकय नहीं है कि ये दोनों आचार्य अमुक परभ्वराके हो थे । 
किस्तु इतना स्पष्ट हैं कि थे दोनों दृष्टिकादके अंगभूत कर्मसिज्ञान्तफे प्रमूल ज्ञाता 
थे क्षीर इसीसे महावाचक कहे जाते थे । कर्मसिद्धान्त एक ऐसा! विषय है जिसमें 
दिगरम्बर और इवेताम्बरत्वकी दृष्टिसे मतभेदोंको कम ही स्थान प्राप्य है। कर्म- 
झास्त्रके वेत्ताओंकी एक स्वतंत्र परम्परा भी थी, जो कर्मिक कहछाते थे। इन 
का्िकोंका सैद्धान्तिकोंस अनेक विषयोंगें मतभेद था, इवेताम्बर साहित्यके अब्र- 
लोकनसे ही यह बात प्रकट होती है । सैद्धान्तिकोंका मत दिग्रम्बर परम्परामें नहीं 
पाया जाता, किल्तु कार्मिकोंका मत दिग्म्वर परम्पराके मतसे प्रातः मेल खाता है । 
आर्यमंग और नागहस्ती सम्भवतयरा कामिक परम्पराके आचार्य थ्रे । दूसरी बात 
यह भी है कि ये दोनों आचार्य ऐसे समयमें हुए, जब दिशम्बर-इबेताम्बर भेदका 
प्राबल्य नहीं हुआ था । अतः कम-से-क्म कर्मसिद्धान्तके पठन-प्राउ्वमे उस समग्र 
आम्नायमेदका प्रइन नही था । आगे संद्धान्तिकों और कामिकोके मतभेदोंके प्रदर्शन- 
द्वारा इस विषयपर विशेष प्रकाश डाला जायेगा । 

इस तरह दोनों परम्पराओंक उक्त आचार्य हमे भिन्‍न-भिन्‍्म प्रतीत नही होते । 
फिर भी दोनोकी समकालीनताका प्रदन बना ही रहता है। उसके समाधानके लिये 
हमे सर्वप्रथम नन्दिसूत्र की स्थविरावज्लीका ही पर्यवेक्षण करना होगा । 

इवेताम्बर आम्तायकी दो स्थविरावलिया प्रमुख और प्राचीन मानी जाती है । 
उनमेंसे एक कल्पसूत्रमें पाई जाती हैं और दूसरी नन्दिसूत्रमें । भद्रबाहु श्रुतकेवली- 
के गृरुभाई संभूतिविजयके शिष्य स्थुलूमद्रसे दोनों स्थविरावलियां चलती है। स्थू- 
लभद्रसे पूर्वके स्थविरोंमें कोई अन्तर नहीं है । 


स्थृऊ़भद्रके दो शिष्य थे--आर्य महागिरि और सुहस्ती । आर्य महागिरिकी 
स्थविरावली नन्दिसूत्रमें है और आर्य सुहस्तीकी कल्पसूत्रमें । किन्तु दोनों गुर्वाब- 
लियाँ देवद्धिगणिसे सम्बद्ध होनेंसे देवद्धियणिकी कही जाती हैँ । मुनि दर्शनविज- 
यजी कल्पसू त्रस्थविरावलीको गणधरवंशीय और नन्दिसूत्रपट्टावलीकों वाचकर्वशीय 
बतलाते है । कल्प० स्थ० को क्यों गणधरवंशीय माना गया है, यह हम नहीं 
समझ सके, क्योंकि दोनों ही स्थविरावलियाँ सुधर्मा गणधरसे आरम्भ हुई हैं । 
स्थूछभद्रके दो शिष्योंगे ही उनमे भेद पड़ता है। तथा आर्य महागिरिकी छिष्यप- 
रम्परामें ही आर्यमंग और नाग्हस्तीका नाम आया है! आर्य महागिरिकी सन्दि- 
सूत्रोक्त शिष्यपरम्परा इस प्रकार है--वलिस्सह, स्वाति, श्यामार्थ, श्याण्डिल्य, 
समृद्र, मंगू, नन्दिल, नागहस्ति आदि । और आर्य सुहष्तिकी शिड्यपरम्परामें उमके 


कसागपा हुई ; श्द 


दो जिंध्य हुए--सुस्थित और सुप्रबुश + उन दोनोंके इस्द्रदिन् नामकी शिशय हुआ ! 
उसके आश्रेदिस, उसके सिहगिरिं, उसके बझसेम आदि । नन्दिसूत्र स्थ० में संगु 
और नम्दिरके बीच॑में चार नाम और भी वांदान्तरर्पमें मिलते हैं---ते हैं---अर्थ 
धर्म, भंद्रगुप्त, कल और आर्य रक्षित | वज़का नॉम कल्पसूत्रकी स्थविरावलीम 
भी आभा है। ये वज्यस्वाभी अस्तिमदसपूर्वी थे। इन्होंने सिहगिरिसे दीक्षा ली 
थीं और भध्टशुप्ससे पूर्वोका अध्ययम किया था | इसीसे शायद उन्हें दोनों स्थवि- 
राचलियोंमें स्थाम दिया गया है । किन्तु कल्पसूत्रकी स्थेविरावलीके अनुसार आर्य 
मुहस्ति और वश्चस्वामीके बीचमें चार नाम हैं। और नन्दिसुत्रकीं स्थविरावरीमें 
यदि उक्त चार नामोंको सम्मिलित किया जाता है तो आर्य महागिरि और वच्ञ- 
स्वाबीके धीचसे आठ नाम हो जाते हैं । अर्थात्‌ वजमस्थासी आर्य सुहस्तीकी पांचवीं 
पीढ़ीमें थे और आर्य महागिरिकी आठवों पीछीमें थे। उधर एक 'दुःषाकाल श्री 
श्रमणसंघस्तोत्र'”' नामक पट्टावलीमें आर्य सुहस्ति और वज्ञस्वामीक बीचमें होसे- 
वाले सात युगप्रधानोंके नाम दिये हैं और तपागच्छकी पद्टावलीमें भी उनका 
निर्देश किया है। वे सात युगप्रधान है--गुणसुन्दर, कालिकावार्य, स्कच्दिलाचार्य 
रेबती मित्र, धर्मसूरि, भद्रगुप्त और श्रीगुत । ये सातों वाम न तो कल्पसूत्रकी स्थ- 
त्रिरावलीमें है और न नन्दियृत्रकी स्थविरावलीमें । हाँ, पाठान्तरम््पर्म जी चार 
नाम नन्दिसूश्रकी स्थविरावछीमें सम्मिलित किये जाते है उनमेंसे दो नाम “धर्मसरि 
और भद्गगुप्त' इनमें है । 

मेरुतुंगते अपनी विचारश्रेणीमे लिखा है--स्थूलभद्नके दो शिष्य थे---आर्य 
महागिरि और आर्य सुहस्ती । उनमेंसे आर्य महागिरिकी शाखा मुख्य है । स्थवि- 
राबलीम वह इस प्रकार कही है--सूरि बलिस्सह, स्वाति, ध्यामार्य, शॉंडिल्य, 
ममुद्र,मंगु, नंदिल, नागहत्थी, रेवती, सिंह, स्कन्दिल, हिमवन्त, नागार्जुन, गोविन्द 
भूतदिन्न, लोहित्य, दृष्यगणि और देवंद्धि । श्ीवी रस्वामीके पश्चात्‌ सत्ताईसवें युग- 
प्रधान देवब्विगणिने सिद्धान्तोंका व्यवक्छेद न हो, इसलिये उन्हें पुस्तकारूढ़ किया 
दूसरी शाखा, जो कल्पसूतरमे कही है, इस प्रकार है--आर्य सुहस्ती, सुस्थित 
इन्द्रदिन्न, आर्यदिन्न, सिहगिरि, वज्जस्वामी, वज्सेन । इन दोनों शाखाओंमें आर्य 
सुहस्तीके पश्चात्‌ गुणसुन्दरका और श्यामार्यके पद्चात्‌ स्कन्दिलाचार्यका नाम नहीं 





१, देशों, प्रभा० ल० मैं वजसस्‍्वाभीका चरित । 

२. पद्टा० स०, ६० १६ । 

३, 'ओशार्यमुहम्ती औवजस्वामिनोरन्‍्तराले ओऔगुणसुन्दरसरि।, औकालिकाचार्य:, श्रीस्कदि 
खंचार्य:, अरिवतीमित्रसरिः, ओऔीचर्मसरिः, ओीभमद्रग॒प्साचार्य:, ओऔीशुष्ताजाय॑श्य क्रेमेण 
युगप्रधानलप्तक वभूव ।' नापद्रा० स०, ६० ४७ 
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पाया जाता, तथापि सम्प्रदायमें देखा गया इसलिये यहाँ वैसा ही लिख दिया । 

अतः श्वेताम्बर पट्टावलियाँ भी व्यवस्थित नहीं है । झ० बेवरने (ं७ ४०, 
जि० १९, पृ० २९३ आदि) नन्दिसूश्की स्थविरावलीके बिषयमें लिखा है कि 
उससे बड़ी अनिश्चितता है | अवचूरी ग्राथा ३१-३२ के यिषयमें लिखा है कि 
क्षेपक होनेसे बृत्तिमें इनका कथन नही किया । याथा ३३-३४ पर टिप्पणी है कि 
इन दोनों गाथाओंका अर्थ आवश्यकदीपिकाके आधारसे लिखा है, अवश्णिमें भी 
नही है । गाथा ४१-४२ प्रक्षिप्त है । गोबरिन्दाचार्यके विषयसें उसका कथन है कि 
'दिष्यक्रमका अभाव होनेसे बृत्ति मे नहीं कह्ा--आवश्यकटीकासे छिखा है ।' 

डा० बेबरने जो गाथानम्बर दिया है बढ़ गाथानम्बर हमारे सामने उपस्थित 
स्थविरावलीसे मेल नहीं खाता ! वह लिखते है कि भाथानम्बर ३३, जिसमें 
आर्य नन्दिलका निर्देश है, सन्‍्वेहास्पद है। मलयगिरिटीकावाले नन्दिसृत्रमें तथा 
पद़ावलछो समुच्चयमें प्रकाशित नन्दिसूत्रपट्टावकीमें आर्य नस्दिलवाली गायाका नम्बर 
२९ हैं। इस तरह चारका अन्तर है। यदि दो ब्रक्षिप्त गाथाओंको भी सन्मिलित 
कर लिया जाये तो भी दोका अन्तर रहता ही है। अत' नन्दिसूत्रकी पद्रावली भी 
सुव्यवस्थित नही है और इसलिये उसके आधारपर आर्यमंगू और नागहस्तीके 
मध्यमे जो एक शताब्दिसे भी अधिकका अन्तराल निकलता है, विश्वसनीय नहीं 
माना जा सकता । 


ग्रुणघर और धरमेनका पौर्वापय 

आयंमंक्षु और नागहस्तिकी प्रारांगिक चर्चाके अन्तर हम पृनः आ०गुणधरकी 
ओर आते हैं। आचार्य गुणघरके समयपर प्रकाश डालनेके लिए धरसेनके समय- 
पर मंक्षेप्मं चर्चा करना अनुपयुक्त न होगा । 

धवलाकारने वीर-निर्वाणसे ६८३ वर्ष पश्चात्‌ जब अंगपरम्पशका विच्छेद 
हो गया, उनका भी होना बतल्ाया है। किन्तु जैसे गुणघर और यतिवृषभका नाम 
किसी दि० जैन पट्टावलीमें नहीं पाया गया, वैसी बात धरसेन और उनके शिष्य 
भूतवलि-पुष्पदन्तके विषयमें नहीं कही जा सकती । नन्‍दीसंघकी प्राकृतपट्टावली मे 
इन मुरु-शिष्योंका नाम पाया जाता है । यह पट्टावली कई दृष्टियोंसे महत्त्वपूर्ण 
है । यद्यपि इसमें भी महावीरके निर्वाणके पढ्चात्‌ ६८३ वर्धोमें कालकमसे होमे- 
वाले आचार्योकी नामावली प्रायः उसी क्रमसे दी है जिस क्रमसे वह तिखोय- 
पण्णनि, धवल्ता, जयधवलाा आदियमें पाई जाती है किन्तु उसमें जो कालगणना 
दी है उसमें उक्त सब ग्रन्थोंमे वैशिष्ट्य है। उक्त ग्रम्थोंमें महावीर-निर्वाणसे 
अन्तिम आचारांगधर लोहाचार्य तककी कालगणना ६८३ वर्ष बतलाई है । 
किन्तु नन्‍्दी० पट्टा० के अनुसार छोहाचार्य तक ५६५ वर्ष हो होते हैं । इस तरह 
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दोसोंकी काछमणनामें' ११८ बर्षका अन्तर हैं! 

उक्त प्रस्थोंके अनुसार भहावीर निर्वाणके पश्चात्‌ क्रमशः ६२ वर्षमं तीन- 
केवली, १०० वर्षो्मे पाँच प्तकेवली और १८३ वर्षों ग्यारह दसपूर्ची हुए । 
नं०्प० में भी यहाँ तक कोई अन्तर नहीं है । आगे उक्त ग्रन्थोंमें पाँच एकादर्शांग- 
धारियोंका काल २२० वर्ष और चार एकांगधारी आचायाँका कार ११८ वर्ष 
बतलाया है, जो अधिक प्रतीत होता है । किन्तु नं० पद्टा० में ५ ग्यारह अंग्र- 
धारियोंका काल १२३ वर्ष और चारका काल ९९ वर्ष बतलाया है जिसमें २ घर्ष 
की भूल होनेसे ९७ वर्ष होते है, अतः ११८ वर्षका अन्तर स्पष्ट है। इन ११८ 
वर्षोर्म क्रमसे अर्हदूनलि, माधनन्दि, धरसेन, पुष्पदल्त और भूतबलि हुए । इस प्रकार 
इस पट्ठावलीक॑ अनुसार धरसेनका समय वीर-निर्वणसे ६१४ वर्ष पश्चात्‌ आता 
हैं । पद्मावली * में धरसेनका काल १९ वर्ष, पृष्पदन्तका तीस बर्ष जौर भूतबलिका 
बीस वर्ष बतलाया है । अतः इन तीनोंका समय बीरनिर्वाणर्क परचात्‌ ६१४से 
६८३ वर्षके अन्दर आता है । 

पीछे घवलासे जो ध्रुतावतारका आख्यान दिया हैं उससे यह स्पष्ट है कि 
घरसेनाचार्य मंत्रश्ञास्त्रके भी विद्वान थे। उनके द्वारा रचित एक जोणिपाहुड नामक 
ग्रल्थका मिर्देश १५५६ वि० सम्बतमे लिखी गई बृहट्विप्पणिका नामक सूचीमे 
पाया जाता है। उसमें* उसे धरसेनके द्वारा वीरनिर्वाणस ६०० वर्ष पदचात्‌ 
रचा हुआ लिखा है । 

इससे भी ननन्‍्दी० पट्ठा० के धरसेनविषयक समयकी पुष्टि होती हैं। अतः 
घधरसेनका समय बिक्रमकी दूसरी शताब्दीका पूर्वार््ध प्रमाणित होता है । 

पहले लिख आये है कि वीरसेनने वीर-निर्वाणस ६८३ बण बाद गुणधर और 
धरमनका होना बतलाया हैं। और इन्द्रनन्दिक कथनस यह स्पष्ट हैं कि इन दोनों 
आचायोंक। गुरुपरम्परा तिस्मृतिर्तक गतंमे जा चुकी थी । फिर भी जो वीरसेन 
स्वामी उक्त दोनों आचार्याका उक्त समय बंतलाया हैं बहु संभवतया इस 
आधारपर बतलाया हूँ कि अंगज्ञानक रहते हुए उसे लिपिबद्ध करनेका कोई प्रयत्न 
नहीं किया गया । अंग्ज्ञानियोकी परम्परा समाप्त हो जानेपर जब श्रुतविच्छेद- 





ह, 'अहिवल्लि मामनंदि य धरसेण पुप्फर्यंत भूतवली । 
अडवीसे हगवीस॑ उगणीस तीस बीस वास पुणो ॥१६ ॥। 
इसासय अठार वास श्यंगधारी ये मुणिवरा जादा। 
छ संथ तिरासिय बासे णिव्वाणा अगदिति कट्विय जिणे ॥१७॥' नं०्प० 
इस पद्मावली तथा धरसेनके समयक्की विबेचनाके लिए देखें--पटसखं० पु० १, की 
प्रस्तावना, तथा 'समन्सभद्र” १० १६१ । 
२. भ्योनिप्रारस बीरायू ६०० धारसेनम्‌ !' बृह० टिप्प०, जैनण्साण्स॑० भाग १, २ । 
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का भय उपस्थित हो गया तभी उसके बचे-खुले अंझोका लिपिबद्ध करनेकी चिन्ता 
उत्पन्न हुई 

किस्तु अंगशानियोकी परम्परा समाप्त हो जानेके बाद ही आुतविश्छेदर्क 
अंयकी सम्भावनाका होना हमे समुचित प्रतीत नहीं होता, क्योंकि कषोमप्राभंस 
और पट्खण्डगमकी रचना पूर्वोकि अवशिष्ट बच्चे अंशोके आधारपर हुई थी और 
पू्जोकी अविच्छिन्न परम्पराका अन्त वीरनिर्बाणसे ३४५ वर्ष पश्चात्‌ ही हो गया 
था। उसके होनेपर धीरे-धीरे पूर्वोंके अवशिष्ट बच्चे अंश भी' विस्मृत्त होते गये । 
पूबवोकी अविच्छिन्न परम्पराका अन्त हो जानेपर भी अंगज्ञान तीस सौ बर्षसे भी 
अधिक कालतक क्रमश. हीयमान अवस्थानमें वर्तमान रहा । इतने सुदीर्घ काउतक 
विच्छिन्न पूवोकि अवशिष्ट अंशको सुरक्षित रखनेकी भावनाका न होना और जब 
अंगश्ञान ही नष्ट हो चुका तब वैसा होना बुद्धिग्राह्म प्रतीत नहीं होता । पीठिकामे 
यह स्पष्ट किया गया है कि अंगोसे पू्वोका विशेष महत्त्व था। और पूर्वोका ज्ञान 
६८३ वर्षोके मध्यम ही विच्छिन्न हो गया। अत उनके विच्छिन्न होनेके पश्चात 
ही उनको सुरक्षित रखनेकी भावनाका उत्पन्न होना स्वाभाविक था । 

फिर भी यतः धरसेनका समय विक्रमकी दूसरी शजताब्दीका पूर्बार्ध प्रमाणित 
होता है और लगभग यही समय (वी० नि० ६२०-६८९) इवेताम्बरीय पंट्रावलीक्क 
अनुसार नागहस्तीका आता हैं। और गुणधरके द्वारा रचित गाथाएँ भारयमंक्षु और 
नागहस्तीको प्राप्त हुई थी, अत. गृुणधर अवध्य ही उनसे पूर्बवर्ती होने चाहिये । 

धरसेन और नागहस्तीकी समकाछीनता इसलिये भी संभव प्रतीत होती है 
कि दोनो कर्मप्रकृतिप्राभृतके ज्ञाता थे । धरसेनने कर्मप्रकृतिप्राभृतका ज्ञान मृतवलि- 
तंथा पुष्पदस्तको दिया, उन्होंने उसके जाघारपर पट्खण्डागमकी रचना की । उसके 
पैशचातसे केर्मप्रेक्नतिप्रभूतका विच्छेद होगया। टीकाकार वीरसेन" स्वामीके 
अनुसार उसी ''कर्मप्रेक॑तिप्राक्ष॑तक निर्दश अँपने चूणिसूत्रोसे 'एसा कम्मपय्डीसु' 
लिखकर यतिवृषभने भी कियाहै। यतिवृषभको' मागेहस्सीस कंधोयप्राभुतका ज्ञान 
प्राप्त. हुआ था और नागहैस्‍ती कर्मप्रकृशिके' पवक्षिष्ट शौता थे। 'अत्त: धेरसेंसे और 
घनर्क शिर्ण मैतवलि-पुष्पंदसत तेथ' नामेहेस्ती और फसेके' दाप्ये'वतिवेषम ऐसे 
समयमे हुए थे, जब कमंप्रकृतिप्राभृत विच्छिन्त नही हो सका था | ब्रेत। इनके 
मध्यमे दीर्घकालका अन्तर संगव अतीत नही होता । और ऐसी स्थिति आचार्य 
गुणधर अवश्य ही धरतसेनके पूर्वकाईसक प्रतीत होतें*है ॥' 

यह ऊपर लिख आये हैं कि नब्विसंघकी पहावलीमे रोहांचार्थके पश्चात ११८ 
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१, एसा कम्मपयडीसु । कम्मपयटीओो णाम विदिधपु्कप समतत्शुक्षडे के अज़त्वीप्राहुट 
साण्णिदों अधियारों अब्वि + ० ग्रै० झं ० कक, हुतर६५६४ त+ ।"फ + | %। 
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वर्षमें क्रमश: ग्राँच ब्राचायोंका होगा बतलाया है दे मास हैं--अईदूबलि, माध- 
नत्दि, धरसेन, पुष्पदल्त और भूतवलि +. इनमेंसे अहंदूबलिके विषयमे इन्द्रतन्दिने 
अपने श्रुतावतारमें किखा है कि उन्होंने जैनधर्भमें संघोकी रचना की थी। जी सुद्ति 
शाल्मल्मिहावक्षके मूलसे पघारे थे उनमेंसे कुछको 'गुणघर”' संज्ञा दी और कुछको 
गुप्त माम दिया । यदि ये 'गुणघर' नाम आजा गुणघरकी स्पुतिमें दिया गया 
हो तो स्पष्ट है कि गुणधरात्ार्य अहंंदूबलिसे पहले हो चुके थे। किन्तु चू कि गुणघर 
संज्ञा देनेका कोई कारण नहीं बतछाया गया, इसलिये इसपर विशेष जोर नहीं 
दिया जा सकता । फिर भी यह संज्ञा उपेक्षणीय भी नहीं है । 


प्रकूत विषयपर और भी प्रकाश डालतेके लिये हमें घवका और जयधवलाको 
टटोलना होगा। वीरसेन स्वासीने गुणघरकों वाचक और भार्यमक्षु तथा नागहस्ती- 
को महावाचक लिखा हैं। और धवलाकी टीकामें धाचकका अर्थ पूर्वविद्‌ किया है। 
जैसे गुणधर कथायप्राभृतके ज्ञाता थे, वैसे ही धरसेन भी कर्मप्रक्ृतिप्राभुतके ज्ञाता 
थे । किन्तु फिर भी धरसेनको वाचक नहीं लिखा, इसका कारण क्या है? 


इसके समाधानके लिये हमें घवला और जयघबलाके प्रारम्भिक भागपर दृष्टि 
डालनी चाहिये। घवलाके प्रारम्भमे वीरसेन स्वामीनें धरसेनकी अष्टांगेमहानि- 
मित्तका परगाभी लिखा है, किन्तु किसी पूर्व या उसके अशंका ज्ञाता नहीं लिखा, 
पुष्पदन्त-भूतबलिको क्या पढ़ाया, यह भी स्पष्ट नही किया--प्रस्थ पैठाया और ग्रल्थ 
समाप्त होगया। जब पुष्पदस्त सत्प्ररूपणाके सूत्रोंकी रचता करके जिनपालितको भूत- 
बलिके पास भेजते है तब उन्हें भय होता है कि मँहाकर्मप्रकृतिप्राभतका विज्छेद 
हो जायेगा । और उसपरसे यह अनुमान करना पड़ता है कि घरसेनते अपने शिष्योंको 
महाकर्मप्रकृतिप्राभूत पढ़ाया था और वह उसके ज्ञाता थे। आगे तो बीरसनने 
स्पष्टरूपसे उन्हे महाकर्मप्रकृतिप्राभृतका ज्ञाता लिखा है । अब जयधवलाको देखिये । 
मंगलाचरणके पश्चसे ही यह स्पष्ट होजाता है कि गुणधरने कपा4प्राभूतका गाया- 





१. ये शाल्मठोमहादुनमूठाथनयोध््युपनतास्तेषु । कॉशिवंद ग्रुअपरमंशान काँशिबद गुप्ता 
हयानकरोत्‌ ॥९४॥ श्रुता० । 

२, “अटठंगमहाणिमित्तपारएण'--बदखं०, भा०१, ए० ६७ । 

३. 'गंथों पारद्धो '' गंथों सम्राणिदों--प्रू० ७० । 

४. महाकम्मपंयडिपाहुडस्स वोच्छेदों होहदित्ति'--एु० ७१ । 

५. 'महाकम्मपर्थाडपाहुडाशियजलपवाहोी परसेणमडारथ संपत्ता । “भूतब॒कि-पुप्फदताणं 
महाकम्मपय/डपाहुड सयल समाणिद | महाकम्मपयडिपाहुडमुवर्सहरिकण छखंडाणि 
कथाणि ।--बटखं, पु० ५, ९० ५१ | ह 

६, 'जेमिह् कसायपाहुडमणेयणयमुज्जल अर्णतत्थं। गाहादि बिवरिय त॑ ग्रणदरभडारयं 
वंदे ॥६॥ क० पा० भा० १) 
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ओंद्वारा व्याख्यान किया। मंगलाचरणके पदचात्‌ आदिवाक्यस ही गुणभरका 
गृणगान करते हुए वह लिखते है-.'ज्ञानप्रवाद पूर्वके निमेझ्क दसवें वस्तु-अधि- 
कारके तीसरे कषायप्रामृतरूपी समुद्रके जलसमूहसे धोये गये मतिश्ञानरूपी लछोचनों- 
से जिल्‍्होने जिभु वनको प्रत्यक्ष कर लिया है ऐसे गृणघर भट्टारक हैं. और उनके 
द्वारा उपदिष्ट गाथाओंमें सम्पूर्ण कषायप्राभुतका अर्थ समाया हुआ है। आगे पुत्र: 
बीरसंन स्वामीने तीसरे कषायप्राभुतको महासमुद्रकी उपमा दी है और गुणधरकों 
उसका पारगामी बतलाया है । किन्तु धवलाम धरसेनाचार्यक प्रति इस प्रकारक 
उद्गार दृष्टिगोचर नहीं होते । 


इन बातोंसे प्रतीत होता है कि गुणथर पूर्वविदोंकी परम्परामेसे थे । किन्तु 
धरसेन पूर्वबिद्‌ होते हुए भी पूर्वविदोंकी परम्परामेसे नही थे। दुसरे, धरसेनकी 
अपेक्षा गुणघर अपने विषयक विशिष्ट अथवा पूर्ण ज्ञाता थे और इसका कारण यह 
हो सकता हूँ कि गृणधर ऐसे समयमें हुए थे जब पृवकि आंशिक जझ्ञानमें उतनी 
कमी नहीं आई थी जितनी कमी धरसेनक समयमें आगयी थी । इन सब बातोपर 
बिचार करनेंसे गुणधर धरसनसे पूर्ववर्ती प्रतीत होते है । 


इस विषयमें एक बात और भी स्पष्ट कर देना आवश्यक हूँ । इन्द्रमन्दिने 
अपने श्रुतावतारमें लिखा हूँ कि 'भूतबलि आचार्यनें पट्खण्डागमकी रचना करके 
उसे पुस्तकोंमें न्यस्त किया और ज्येष्ठ शुक्ला पंचमोके दिन चतुविध संधके साथ 
उसकी पूजा की । उसके कारण यह तिथि श्रुतपचमीके नामसे ख्यात हुई । आज 
भी जैन उस दिन श्रुतकी पूजा करते हैं ।' 


धरसेनाचार्यन मुनिसघकों पत्र लिखकर दो मुनियोंका बुलाया था और पढ़ा- 
लिखाकर उन्हें योग्य बनाया था। उन्होंने अधीत आगमके आधारसे ग्रन्थरचना 
करके उसको पुस्तकोमें न्‍्यस्त कराया, अतः संघके द्वारा उसका उत्सव मनाया जाना 
उचित ही था। किन्तु गुणबरने तो स्वयं ही दोरो तेतीस गाधाओम समस्त 
कपायप्राभृतकों निवद्ध किया था । और उन्हें पुस्तकोमे भी न्‍्यस्त नही किया था, 
क्योंकि जयधवलास लिखा हैं कि आचार्यपरम्परास आती हुई वे गायाएँ' आर्य- 
मंक्ष और नागहस्तीको प्राप्त हुईं। और उन दोनोंके पादमूलमे उनके अथ्थंको 
सम्यक्‌ प्रकारस सुनकर यतिबृपपभने उनपर चुणिसृत्र बनाये। 





१. 'पुणी ताओ चेक सुलगाहाों आइरियपरपराद आगन्‍्ठमाणीओ अज्जमंखु-शाग 
इत्थीणं पचाओ | पुणे तैसि ढोपढ पि पादमू ले “अत्थ सम्मे सोऊकण जवयिवसइमडारएण 
परवयणवच्छलेण चुपिंणसुत्त कर्ब'--क० पा०, भा० १, गा० १, पृ० ८८ । 
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' इस््रभम्दिने लिखा" है कि गुणघरने गांधाक्षृत्रोंको 'रचकर नागहस्ति और 
भार्यमंक्षुके लिये उनका व्याश्यान किया और उन दोनोंके पास यतिबवृषभने उन 
गायासूत्रोंका अध्ययन किया और उनपर वततिसूश्ररूप चुणिसूभ्रोंकी रचना की । 


उक्त दोनों कथनोंसे यही प्रमाणित होता है कि कषायप्राभृतके माथासूतर 
मौखिक ही प्रवाहित हुए । ज़ब कि पद्खण्डागमके सूत्र पुस्तकबद्ध किये गये । 
अतः आममको सर्वप्रथम पुस्तकारूढ़ करनेके उपलक्ष्यमें हर्ष मनाना उचित हीं था। 


इससे भी यही असिफलित होता हैँ कि कपायप्राभूतकी रचनाके समय आगम- 
को पुस्तका रूढ़ करनेकी परिपाटी प्रचलित नहीं हुई थी । जबकि पट्खण्डागमके 
समय उसका प्रचलन हो चुका था । इससे भी घट्खण्डमसे कपायप्राभूतके पूर्व- 
बतित्वका ही समर्थन होता हैं । थआूत़ः गुणधर घरसेनसे पहले होने चाहिये । 
कषायपाहुड नाप और विषयवस्तुका स्रोत्त 


कषायप्राभूृत प्राक्ृतगाथासुत्रोंम निवद्ध हैं। इसको पहली गाथा में बतलाया 
है कि पाँचवें पूर्वके दसवें वस्तु-अधिकारमे पेज्जपाहुड नामक तीसरा प्राभृत है, 
उससे यह कपायप्राभूत उत्पन्न हुआ है । 

पीठिकामे पूर्वोके अन्तर्गत अधिकारोंका परिचय कराते हुए बतलाया गया है 
कि प्रत्येक ५बंसे बस्तुनामक अनेक अधिकार होते है और एक-एक वस्तु-अधि- 
कारके अन्तर्गत बीस-बीस प्राभृताधिकार होते है । तथा एक-एक प्राभृताधिकारक 
अन्तर्गत चौबीस-चौबीस अनुयोगद्रार नामक अधिकार होते हैं। पाँचवे पूर्वका नाम 
ज्ञानप्रवाद है और उस ज्ञानप्रवादके अन्तर्गत बस्तु नामक बारह अधिकार है । 
और प्रत्येक वस्तु अधिकारके अन्तर्गत बीस-बीस प्राभृताधिकार हैं। उनमेंसे दसके 
वस्तु अधिका रके अन्तर्गत केवल एक तीसरे प्राभृतसे प्रकरत कपायप्राभुत रचा गया 
है । इससे पूर्वोंके महत्त्व, बेशिष्टय और विस्तारका अनुमान किया जा सकता है । 


कपायप्राभूतकी जयधवलारं टीकामे तीसरे पेज्जपाहुडका परिमाण सोलह 
हजार पदष्रमाण बतलाया है । उस प्राभृतरूपी महार्णवकों गुणवराचार्यन एकसो 
अस्सी मात्र गाथाओंमे उपसंहुत किया हे । इससे गुणधराचार्यकी उस बिपयकी 
२ एवं गायासृत्राणि पश्नद श महाविवाराणि । परतरिसच्य ज्यानख्यों नागहस्त्याय॑मक्षम्थास्‌ । 
पायें तयो्रयोरप्यवीत्य सूत्नाओि तानि सनिवृषभ: । यनिवृषभनामधेोयों बसूव शास्त्राल- 
निपुणमति: ॥--श्रुता० 
२. “पुव्वम्मि पंलमम्मि दु दसमे वत्थुम्हि पाहुडे तदिए । पेज्ज ति पाडुडम्मि दु हृवर्दि 
फंसायाण पाहुईं णाम ॥१॥--कन्पा०, भा० १, ४६० १० , 
2, एंद पेज्नदोसपाहुई सोलसपट्सहस्सपमा्ण होनं असीदिसदमेत्तगाह्ाहि उवसंघारिढ ।' 
कण पा० भा० १ एृ० ८७। 
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पारंगतता और कुशलूताका परिचय मिलता है। इस तरह पहली याथासे प्रन्थका 
नाम और उस्तकी उत्पत्तिकां स्रोत ज्ञात हो जाता है । 


अधिकारों और गाथाओंका विभाग 

दूसरी * गायाके द्वारा यह बतलाते हुए कि एकसो अस्सो गाभाएँ पत्द्रह अधिकारों- 
में विभक्त हैं, यह बतलानेकी प्रतिज्ञा की गयी है कि किसे अधिकारके अन्तर्गत 
कितनी-कितनी सूत्रगाथाएँ हैं। आगे तीसरी, चौथी , पॉर्चेबी और छठी गाथा- 
में बतलाया है कि प्रारम्भके पाँच अधिकारोंमें तीन गाथाएँ है। वेदकमामके 
छठे अधिकारमें जार गायाएँ है । उपयोगनामक सातवे अधिकारमें सात गाथाएँ 
हैं। चतुःस्थाननामक अधिकारमैं सोलह गाथाएँ है । ध्यंजननामक नौबें अधि- 
कारमे पाँच गाथाएं है। दर्शनमोहोपशमनानामक दसवें अधिकारम पन्‍द्रह 
गाथाए है। दर्शनमोहक्षपणानामक ग्यारहवें अधिकारमे पाँच गायाएं हैं। 
संयमासंयमलब्धिनामक बारहवें और चारिब्रलब्धिनामक तेरहवें अधिकारम एक 
गाथा हूँ । और चारित्रमोहोपशमनानामक चौदह॒वे अधिकारमे आठ गाथाएं है । 

सातवी और आठवी गौथामें चारित्रमोहक्षपणानामक्र पन्द्र हवे अधिकारके अवा- 
तर अधिकारोका निर्देश करते हुए उनमे अद्वाईस गाथाएं बतलाई है । नौवीं 
और दंसवी माथामे बतलाया है कि चारित्रमोहक्षपणा-अधिकारसम्बन्धी अट्ठाईस 


१, गाहामदे असादे अत्थ पण्णरसवा बिहत्तम्मि । वोच्छामि सुसगाहा जयि गाहा जभ्मि 
अल्थाम्मि! ॥२॥-+क० पा०, पृ० १५१ । 

२. 'पेज्जदोसपिदत्ती दिठदि अशुभागे न बंधगे चेव । तिण्णेदा गाहाओ पंचसु अत्वेसु 

जाएव्या धशा वही, ६० १५५ । 

“बत्तारि बेंदयम्मि दु उबजोग सत्त दवॉति साहाओं । सोछूस थ व उटठाणे वियंजण पंच 

गाह्दुओं ।४॥ वहीं, श० १५९ । 

४. 'दसंणभाहस्सुवसामणाए परगारस हांति गाहाआं। परसेव सुत्तगाह। दसएमोहूस्स ग्वब- 
णा।, ॥५॥ बहीं, ४० १६० 

५. 'लड़ीा ये सजमासंजमस्स ठड़ी वहा चरित्तरस। दोसु वि 'क्का गाहा अटदेबुबसाम 
णद्धाम्मि ॥६।(' वह, पृ० १६३ 

६. “बत्तारि य पटुझखए गाहय संकामए वि चत्तारि। ओवबद शाए निण्णि दु एक्कारस डाति 
किट्टी४ ।७॥ वहीं, १० १६४ 

७, “बत्तारि य ख्ववश्ार एक्को पुण हं।दि खीणमोहरल | एक्का संगहणीए अटठाबीम समा- 
स्णा ॥८॥ वहीं, ४० १६६ 

८. “किट्ठीकय्वीचारे संगहणी-खवीणमोहपटठव्। सत्तेदा याह्ाओं अण्णामी सभास- 
गाह्मओ ॥९॥ वहाँ, १० १६८ 

8« /संकामण-ओवबड ण-किट्रीखबणाएं एक्‍्कवीस तु । एदाओं सुत्तगाहाओ सुण अऋण्णा सास- 
गाहाओ ॥१०॥ वहीं, ६० १७० 


+प्ण 
+ 
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गाधाक्षोंमें क्रितनी सुत्रगाथाएं हैं और कितनी असुत्रगायाएं है । ग्यारहवी* 
और बारहनी गाधामें जिस जिस सूतञगराथाकी जितनी. भाष्यगराथाएं हैं उनका 
भिर्देश है । और तेरहवीं* तथा चौदह॒वीं गाथामें कसाययपाहुड्के पन्द्रह अधिकारों- 
का नाम निवदेद्ा हैं । ५ 

इस प्रकार प्रारम्भमें ही ग्रन्थके अन्तर्गत अधिकारों और उनमें गाधथाओंके 
विभागका सूचन कर दिया गया है । 


अधिकारोंके अनुसार सूत्रगाथाओं और भाष्यमाथाओंकी तालिका इसप्रकार है- 








के । चारित्रमोहक्षपणांकी भाष्य गाथाएँ 
अधिकार नाम | गाथा सं० ग 
। 03203 | गाथा सं० भाष्य गाथा 
१-५ प्रारभ्भके 
५ अधि ० ३३ ?१ प्रस्थांपक दर (१)५,(२) १ १,(३) 
६ वेदक ,, ४ २ संक्रामक ह ४ गा०(४)२ ८ २३ 
७ उपमोग ,, ७ | ३ अपवंतना ३ | (१)२,(२)१,( ३) 
८ चतु,स्थान १६ | ४ क्ृष्ठिकरण | ११ ४.८ 
बी हे (१)३,(२)२,(३१२, 
283 ६ )३,(५)४,(६)२ 
१० दर्शनमोहो- | १५ (७) )२ 
पशमना | (१० ५,» ४१ 
११ दर्शनमोहक्षपणा ५ ५ कृष्टिक्षणा | ४ (१)१,(२)१ 
१२ सयमासंयम- । (४) २८१४ 
लब्धि और हर ६ क्षीणमोह १७ *+*॒२३ऑ नक++ 
१३ चारिश्न रूब्धि ८६ 
१४ चर्त्रिमोहो- | ८< | ७ संग्रहणी है अत 
पशमना श्८ | 
१५ चारित्रमोह- | २८ सूत्रगाथा 
क्षपणा | 











ये छक्के ॥११।॥ बहा, पृ० १७१ 


* गम री लि दंग अत्तारि 4 हींति तह संउचक ये । दो पंकव थे एक्का अण्णा 


पक्का थे दस दो ये ॥१२॥7९ क० पा० पू० हछक  ि क हा 53 
'ेज्जदोसविह्ती >दि अणुभागे च बंधगे चेय ।लेद्य उतलेगे. वि.य तजदबाग ढिय॑जण 
२, इॉसविह णु ; पु 
न चर १७ , (छू हा ।+ +। ।।5३ ५) | ']६ 853. 7 ५35३४ 


7 -सम्ह्सदिलबिशयी संजमंे लविक्षाततरा उस खकपा। उतना पद्रेणज़रितम्रोदे आड्भांपरि 
। $. बाभगिद्रस्मे ॥१४॥ के-पा९,स्खा० शिडाएक किक्षट ) पे । 6 उ 
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इस प्रकार पन्द्रह अधिकारोंकी मूलग!/थाओंका जोड़ ९२ है और इसमेंसे 
चारित्रमोहकी क्षपणासे सम्बन्ध रखनेबाली २८ गाथाओंमेंसे २१ गाथाजीकी भाष्य- 
गाथाओंका जोड़ ८६ हैं। इन सबका जोड ९२ + ८६ ८ १७८ होता हैं। प्रारम्भ- 
में पन्द्रह अधिकारोंका नाम निर्देश करनेवाली दो गाथाओंको जोडनेसे कुल गाथाओं- 
की संख्या १८० होती है । 
करसांयपाहुडकी गाथासंख्या 

किन्तु कसायपाहुडकी कुल गाथाओंकी संख्या २३३ है । पूर्बोक्त एकसौ अस्सी 
गाथाओंके सिवाय ५३ गाथाएँ और भी हैं। १२ गाथाएं सम्बन्धज्ञापक हैं, ६ 
गाथाएँ अच्छ्धापरिमाणका निर्देश करती हूँ, संक्रमवृत्तिसे सम्बन्ध ३५ गाथाएँ है । 
इन १२+६+ ३५८ ५३ गाथाओंको १८० में जोड़नेसे कसायपाहुडकी गाधा- 
संख्या २३३ होती है । जयभ्रव॒ला-टीकाके रचयिता श्रीवीरसेन स्वामीके अनुसार 
इस समस्त गाथाओंके रचयिता आचार्य गुणधर थे । 

किन्तु जयधवला 'में उन्होंने स्वयं यह शंका उठाई है कि जब कसायपाहुडकी 
गाथासंख्या २३३ थी, तो गुणघराचार्यने ग्रन्थके १ररम्भभे ६८० गाथाओंका ही 
निरदेश क्‍यों किया ? वीरसेन स्वामीने उसका समाधान करते हुए लिखा हैं कि 
पन्द्रह अधिकारोम विभक्त गाथाओका निर्देश करनेकी दृष्टिस गुणधराचार्यने १८० 
गाथासंख्याका निर्देश किया हे, किन्तु बारह सम्बन्धगाथाएं और अद्धापरि- 
माणका निर्देश करनेवाली छे गाथाएँ पन्द्रह अधिकारोमेंसे किसी भी अधिकारसे 
बद्ध नही है, अतः उनको छोड दिया हूँ । 

तब पुनः शंका की गई कि संक्रमणसम्बन्धी ३५ भाथाएँ तो बन्धक नामक 
अधिकारसे प्रतिबद्ध है, अत. उनको (८० के साथ मिलाकर २१५ गाथासंख्या- 
का निर्देश करना क्यों उचित नहीं समझा ? इसका समाधान करते हुए बवीरसेन 
स्वामोने कहा हैँ कि परारम्भके पाँच अर्थाधिकारोसे केवल तीत ही गाथाएं है और 
उन तीन गाथाओंस बचे हुए पाच अधिकारोंमेस वन्‍्धक नामक अधिकारसे ही उक्त 
पतोस गाथाएँ संबद्ध है, इसलिये उन पत्तीम गाधाओको १८० में सम्मिलित 
नहीं किया । 

क्या इन गाथाओंमे कुछ गाथाएं नागहस्तिकृत भी है ” इस प्रश्नपर विचार 
करनेसे ज्ञात होता है कि जयथवलाके अनुमार वीरसेन स्वामीसे पहले होनेवाल 
कुछ टीकाकारोका ऐसा मत रहा हैं कि एकसों अस्सी गाथाओके सिवाय जो शेप 
५३ गाथाएं हूँ वे नागहस्तिकृत है । 
६. क० पा> भा० ६, १० १८२-१८३ | 
२, 'असीदिसदगाहाओ मोत्तण अवसेससंबद्धापरिमाणणिद्देंससंक्रमणगाहाओं जेण णाग- 

हत्थिआइस्यिक्याओं तेंण 'गाहासदे असीदे' क्ति मणिदूण णागहत्थिआइरिएण पहुज्जा 

कदा इदि के वि बकखाणाइरिया भर्णति, तण्ण घड़े ।--क० पा०, भा० १, पृ० १८३ | 
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अर्थात्‌ प्रारम्भकी सम्बन्धनिर्देशक बारह थाथाएँ, अद्धांपरिभाणका निर्देश 
कर्नेवाली १५ से २० तक है गायाएँ और संक्रमंवत्तिसम्बन्धी ३५ गायायें 
किन्‍्हीं व्यास्थाकारोंके मतसे नागहस्तीकृत हैं। अतः 'गाहासदे असीदे' इत्यादि 
प्रसिशावाक्य सागहस्तीका है, गुणधरका नहीं । ईन गाधाओंके सम्वन्धममें दो बातें 
उल्लेखनीय हैं---एक तो प्रारम्भकी पहली गाथाकों छोड़कर 'गाहासदे असीदे' 
आदि सम्बन्धनिर्देशक गाधाओंपर और अंद्धापरिमाणका निर्देश करनेवाली है 
गाधाओंपर वतिवृषभके चणिसृत्र नहीं है, दूसरी बात यह है कि संक्रमसे सम्बद्ध 
३५ भाधाओंमेंसे तेरह गाथाएं जिवशर्स रक्तित माने जाने बाली कर्मप्रंकृतिमे भी 
पायी जादी है । 


यद्यपि इन बातोंमे उक्त गाथाओके नागहस्तीकृत होनेका समर्थन नहीं होता, 
तथापि ये बातें उक्त गाथाओंकी स्थितिपर यत्किड्चचित प्रकाश तो डालती ही है । 

किन्तु वीरसेन स्थासी वक्त व्याख्याकारोंके मतसे सहमत नही हैं । उनका 
कहना है कि ऐमः साललेगे रुणचराचार्थकी अक्षता ओतित होती है । किल्तु यह 
युक्ति कोई जोरदार नहीं है। क्योंकि सोलह हजार पदप्रमाण कपायप्राभुतको 
एकसो अस्मी गाथाओंमें संक्षिप्त करनेवाले गृणधराचार्य स्वरचित गाथाओंका 
अधिकारोमे विभाजन बतकानेके लिये ग्यारह गाथाए' जिसना स्थान नहीं रोक 
सकते थे । फिर “'गाहामदे असीदे' आदि गाथाओंकी रचनाशैलीसे भी उनके 
अन्धकर्तृक होनेका आमास होता है। उन गाथाओंका रचयिता पन्द्रह अभिकारों- 
में विभक्त एकसौ अस्सी गाथाओंको किस अधिकार्मे कितनी गाथाएं हैं, यह 
बतलानेंकी प्रतिज्ञा करता है। इस प्रकारकी प्रतिज्ञा गुणधरकृत संभव नही है, 
उन्हें यदि प्रतिज्ञा करनी होती, तो सोलह हजार पदप्रमाण कमाथपाहुडको एकसौ 
अस्सी गाथाओंमें संक्षिप्त करता हूँ, ऐसी प्रतिज्ञा करनी चाहिए थी। वे कसाय- 
पाहुडकों उपसंहृत करनेके लिये सन्‍्नद्ध हुए थे, न कि स्वरचित गाथाओंको स्व- 
रखिंत अधिकारोंमें विभाजित करनेके लिये । 

दूसरे 'मत्तेदा गहाओ', 'एदाओ घुत्तगाहाओ' आदि पद यह सूचित करते है कि 
इन गाथाओंकी रचनासे पूर्व मूलगाथाओं और भाष्यगाथाओंकी रचना हो चुकी 
थी। अन्यथा अमुक अमृक सृत्रगाथा है, इस प्रकारका कथन सम्भव नही था। एक 
बात और भी द्रष्टव्य है। गाथा १३-१४ में गुणधराचार्यन अधिकारोंका निर्देश 
किया है। उन ग्राथाओंकी "टीकाके आरम्भमें ही जयघवलाकारने यह शंका उठाई 
है कि 'इस हस अधिकारमे इतनी इतनी गाथाएं हैं! इस प्रकारके कथनमे ही 
पन्‍्द्रह अधिकारोंका ज्ञान हो जाता है । फिर इन गाथाओके द्वारा १५ अधिकारो- 





१. कामा० पा०, भा० १, ० १७८ । 
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का कथर किस लिये किया गया है? 

इसका समाधान करते हुए जयधवलाकारने कहा है कि पूर्व नि्दिष्ठ जिम 
ग़ाथाओंमें यह बतलाया है कि अमुक-अभुक अधिकारसे अमुक-अमुक गाया सम्बद्ध 
है, वें गायाएं इन्हीं दो गाथाओंकी वृत्तिगाथाएं हैं अतः इनके बिना उसको 
कथन नहीं क्षन सकता । 

इस कथनसे यह स्पष्ट है कि अधिकार-निर्देशक गाथाओंके पश्चात्‌ ही अधि- 
कारोंमें गाथाओंका निर्देश करनेवाली गराथाएं री गई है, क्योंकि सूत्रगाणासे 
वृत्तिगाथा पहले तही रची जा सकती । और वृत्तिगाथाका सूत्रगाधासे पूर्व निर्देश 
भी कुछ विचित्र-सा ही लगता है । 

अतः अन्य व्याख्याकारोंका यह कथन कि 'गाहासदे असीदे' आदि प्रतिज्ञा 
वाक्य तागहस्तीका है, नितान्त उपेक्षणीय नही है । 


कसायपाहुडकी गाथाओंका सूत्रत्व 

यह पहले लिख आये है कि १६ हजार पदश्रमाण कसायपाहुडकों गृणधरा- 
चार्यने केबल १८० ग्राथाओंमे निबद्ध किया था। इतने विस्तृत प्रन्थका इतनी 
थोडी गाथाओंमे निबद्ध किये जानेसे उन ग्राथाओंका सूत्ररूप होना स्वाभाविक ही 
है। इसीलिये गाथानम्बर २ में 'बोच्छामि सुत्तगाहा' पदके द्वारा गाथाओंके 
सूश्ररूप होनेका निर्देश किया गया हैं । 

'सूत्र' शब्दका इतिहास बनलाते हुए डा० बिन्टर नीट्सने लिखा है--ृत्र' 
शब्दका मूल अर्थ 'घागा' या 'डोरा' था, फिर “थाड़ेस शब्दोंस निवद्ध नियम या 
'उपदेश' हो गया। जैसे वस्त्र अनेक धागोसे बुना जाता है वैसे ही एक शिक्षणका 
क्रम इन संक्षिप्त नियमोंमे ग्रथित किया जाता है। इस प्रकारके संक्षिप्त सृत्रोंमे 
ग्रथित बड़े ग्रन्थोंको भी सूत्र कहा जाता है। ये ग्रन्थ केवल प्रयोगात्मक कार्योके 
काम आते है। इनमें अतिसंक्षिप्त किन्तु सुध्ुरीतिसे किसी ज्ञान-विज्ञानका समार्वश 
रहता हैं और इसलिये विद्यार्थी उन्हें सरलतासे स्मृतिस रख सकते है। संभवतया 
भारतीयोंके इन सूत्रोंके समान विश्वके समस्त साहित्यमे दूसरी बस्तु नहीं है । 
कम-से-कम द्ाब्दोंसम अधिक-से-अधिक कहना इन सुत्रात्मक ग्रन्थीकी रचता करने 
वालोंका कर्तव्य होता है | भाष्यकार पतज्जलिकी इस उक्तिको प्रायः उद्धृत किया 
जाता है, जिसका आशय यह है कि सूत्रकार अर्धभाताके छाघवसे उतना ही प्रसन्न 
होता है जितना पुत्रोत्पत्तिसे ( हिल इं० लि०, भा० १, पृ० २६८-२६९ )। 

कसायपाहुडके गाथासूत्रोंम भी कम-से-कम शब्दोंमे अधिक-से-अधिक कहनेका 
सफल प्रयास किया गया है, यदि ऐसा न किया जाता तो इतने विश्ञाल ग्रन्थका 
इतनी थोड़ी गाथाओंके हारा उपसंहार करना संभव न होता । 

जैन साहित्यके अबलोकनसे यह प्रकट है कि द्वादशांग बड़ा विशाल था। 


: ऋसायपाहुड : ३१ 
उसकी विश्ञाहृुताका परिचय प्‌र्वपीठिकासें दिया. सया हैं । किन्तु उस विशाल 
दाद्शांगकों सूत्र' भी कहते थे । कालमसे जैन परम्पंरामें व्यक्तिविशेषके द्वारा 
रित ग्रस्थोंको ही सुत्र कहसेकी परिषादी अवर्तित होगई थी । उसके अनुसार जो 
गणघरके हारा कथित अथवा प्रत्येकशुडके द्वारा कथित अथवा श्रुतकेवलीके हारा 
कथित, ब्रथवा अभिन्‍नदसपूर्वीके दशा कथित हो उसे सूत्र” कहते थे । 

इसीसे जयघबलामें* यह शंका की गई है कि गुणधराचार्स न तो गणघर थे, 
श्रुतकेवली थे म प्रत्येकबुद्ध थे और न अभिन्‍्नदसपूर्वी थ्रे । सेब उसके हारा रचित 
गायाक्षोंकीं सूत्र क्यों कहा गया ? इस शंकाका समाधान करते हुए श्रीवीरसेत 
स्वामीने कहा है कि गुणघराचार्यके द्वारा रचित गाथाएं निर्दोष है, अल्पाक्षर हैं, 
और असंदिस्ध है, अतः सूत्रसम होनेसे उन्हें सूत्र कहा गया है । 

इस समावानके द्वारा जयधवलाकारने सूत्रके सर्वप्रसिद्ध लक्षणकों उद्धत करके 
कसायपाहुडके गाधाओंकी सूत्रसंज्ञाका समर्थन किया है। सुत्रका) सर्वप्रसिद्ध 
लक्षण इस प्रकार हैं-- जिसमें अल्प अक्षर हों, जो असंदिग्ध हों, जिसमें सार 
भरा हो, जिसका निर्णय गृढ़ ही, जो निर्दोष हो, सयुक्तिक हो और तथ्यभूत हो उसे 
विद्वान सूत्र कहते है । सूश्र॒का यह लक्षण सर्वमान्य हैं । 

इसपर भी जयधवलामे यह शंका की गई है कि यह सम्पूर्ण सूृत्रलक्षण तो 
जिनदेवके मुखसे निकले हुए अथ॑पदोंमे हो संभव है, गणघरके मुखसे निकली हुई 
ग्रन्थरचनामें नहीं, क्योंकि गणधरके द्वारा रचित द्वादशांगरूप श्रुत तो बड़ा विशाल 
होता है ? इसका समाधान करते हुए कहा गया है कि गणधरके वचन भी सूत्रसम 
होनेमे सूत्र कहे जानेके योग्य होते हैं । 

इस चचसि यही प्रकट होता है कि 'सृअसंन्ञाके बोग्य वे ही रचनाए' होती है 
जिनमे सूत्रका उक्त लक्षण घटित होता है । चूकि इस प्रकारकी रचता करना 
साधारण व्यक्तिका काम नहीं है, अतः विशिष्ट व्यक्तियोंकी उक्त प्रकारकी कृतियां 
भी सूत्र कही जा सकती है। फलतः गृुणधररचित कसायपाहुडकी गाथाओको भी 
सूत्र कहा जा सकता है। 

किन्तु गुणघधराचार्यने जिन एकसी अस्सी गायाओंमें कमायपाहुडको उपसंहत 
किया है उनमें उन्हें सुत्तगाहा' नहीं कहा । “गाहासदे असीदे” आदि जिन गाथाओं- 
के गुणधरक्वृत होनेमें विवाद रहा है उनमें ही उन्हें 'मृत्तगाहा' कहा है। उनमें भी 


१, 'सुत्ते गणधरकद्गियं नहैब पत्ते यबुद्धकहियं न । सुदकेवलिणा कहिय॑े अभिष्णदसपुज्वि- 
कहिय॑ च ॥3४॥ भें० आ० । 

२, के पा०, भा० १, पू6 शैणु३-१ ०७४ 

३. 'अन्नोपयोगी इलोकः--अल्पाक्षरमसन्दिग्ध सारवदगृढनिर्णयम्‌ । निंदोपि हेतुमत्तथ्यं सत्र- 
मित्युच्यते बुचे: ।--क्० पा० भा० है, ए० शै०ड़ । 
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कुछको 'सु्तमाहा', कुछको गाहा' और कुछकों 'सभासगाहा' कहा है । 

है चारित्रमोहकी क्षपणा नामक पन्द्रहतनें अधिकारमें कूछ अष्टाईस गाथाएं है । 
'“उनमेंगे सातको" 'गाहा' और शेष इककीसको 'सभासगाहा' कहा है । जिस गायाओं- 
का व्याख्यान करमनेबाली भाष्यगायाएं हैं उन्हें सभासगाहा' (सभाध्यगाथा) कहां 
है । २८ मेसे इक्कीस गाथाएँ ऐसी है जिनकी भाष्यगाथाएँ भी हैं, अतः उन्हें 
सभाष्यगाथा कहा हैं। और शेष सातकों केवल 'गाहा' लिखा है । किम्तु सलेदा 
गाहाओोका व्याख्यान करते हुए जयघवलाकारने' लिखा है कि ये सात गाघाएं 
सूत्र गाथाएं नही है, क्योकि इनके द्वारा सूचित किये गये अर्थका व्याल्यात करने- 
वाली भाष्यगाथाओंका अभाव है ।' 


इसका मतलब तो यह हुआ कि सभाष्यगाथाओंकों ही सूत्रगाथा कहना 
चाहिए । और ऐसा माननेसे केवल इकक्‍्कीस गाथाएं ही सूत्रगाथा ठहरती है । 

गाथासंख्या नौकी उत्थानिकामे जयधवलाकारने छिखा हे--' अब पन्‍्द्रहवें 
अधिकारमे आई अद्बाईस गाथाओपमेसे कितनी सूत्रगाथाएँ हैं और कितनी सूत्र- 
गाथाएँ नही हैं, इसप्रकार पूछने पर असूत्रगाथाओंका प्रमाण बतलानेके लिए 
आगेका सूत्र कहते हैं। जिससे अनेक अर्थ सूचित हों उसे सूत्रगाथा* कहते हैं 
और जिसमे अनेक अर्थ सूचित न हों उसे असूत्रगाथा कहते है । इसमें भी उक्त 
कथनका ही समर्थन होता है । 


* किन्तु गाथासंख्या दोमे एकसौ अस्सी गाथाओकों सूत्रगाथा कहा हू ओर 
जयध्वलाकारने उसका समर्थन किया है । 'बोच्छामि सुत्त गाहा जयिगाहा जम्मि 
अत्थाम्म' पदका व्याख्यात करते हुए जयधवलाकारने छिखा हैं---उन एकसौ 
अस्सी गाथाओमेंस जिस अधिकारमे जितनी सूत्रगाथाए पाई जाती है उन सूत्र- 
गाथाओंका मैं कथन करता हैँ । ईम सूत्रगाथाके तीसरे चरणसे स्थित गाथाशब्दक्े 
साथ लगे हुए 'सूत्र' शब्दकों इसी गाथाके चौथे चरणमे स्थित 'गाथा' शब्दके 
साथ भी लगा लेना चाहिये ।' 


इसप्रकार जग्रधवलाकारने सभी गाथाओंकों सूत्रगाथा स्वीकार किया है । 
ऐस। स्थितिमं यही समाधान उचित प्रतीत होता हैं कि गाथासंख्या नौमे जो 
सात गाथाओंको असू तरगाथा कहा है वह आपेक्षिक कथन है । चार्त्रिमोहक्षपणा 
सामक अधिकारकी इक्कीस गाथाओंकी दृष्टिसे ही वे असूत्रगाथाएं है क्‍योंकि 
उनकी भाष्यगाथाओंका अभाव हूँ 


१ 'मत्तेठा गाहाओं अण्णाओं सभासगाहाओ ॥॥९॥ 

क८्पाू०, भा० १, प० *६९ 
. 'का सुत्तगाह़ा ? सूचिदणेगत्था। अबरा असुत्तगाहा ।! वड़ी, ए० श्६८ । 
« वही, पृ० १०३ । 





| 
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रूप गोधाओंको 'भाप्यगाथा' कहा है। तथा अस्य ग्ॉयाओंको 'सुतगाहा' शब्दसे 
निदिष्ट किया है । का 


'इस्द्रनस्दिने भी अपने श्र्‌ तावतारमें सब गांधाओंकों गाभासूत्र कहा है। किन्तु 
उनमेंसे १८३ को ( १८० होना चाहिये ) मूलगाथा और शैष ५३ को विवरण- 
गाथा कहा है । 

किल्तु जयभवरूकारने 'मूलगाथा' का अर्थ भी सूत्रगाथा ही किया है। 
संभवतया वे १८० गाजाओंको मूलमाथाँ या सूजगाया मानते हैं। किन्तु चूणि- 
सूत्रकारने 'मूलगाथा' श्वव्दका व्यवहार केवल चारित्रमोहक्षपण्नानामक अधि+ 
कारमें ्रागत समाष्य-गाथाओंके लिये ही किया है और भाष्यगाथाओंको छोड- 
कर शेष सबको सूत्रगाथा कहा है । यही हमें उचित प्रतीत होता है । 

चुणिसूत्रकार श्रीयतिवृषभने कतिपय सूत्रगाभाओंकों उनके विषय-प्रतिपादन- 
के अनुसार कुछ अन्य नाम भी दिये है। वे नाम है-पृष्छासुत्त, वागरणसूत्त और 
सूचणायुत्त "ादआ 

जिन गाथाओंमें किसी विषयकी पुच्छा की गई हो, कोई गाथाओंमें किसी विषयकी पुच्छा की गई हो, कोई बात पूछी गई है गई हो 
जे गाथाएँ पुच्छासूत्र कही गई हैं गाथाएँ पुण्छासत्र कही गई हैं। चारित्रमोह॒क्षपणानासक अधिकारकी तीस 
मूलगाथाएं पुच्छासूत्र है। अन्य अधिकारोंमें भी पृच्छात्मक गायासुत्रोंकी पर्यास 
संख्या पाई जाती हैं । 


पुच्छासूत्रका उदाहरण इस प्रकार है-- 
» /#'किर्म कषायमे एक जीवका उपयोग कितने काल तक होता हैं” कौन 


नमन ५० 


अनजन-> अल ल-यला अजीज 


उपयोगकाल किससे अधिक है और कोत जीव किस कषायमें निरन्तर एक-सा 
उपयोगी रहता हैं ? ॥ ६३ ॥॥ 

जुयधव॒लकारने 'बागरणसूत्त का अथ किया हु व्यास्गनदू? , बल कि गक क मिला बआागरणसत्त' का अर्थ किया है व्यास्यानसूत्र । >अर्थात्‌ 
जिसके द्वारा किसी विषयका व्याख्यान किया जाता है उसे व्याकरणसूत्र कहते 
ड् < कनन नआणी 5 
हैं। इसका उदाहरण--/विवक्षित क्ृष्टिका बन्ध अथवा संक्रमण सियमसे क्या 
कमान, गैमे ष्टिमें हू 
भभी स्थितिविशेषोमे होता है ? विवक्षित क्ृष्टिका जिस कुृष्टिमें सक्रमण किया 


१, अधिकासीत्या युक्त शत व मूलसत्रगाथानाम । विवरणगाधानां वे अधिक पल्चाशस* 
मकार्षीत्‌ ॥ १५३॥ 
एबं गाधासुत्नाणि पव्चदश महाधिकाराणि प्रविरच्य व्याचख्यों स नामहस्त्या्यम॑द॑भ्याम्‌ 
॥१ ५ ४॥ 

२. 'मूलगाहाओ णाम सुत्तगाहाओं--क० पा० भा०। हो 

३, “शत्येष पयडी य मोहणिज्जा, एदिस्से मूलगाहाए अत्यों समत्तों !! क० मा० भा० 

केवसिर उदमोगों कम्मि कसायम्मि कौ व केणदियों । की चा कम्मि कसाए अभिकख- 

मुबजोगमुबजुत्तो ॥६३॥। 

। 








चर 
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जाता है उसके सर्व अनुभागविददोषोंमें संक्रण होता है । किम्तु उदय सध्यम- 
/ऊैष्टिसे जानना चाहिये ।॥ २१९ ॥ 

इस गाथाका" पूर्वार्ध तो पृच्छासूत्ररूप है किन्तु उत्तराधंकों चूणिसुत्रकारने 
वामरणसुत्त कहा हैं । 

जिस गाथाके द्वारा किसी विधयकी सुचता की गई हो उसको 'सूचनासूत्र' कह माथाके द्वारा किसी विषधयकी 
है। जैमे गाथा ६७ के केवडिया उबजुत्ता' पदसे द्रव्यप्रमाणानुगम, 'सरिसीसु 
व बग्गणाकसाएसु' पदसे काछानुगम, केवडिया च कसाए पदसे भागाभाग 
और 'के के च विसिस्सदे केण' पदसे अल्पबहुत्य, इस प्रकार ये चार अनुयोग 
तो सूत्रनिबद्ध हैं। किन्तु शीष चार अनुयोग सूचनारूप अनुमानसे ग्रहण कर 
लेना चाहिये | 





कसायपाहुड : शेली 
गाथाओंके उक्त विवरणसे कसायपाहुडकी दैलीका आभास मिल जाता है । 
रचनाकी दृष्टिसे गाथाओंकी शब्दावली क्लिष्ट नहीं है किन्तु जैन कर्मसिद्धान्तसे 
संबद्ध होनेके कारण जैन कर्मसिद्धान्तका ज्ञाता ही उनका रहस्य समझ सकता है । 
परन्तु अधिकतर गाथाए पृच्छारूप हैं--उनमें प्रत्येक अधिकारसे संबद्ध विषयों- 
, को प्रश्नके रूपमें निर्दिष्ट किया गया है किन्तु कही तो उन प्रश्नोंसे सम्बद्ध कुछ 
आवश्यक बातोंको सूत्ररूपसे कह दिया गया है, अन्यथा प्रश्नोंके ढ्रा ही विषयो- 
की सूचना देकर ज्यों-का-त्यों छोड दिया गया है । इसका कारण यह है कि इस 
ग्रन्थकी रचना जनसाधारणके लिये नहीं की गई है, किन्तु जैन कर्मसिद्धान्तके 
आरणगामी बहुश्न॒ुतोंके लिये की गई है। अतः इसके पृरछासूत्रोमें उठाये गये प्रदनों- 
को हृदयंगम करके उनका समाधान वही कर सकता हैं जो कआर्यमंक्ष, और नाग- 
हस्तीकी तरह उस विषयका मर्मज्ञ हो । 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें जो यह लिखा है कि गुणघर आचार्यने अपने 
द्वारा रचित कसायपाहुडकी गाथाओंका व्याश्यान आर्यमंक्ष और नागहुस्तीकों* 
किया, उसमें कितना तथ्य है, यह कहना तो शकक्‍य नहीं हैं, किन्तु इसमें सम्देह नहीं 
कि गुणधराचार्यन कसायपाहुडकी रचता करके अवद्य ही उनका व्याख्यान अपने 


१. “बंधों व संकमो वा शिक्षमा स्वेसु टिंटदिविसेस। सब्बेसु चाणुभागेस संकमो मज्किपो 


उदओी ॥२१९। ।- झजंत चागुभागंमू संकमो मज्झिमों उदओ त्ति एंद सब्ब बा चाणुभागंत सकमो मश्शिमों उदओ ति एंद सब्ब॑ बागरण 


अदा पा, स्‌.ढ, १० २८३१ । 

है डिया उबजुता सरिसीसु च बस्गणाकसाएसु? चेति एदिस्से गाह्मए अत्थ विहयस। 
एसा गाद्ा सूत्रणासुत्त । ददीए सूचिदाणि अट्ड अणिशोगदाराणि /--क, पा. सू., ' 
ह० ५८५ | 
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किसी अदुश्रुत दिव्यको अवश्य किया होगा ओर वही व्याख्यात साक्षात्‌ या परंपरा- 
से आर्यमंक्षु और मांगहस्तीको प्राप्त हुआ होगा । यदि ऐसा न होता, तो कसाय- 
पाहुडछपी गागरमें जो श्रुत-सागर भरा हुआ है उसका उदृधाटन करना शक्‍य 
नहीं था । 

प्रषनात्मक प्रणाछी बहुत प्राचीन है। बौद्धोके अभिषम्मपिटककी दौछी भी 
प्रश्वात्मक प्रणालीको लिये हुए है। प्रधन और उत्तरके रूपमें विषयको सम- 
झाया गया है। एवेंता० आगमसाहित्यमें भी इस प्रभालीके वर्दन होते हैं। भगवती- 
सूत्र तो प्रदनोत्त ररूपमें ही है। गौतम मणधरके प्रश्नोंका उत्तर भगवान्‌ महावीर 
देते हैं । संभवतया प्रबनात्मक प्रणाली उसीकी सूचक है, क्योंकि भगवान महावीर 
गौतम गणधघरके प्रश्नोंका उत्तर देते थे । उसीसे श्रुतकी धाराको गति मिलती 
थी। वीरसेन स्वामीने "जयधवहछामें प्रश्नात्मक प्रणालीके विषयमें यही समाधान 
किया हैं। आचार्य यतिवृषभने भी अपने चूणिसून्रोंमें इस प्रणालीकों अपनाया हैं । 
उसका व्याख्यान करते हुए यह शका उठाई गई है कि यह पृष्छासूत्र किस छिये 
कहा है ? इसका उत्तर दिया है--शास्त्र की प्रामाणिकता बतलानेके लिये । इस 
पर पुन दांका की गई कि पुछाके द्वारा शास्त्रकी प्रामाणिकता कैसे सिद्ध होती है? 
पुन. उत्तर दिया गया--चूकि यह पृच्छा गौतम स्वामीने तीर्थद्भूर भगवान 
भहावी रसे की है, अत: इससे शास्त्रकी प्रमाणिकताका बोध होता है । 

वीरसेन स्वामीने इस सम्बन्धमें इतना और भी लिखा हूँ कि 'इस पृच्छासूत्रके 
हारा चूर्णिसूत्रकारने अपने कर्तृत्वका निवारण किया है अर्थात्‌ इससे उन्होंने यह 
सूचित किया है कि उन्होंने जिस तत्वका कथन किया है बह उनकी अपनी उपज 
नहीं है बल्कि गौतम गणधरने महाबीर स्वामीसे जो प्रश्न किये थे और उनका 
जो उत्तर उन्हें भगवानसे प्राप्त हुआ था, उसे ही उन्होंने यहाँ निबद्ध क्विया हैं।' 

अतएब संक्षेपमें कसायपाहुडकी शैली प्रश्नोत्तररूप सत्र-शली है। यह शैली 
वैदिक वाहमय और बोद्ध वाइमयके प्राचीन ग्रन्धोंमें भी पायी जाती है । 


कयायपाहुडका विषय-परिचय 

पहुले लिख आए हैं कि आचार्य गुणधरने सोलह हजार पद प्रमाण कसाय- 
पाहुडको मात्र दो सौ तेतीस गाथाओंमें उपसंहृत किया है तथा उनमेंसे कुछ गायाएँ 
सूचनात्मक, कुछ पृच्छात्मक और कुछ व्याकरणात्मक या व्याख्यात्सक हैं । 


सर्वप्रथम गाथामें आचार्य गुणधरने यह बतलाया है कि पाँचवें पूर्वकी दसवीं 
वस्सु्में पेज्जपाहुड नामक तीसरा अधिकार है उससे यहू कसायपाहुड उत्पन्न हुआ 


हैं, क्० पा०, भा, २, ३९. २११। 





३६ : जेनसाहित्यका इतिहास 


है । इस तरह इस बाधाके हारा प्रन्थकारने ग्रस्थका नाम और उसके पूर्वाधारको 
, सूचित किया है । 

दूसरी माभामें कहा है कि इस कसायपाहुअमें एकसौ अस्सी गायाएँ हैं और 
थे पन्‍्द्रह अधिकारोंमें विभक्‍त है । उनमेंसे जिस अधिकारमें जितनी सूत्रगाभाएँ 
प्रतिबद्ध हैं, उन्हें में कहूँगा । 

आगेकी छह गायाओंके द्वारा कहा है कि पेज्नदोसविभक्ति, स्थितिविभकित 
अनुभागविभक्ति, बन्धक अर्थात्‌ बन्ध और संक्रम इन पाँच अधिकारोंमें तीन 
गाथाएँ निबद्ध हैं। वेदकनामक अधिकारमें चार, उपयोगनामक 'अधिकारमें 
सात, चतुःस्‍्थाननामक अधिकारमें सोलह और व्यंजननामक अधिकारमें पाँच 
सूत्रगाथाएँ निबद्ध हैं। दर्शनमोहउपशामनानामक अधिकारमें पन्द्रह और दर्शन- 
मोहक्षपणानामक अधिकारमें पाँच सृत्रभाघाएँ हैं । संयभासंयमरूब्धि और चारित्र- 
लब्धिनामक अधिकारमें एक ही गाथा हैं तथा चारित्रमोहउपशामनानामक 
अधिकारमें आठ सूत्रगाथाएँ है । चारित्रमोहकी क्षपणाके सम्बन्धमे चार, संक्रमणमें 
चार, अपवर्तनमें तीन, कृष्टिकरणमें ग्यारह, कृष्टियोंकी क्षपणामे चार, क्षीणमोहमे 
एक, संग्रहणोमें एक, इसप्रकार सव मिलाकर चारित्रभमोहके क्षपणानामक अधिकार- 
में अट्ठाईस गाथाएं है । 

इस तरह आठ गाथाओंसे प्रत्येक अधिकार सम्बन्धी गाथाओंका विभाजन 
करके आचार्य गुणधरने आगेकी चार गाथाओंसे सूत्रगाधाओं और उनकी भाष्य- 


गाथाओंका निर्देश किया है। इनके पश्चात्‌ दो गाथाओंसे ग्रन्धके पन्द्रह अर्थाधि- 
कारोंका निर्देश किया है । 


इसके पश्चात्‌ छह गाथाओंसे अद्धापरिमाणका कथन हैं। उसमें कालके 
अल्पबहुत्वका कथन है। यथा--दर्शनोपयोगका जधन्यकाल सबसे कम है । इससे 
विद्देष अधिक चल्षुइन्द्रियावग्रहका जघन्यकाल हैं। इससे विशेष अधिक शव्ाव- 
ग्रहका जघस्यकाल है । इसी तरह प्राण-अबग्रह, जिदह्दा-अवग्रह, मनोयोग, बचन- 
योग, काययोग, स्पर्शन-अवग्रह, अवायज्ञान, ईहाज्ञान, श्र तज्ञान और इबासो- 
ब्छूसका जघन्यकाल उत्तरीत्तर विशेष अधिक हैँ । तद्भवस्थ केवलीके केव्लशान 
और केवलदर्शका काल तथा सकपाय जीवके शुक्ललेद्याका काल श्वाच्छोछवासके 
जघन्यकालसे विशेष अधिक है । इन तीनोंके जधन्यकालसे एकत्ववितर्क अवीचार 
व्यानका जधन्यकाल विशेष अधिक है। इसी तरह १थक्त्ववितर्कसबीचार ध्यान, 
उपशमश्रेणिसे ग्रिरे हुए सूक्ष्मसाम्परायिक, उपक्षमश्रेणिपर चढ़नेवाले सूक्ष्म- 
साम्परायिक, क्षपकश्नेणियत सूक्ष्मसाम्परायिक, मान, क्रोध, माया, लोग, क्षुद्रभव- 
ग्रहण, क्ृप्टिकरण, संक्रमण, अपवर्तन, उपशान्तकषाय, क्षीणमोह, उपशामक, 
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क्षपकका अधन्यकाल सत्तरोचर विशेष अधिक है। इसी तरह आगे इनका उत्कृष्ट- 
काल कहा है । ४ 

जैनसिद्धान्तमें चर्चित उक्त विषयोको हृदयंगम करनेंके लिए कालके अल्प- 
बहुत्वका' कथन अपना विशेष भहृत्व है। इसीसे आचार्य गुणघरे ग्रन्‍्थके प्ररम्भमें 
छह गाधाओंसे उसका कथन किया है । इसके पश्चात पन्‍्द्रह अधिंकारीसे सम्बद्ध 
ग़ायाएँ प्रारम्भ होती हैं । 

सबसे प्रथम अधिकार-समान्धी गाथामें यह शंका की गई है कि “किस तयकी 
अपेक्षा किस कषायमें पेज्ज (प्रेय ) होता है अथवा किस कषायमे किस नयंकी 
अपेक्षा देष होता है ? कौन नय किस द्रब्यमें दुष्ट होता है अथवा कौन नय किस 
ब्रन्‍्पमें प्रेय होता है ?' 

इस आशंकासूत्रका अभिप्राय यह है कि क्रीध, मान, माया, लोभ इन चार 
कपषायोंमेंसे किस नयकी दृष्टिमें कौन कषाय राग है और कौन द्वेषरूप हूँ ? 
रागहेषसे आविष्ट जीव किस द्रव्यको अपना अहितकारी द्वेषरूप मानता है और 
किस द्वव्यको रागरूप मातता है ? राग-देंष ही संसारकी जड़ है । इनके नष्ट हुए 
बिना जीव संसारसे मुक्त नहीं हो सकता। अतः उन्हीसे वर्ण्य विषयका प्रारम्भ 
होता है। आचार्य गुणधरने इस आशंकासूत्रका स्वयं कोई उत्तर नही दिया । 
यह कार्य चूणिसूजरकार और उसके व्याख्याकारोंने किया हूँ । 

इससे आगेकी गाथामे कहा है--“मोहनीयकर्मकी प्रकृति-विभक्ति, स्थिति- 
विभकति, अनुभाग-विभक्ति, उत्क्ृष्ट-अनुल्कृष्टप्रदेश-विभकति, झीणाझीण और 
स्थित्यन्तिककी प्ररूपणा करना चाहिए ।/ 

इस एक गाथाके द्वारा ही इस गाथाम आगत अधिकारोंका कथन आचार्य 
गृणधरने कर विया हैं । वृत्तिकार और टीकाकारोंने प्रत्येक अधिकारका पृथक्‌- 
प्‌ थक्‌ विवेचन किया हैं । 

यहाँ प्रसंगवश संक्षेप कर्मेसिद्धान्तपर थोड़ान्सा प्रकाश डालना उचित 
होगा । 
कम-सिद्धान्त -- 

कसायपाहुड, छक्खंडागम आदि समस्त करणानृुयोगविपयक साहित्य कर्म- 
- सिद्धास्तसे सम्बद्ध हैं। अतः उस सिद्धान्तका सामान्य परिचय यहाँ दिया जाता है । 

यह तो प्रायः सभी परलोकवादी दर्शनोंने माला है कि आत्मा जैसे अच्छे या 
बुरे कर्म करता है, तदनुसार ही उसमें अच्छा या बुरा संस्कार पड जाता है और 
उसे उसका अच्छा या बुरा फल भोगना पड़ता है। परन्तु जैनधर्म जहाँ अच्छे या 
बुरे संस्कार आत्मामें मानता है वहा सूक्ष्म कर्मपुद्रकोंका उस आत्मासे बन्ध भी 
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मातता है। उसकी मान्यता है कि इस लोकमे सूक्ष्म कर्मपुद्शलूस्कन्ध भरे हुए हैं, 
जो इस जीवकी कामिक, वाचनिक या मानसिक प्रव॒त्तिसे, जिसे जैन सिद्धान्त- 
में योग कहां है, आक्ृष्ट होकर स्वतः आत्मासे बद्ध हो जाते हैं और आत्तमामें 
वर्तमान कपायके अनुसार उनमे स्थिति और अनुभाग पड़ जाता है । जब वे कर्म 
अपनी स्थिति पूरी होने पर उदयमें आते है तो अच्छा या बुरा फल देते हैं। इस 
तरह जीव पू्बंबद्ध कर्मके उदयसे क्रोधादि कघाय करता है और उससे नबीम कर्मका 
बन्‍्ध करता है। कर्मसे कषाय और कषायसे कर्मबन्धकी यहू परम्परा अनादि है । 
इसी बन्धनसे छूटनेका उपाय धर्म माना जाता है| कर्मबन्धके चार भेद हैं--प्रकृ - 
निबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध ओर प्रदेशबन्ध । कर्मोमें ज्ञानमो घातने, सुख- 
दुःखादि देनेका स्वभाव पड़ना प्रकृतिबन्ध है। कर्म बन्धनेपर जितने समय तक 
आत्माके साथ बद्ध रहेगे, उस समयकी मर्यादाका नाम स्थितिबन्ध है । कर्म तीन 
या मन्द जैसा फल दें उस फलदानकी दक्तिका पड़ना अनुभागबन्ध है। कमंपर- 
माणुओंकी संख्याके परिमाणका नाम प्रदेशबन्ध है । प्रकृतिबन्ध और प्रदेशबन्ध योग- 
से होते है ओर स्थितिबन्ध एबं अनुभागबन्ध कषायस होते हैँ । मन, वचन, कायकी 
प्रबुत्तिका नाम योग हूँ । यह योग जितना तीज या मन्द होता हैं, तदनुसार ही 
पौद्गलिक कर्मस्कन्ध आत्माकी ओर आक्ृष्ट होते हैं । जैसे हवा जितनी तेज, मन्द 
चलती हैं, तदनतुसार ही धूल उड़ती हैं। और कषाय>-क्रोध, मान, माया, लोभ 
जैसे-तीम्र या मन्द होते है, तदनुसार ही कर्मपुद्गलोमे तीम्र या मन्द स्थिति 
और अनुभाग पड़ता हैं। इस तरह योग और कषाय बन्धके कारण है। इनमें 
भी कपाय ही संसारकी जड हैं । 


कमंके आठ मूल भेद है--१. ज्ञानावरण--जो आत्माके ज्ञानगुणकों ढांकता 
है, २. दर्शनावरण--जो आत्माके दर्शनगृणको ढांकता है, ३. वेदनीय--जों जीवको 
सुख-दु.खका अनुभव कराता है, ४ मोहनीय---जो जीवको अपने स्वरूपके संबंध- 
मे बिपरीत बुद्धि पैदा करता है, ५. आयु--जिसके उदयमे जीब किसो एक जन्म- 
में अम॒क सभय तक रहता है, ६. नाम--जिसके उदयसे जीवका सथा शरीर 
वगैरह बनता हैं, ७ गोत्र--जिसके उदयमे जीव उच्च या नीच कहलाता है और 
८ अन्तराय--जों जीवके कायोंमे बाधा डालता है । 


ये आठ कर्म मूल है । इनके १४८ भेद हैं, जिन्हे कर्मप्रकृतियाँ कहते है । इन 
कर्मोकी दस अवस्थाए होती है, उन्हें करण कहते है । सबसे प्रथम बन्ध करण 
होता है-- जीव कमंसे बंधता है या कम जीवसे बंधता है । बंधनेके पश्चात ही 
कर्म तत्काल फल नहीं देता, उस अवस्थाको सत्ता कहते हैं। फल देनेका नाम उदय 
हैं । फल देनेके भी दो प्रकार हँ--समय पर फल देनेका नाम उदय है और असम्रग्रमे 
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फल देनेका नाम उदीरणा हैं । जैसे--आम पेड़पर ऊछगा-छगा पके तो वह सामयिक्र 
प्रकना है और उसे कच्ची अवस्थामें तौड़कर भूसे वगेरहमें दकआाकरः जल्दी पका 
लिया जाये तो वह अस्मयका पका है। इसी तरह अंधे हुए कर्म जीवके परिणामों- 
का निर्मित्त पाकर असमयमें भरी उदयमें काकर नष्ट किये जा सकते हैं उसे उदीरणा 
कहते हैं । बन्धे हुए कर्मसें अपने कषच्छे-बुरे परिणामोंके प्रभावसे स्थिति-अनुभाग- 
को कम कर देना अपकर्षण करण है और बढ़ा द्वेना उत्कर्षण करण है। परिणामोंसे 
कर्मको इस योग्य कर देना कि वह अमुक समय तक उदयमें न आसके उसे उपशम 
करण कहते हैं। परिणामोंफे दारा एक कर्मको अपने सजातीय अन्य कर्मरूप परि- 
णमा देना संक्रम करण है । कमंकी उस अवस्थाकों निधत्ति कहते हैं जिसमें न तो 
उसे उदयमें छाया जासके ओर न अन्य कर्मछरूप ही किया जा सके। और उस 
अवस्थाकों निकाचना कहते हैं जिसमें कर्मका उदय, संक्रमण, उत्कर्षण, अपकर्षण 
चारों ही संभव न हों । 

इन आठ कर्मोमें सबसे प्रधान मोहनीय कर्म है । उसके दो मुख्य भेद है--१. 
दर्शनमोह और २. चारित्रमोह । दर्शनमोहके उदयमे जीवको अपने स्व्रूपकी रुचि 
श्रद्धा, प्रतीति नही होती और जब तक वह न हो तब तक उसका समस्त धर्माचरण 
निरर्थक होता है, उसके होने पर ही मुक्तिका द्वार खुलता है। चारित्रमोहके भेद 
कषाय है। इस ग्रन्थमें केबल एक मोहनीयकर्मका ही विवेचन है, उसीके सत्त्व, 
बन्ध, उदय, संक्रमण, उपशम और क्षयका विवेचन है। प्रारम्भके अधिकारोंमें 
प्रकृतिमत्व, स्थितिसत्त्व, अनुभागसत्त्व और प्रदेशसत्त्व आदिका कथन है। इनके 
साथ ही बाईसवों गाथा समाप्त होती है । 
तेईसवी गाया बन्धक अधिकारसे सम्बद्ध है। इसमें कहा है कि कितनी 
प्रकृतियोंकी बांधता है ? कितना स्थिति-अनुभागको बाधता है ? कितने प्रदेशोंको 
बाघता है ? कितनी प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेशका संक्रमण करता है ?' 
बन्धका कंथन तो नहीं किया, संक्रमका कथन आचार्य गुणधरने पेतीस गाथाओं- 
के द्वारा किया हैं। एक प्रकृतिका तथा उसकी स्थिति, अनुभाग और प्रदेशका अन्य 
सजातीय प्रकृति आदियें परशिवर्तनकों संक्रम कहते हैं। यह भी चार प्रकारका 
है--प्रकृति-संक्रम, स्थितिसंक्रम, अनुभागसंक्रम और प्रदेशसंक्रम | इन्हींका इसमें 
विवेचन है । 
आगे चार गायाओंसे वेदक अधिकारका कथन है। ये चारों गाभाएँ भी 
प्रधनात्मक हैं । मथा--कितनी प्रकृतियोंका उदयावलीमें प्रवेश कराता है ? और 
किन जीवोंके कितनी प्रकृतियाँ उदयावलीमें प्रविष्ट होती है ? क्षेत्र, भव, काल, 
और पुदूगलको निमित्त करके कितने कर्मोका स्थिति, विषाक और उदयक्षय होता है ? 
आदाय यह है कि कर्मोंके फल देनेको उदप्र कहते हैं। इसके दो रूप हुँ---उदय 
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और उदीरणा । कर्मोंकी स्थिति यथाक्रम पूरी होने पर फल दैना उदय है ॥ और 
तप आदिके हारा बलूपू्वंक स्थितिका अपकर्षण करके कमोंको उदय के आना 
उदीरणा है । इन्हींका विवेचन इस अधिकारमें है। आगे विवेचन उत्त रकारूसें 
वृत्तिकार और दोकाकारने किया । 

इसके आगे सात गाथाओंसे उपयोग अधिकारका कथन है | ये गाधाएँ भी 
प्रदनात्मक हैं। यथा--किसी कषायमें एक जीवका उपयोग कितसे काल तक होता 
हैं ? किस उपयोगका काल किससे अधिक है ? कौन जीव किस कथायसे निरन्तर 
एक सद॒ुह् उपयोगमें रहता है आदि ? 

आगे सोलह गाथाओंसे चतुस्थान-अर्थाधिकारका कथन है । इसमे क्रोध, मान, 
माया और लोभके चार-चार प्रकारोंका कथन है । इसीसे इसे चतु:स्थान नाम दिया 
है । ये गाथाए" प्रध्नात्मक नहीं है, बिवरणात्मक है । केवछ अन्तकी दो गाथाएँ 
प्रधनात्मक है । 

क्रोधादिके उत्तरोत्तर हीनताकी, अपेक्षा चार स्थान जिनागमसे प्रसिद्ध है-- 
क्रोष चार प्रकारका है--पाषाण-रेखाके समान, पुृथिवी-रंखाके समान, बालू-रेखाके 
समान और जल-रेखाके समान | मानके भी चार भेंद हँ-- पत्थर, हड्डी, लकड़ी 
और छताके समान। मायाके भी चार प्रकार हँ--बाँसकी जड, मेढेके सींग, गोम्‌त्र 
और अवलेखनीके समान । तथा लोभके भी चार प्रकार हँ--कृमिराग, भक्क्षमल, 
पांशुलेप और हल्दीसे रंगे वस्त्रके समान । 

आगे इनके अनुभागकी हीनाधिकताका विवेचन है । 

आगे पाँच गाथाओंसे व्यंजन अधिकारका विवेचन हैँ । इनमें चारों कषायोंके 
समानार्थक नाम बतलाये हैं । जैसे---क्रोध, कोप, रोष आदि । मान, मद, दर्प, 
माया, निकृति, बंचना; काम, राग, निदान, लोभ आदि ! 

यहाँ तक कर्मरूप कषायोंका कथन करनेके पश्चात्‌ आगेके अधिकारों दर्शन- 
मोह और चारित्रमोहके उपशमन तथा क्षपणका कंथन है । 

सबसे प्रथम मोक्षमार्गयी जीवबको उपशम सम्यक्त्वकी प्राप्ति होती है। अतः 
सम्पफ्त्व-अधिकारमे प्रथम चार गाधाओंके द्वारा तो कुछ प्रइन उपस्थित किये 
गये है । जैसे--दर्शनमोहके उपशामकका परिणाम कैसा होता है ? किस योग, 
कंषाय, उपयोग, लेदया और वेदसे युक्त जीव दर्शनमोहका उपद्यम करता हैँ ? 
पन्‍द्रह गाथाओंसे सम्यग्दर्शनसे सम्बद्ध बातोंका विवेचन है । जैसे--दर्शनमोहनीय 
कर्मका उपशम करने वाला जीव चारों गतियोंमें होता हैँ तथा वह नियमसे पंचे- 
न्द्रिय संज्ञी और पर्याप्तक होता हैं। दर्शनमोहका उपशम होनेपर सासादन भी 
हो जाता है। किन्तु क्षय होनेपर सासादन नहीं होता । साकार उपयोग वाला 
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जीव ही दर्शनमोहके उपशमनका प्रस्थापक होता हैँ किन्तु निष्ठापक भजितत्य है । 
दर्वानभोहुकी उपशान्त अवस्थामें मिध्यास्व, सभ्यग्मिध्यात्व और सम्यबत्व प्रकृति 
में तीनों उपशान्त रहते है। उपशमसम्यदृष्टि जीबके दर्शनमोहंसीयकर्म अन्तर्मुहर्त 
काल तक उपशान्त रहता है। इसके पश्चात्‌ नियमसे उसके निश्यात्व, सम्यग्मिध्यात्व 
और सम्मक्‍त्व प्रकृतिमेसे किसी एकका उदय होता है। सम्यक्तवका प्रथम बार 
लाभ सर्वोपशमसे होता है । 


सम्यम्दृष्टि जीव सर्वशके हारा उपदिष्ट प्रवजनका तो नियमसे श्रद्धान करता 
है। फिम्सु अज्ञानवक्ष सदुभूत अर्थकों स्वश्व नहीं जानता हुआ गुरुके भियोगसे 
असद्भू त अर्थका भी श्रद्धान करता है ।' 

इस प्रकार इस अधिकारमे सम्यक्त्वका कथन विस्तारसे किया है । 

इससे आगे दर्शनमोहक्षपणा-अधिकारमें कहां है कि नियमसे कर्म भूमिमें 
उत्पन्न हुआ और मनुष्यगतिम वर्तमान जीव ही दर्शनमोहकी क्षपणाका प्रस्थापक 
होता है, किन्तु उसकी पूर्ति चारों गतिमें होती है । मिथ्यात्ववेदनीय कर्मके सम्यक्त्थ 
प्रकृतिम अपवर्तित होनेपर जीव दर्शनमोहकी क्षपणाका प्रस्थापक होता हैं । दर्शन 
मोहके क्षीण हो जानेपर तीन भवमे नियमसे मुक्त हो जाता हूँ । मनुष्यगरतिमें 
क्षायिक सम्यरदृष्टि नियमसे संख्यात हजार होते हैं | शेष गतियोमें असंख्यात होते है । 

उपशमसम्यक्त्वके पश्चात्‌ क्षायिकसम्यक्त्व होने पर ही मुक्तिकी प्राप्ति 
होती हैं, क्योंकि दर्शनमोहका क्षय किये बिना मुक्तिकी प्राप्ति संभव नही है । 


आगे सयमासयमलब्धि नामक अधिकारमे एक गाथासे कहा हैं -- संयमासंयम- 
की लब्धि तथा चारित्रकी लब्धि, परिणामोंकी वृद्धि और पूर्वबद्ध कर्मोकी उपच्ा- 
मना इस अधिकारमे वर्णन करने योग्य है । इतना कहकर ही यह अधिकार समाप्त 
कर दिया गया है । आगे चारित्रमोहकी उपशमना नामक अधिकारमे प्रारम्भकी 
५ गाथाए तो प्रश्नात्मक हैं | बादकी तीन गाथाओंमें विषयसे सम्बद्ध बातोंका 
विवेचन किया है। जैसे, यह प्रश्न किया गया है कि चारित्रमोहकी उपशमना 
करने वाले जीवका प्रतिपात कितने प्रकारका है तथा बह सर्वप्रथम किस कषाय- 
में गिरता है ? उत्तरमे कहा है प्रतिपात दो प्रकारका है---एक भवक्षयसे अर्थात्‌ 
आयु समाप्त हो जानेसे और दूसरा उपशमकालके समाप्त हो जानेसे । उपशमकाल- 
के समाप्त होनेसे जो प्रतिपात होता है बह सुक्ष्मसाम्पराय गृणस्थानमे होता है 
अर्थात्‌ ग्यारहवें गुणथयानसे गिरकर दसवेमे आता है। किन्तु आयुक्षमसे जो 
प्रतिषात होता है वह स्थूल रागमें होता हैं। वह मरकर देव होता है । 

अस्तिम अधिकार चारित्रमोहक्षपणा है । दर्शनमोहका क्षय करनेके पश्चात्‌ 
जीव चारित्रमोहका या तो उपशम करता है या क्षय करता है। यदि उपशम 
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करता है तो ग्यारहवें गणस्थानमें पहुँचऋर नियमसे नीचे गिरता है। जैस! ऊपर 
कहा है । और क्षय करनेपर नियमसे मोक्ष प्राप्त करता है। इसीसे इस अधिकार 
की' माथासंख्या एकसौसे भी अधिक है । 

चारित्रमोहनीयकी इक्करीस कर्मप्रकृतियोका क्षय करने वाले जीवके पूर्वबद्ध 
कर्मकी क्‍या स्थिति रहती है, उनमें अनुभाग कैसा रहता है, उस समय किस कर्म- 
का संक्रमण होता है और किसका संक्रमण नहीं होता, इत्यादि प्रइनपूर्वक उनका 
समाधान किया गया है। साथ ही क्षय होने वाली प्रकृृतियोंका क्षय किस प्रकार- 
से किस-किस आल्तरिक क्रियाके द्वारा होता है, यह भी विस्तारसे स्पष्ट किया हैं। 
कषायोके अनुभागकों घटाकर उन्हें कृझ्न किया जाता हैँ, इसे क्ृष्टिकरण कहते हैं 
इस क्ृष्टिकरणविषयक जिज्ञासाका भी सूत्ररूपमें समाधान किया गया है । 

इस तरह मोहनीयकमंके अनुभागका क्ृष्टिकरण करनेपर कृृष्टिवेदनके प्रथम 
समयमें वर्तमान जीवके पूर्वबद्ध ज्ञानावरणादि कम किन-किन स्थितियोंमे और 
अनुभागोंमें वर्तमान रहते है तथा वर्तमानमे बँघने वाले और उदयमें आने वाले 
कर्म किन-किन स्थितियोंमें और अनुभागोंमें पाये जाते है, ये जिज्ञासाएं करके उनका 
समाधान किया गया हैँ। यया--मीहनीयकर्मका कृष्टिकरण कर देनेपर नाम, 
गोत्र और वेदतीय ये तीन कर्म असंख्यात वर्षोकी स्थितिवाले होते है और शेष तीन 
भातिया कर्म संख्यात वर्णकी स्थितिवाले रहते है इत्यादि । अन्तिम गाथामें कहा 
है--इस प्रकार मोहनीयकर्मके क्षीण होने तक संक्रमणा विधि, अपवर्तना विधि, 
और कृष्टिक्षपण विधि ये क्षपणा-विधियों मोहनीयकर्मकी क्रमसे जानना । 

इस अन्तिम कथनके साथ कसायपाहुड समाप्त होता है । 

इस तरह आचार्य गुणधरने इस ग्रन्थमें मोहनीयकमंके प्रकृतिसत्व, स्थितिसत्व 
अनुभागमत्व और प्रदेशसत्वके पृच्छासूत्र/त्मक कथनके साथ बन्ध, उदय, उदी रणाका 
निर्देशमात्र करके संक्रमणका कुछ बिस्तारसे कथन किया हैँ । एक कर्मप्रकृतिके 
अन्य सजातांय प्रकृतिख्प होनेको संक्रमण कहते हैं। इसके पढ्चात्‌ दर्शनमोहके 
उपशम और क्ष पणका कथन करके अन्तमे चारित्रमोहके उपशमन और क्षपणका 
विस्तारसे कथन किया हैँ । 

जिस तरह मोहनीयकमंका बन्ध जीवक परिणामोंसे होता है उसी तरह 
उनका संक्रमण, उपशम, क्षय भी जीवके ही परिणामोंसे होता है। परिणामोंकी 
विशुद्धि मोहनीयकर्मक उपशमादिमें निमित्त पड़ती हैं और उपशमादि परिणामोंकी 
विशुद्धिम नि्मित्त पड़ते हैँ । विशुद्धि के तरतमांशका चित्रण कर्मसिद्धान्तके द्वारा 
किया जाता है। इसीसे कर्मसिद्धान्तके विदलेषणने इतना बृहृत्‌ रूप लिया है। 


द्वितीय परिच्छेद 


छक्खंडागम (पट्खण्डागम | 


दिगम्बर परम्पराका दूसरा महनीय ग्रस्थ छक्खंडागम है । इस ग्रभ्थकी विषय- 
वस्सु केवल जैन साहित्यकी दृष्टिसे ही नहीं, अपितु समस्त भारतीय वाइमयके 
इतिहासकी दृष्टिसे महत्वपूर्ण है। जीवकी स्वतंत्रता और उसके कर्मसम्बन्धका सूक्ष्म 
विवेचन धर्म, दर्शन एवं संस्कृतिकी दृष्टिसे निताम्त श्छाघनोीय हैं । यह केवल प्रन्थ 
ही नहीं, अपितु वाइमय कोष है। अत्तए॒व वाड्मयके इतिहासके विवेचन-सन्दर्भमें 
हस ग्रल्थकी विषय-वस्तु, रचना-काल, रचयिता, रचना-स्थान आदिपर बिचार 
करना परमावश्यक है । 


छक्खंडागमका रचनाकाल 

इस ग्रन्थके रचनाकालके सम्जन्धमे विचार करनेके हेतु प्रन्थावतारका इति- 
बृत्त अंकित किया जा चुका है । बताया है कि यह ग्रन्थ उस समय रचा गया था, 
जब अड्जो और पूबोंका ज्ञान प्रायः लुध हो चुका था और विशकलित अंशज्ञानके 
भी लुप्त होनेका भय उपस्थित हो गया था । अतएव घरसेनाचार्यने पृष्पदन्‍्त और 
भूतबलि नामक दो मुनियोंकों महाकर्मप्रकृतिप्राभूत॒का अध्ययन कराया । गुरुद्वारा 
प्राम अपने ज्ञानके आधारपर ही उक्त दोनों आचार्योने छक्खण्डागमकी रचना की । 


तन्दिसंघकी पट्रावलिके' अनुसार आचार्य घरसेनका समय बीर-निर्वाणसे ९१४ 
वर्ष पश्चात्‌ आता है। धरसेनाचार्यक्ृत 'जोणिपाहुड' (योनिप्राभुत) ग्रन्थ उपलब्ध 
होता है । विक्रम संवत्‌ १५५६ में लिखी गयी “बुहद्विप्पणिका' नामकी सूचीके 
आधारपर उसे वीरनिर्वाषसे ६०० वर्ष पदचातका रचा हुआ माना गया है । 


१. लोह्ाइरियें सरगलोम गदे आयारदिवायरों अत्थमिओ | पवं वारासु दिणयरेसु भरह- 
खेत्तमि अत्यमिएसु सेसाइरिया मब्बेसिमंगपुध्बाणमैगदेसभूदपज्जदोसमहाकम्मपयडि- 
पाहुडादीणं चारया जादा। एवं पमाणीभूदमहरिस्तीपणाढेण आगंतूण महाकम्मप्यडि- 
पाहुडामियजलूपवाही धरसेणभड़ारय संपत्तों। तेण वि गिरिणयरवंदशुहए भुदवलि 
पुष्फदताणं महाकम्मपयडिपाहुड सयलं समापिदं । तदों भुदवल्भिडारएण सुद्रणईप- 
वाहवोच्छेदभीएण भवियलोगाणुस्गहट्ट महाकम्मपयडिपाहुडमुबसंदरिकण छक्खंडाणि 
कयाणि ।'->परटुखं०, पु० ९, ए० ११३ । 

२० पटल, पु० १ की प्रस्ता० ६०, २५-२९ । 

३. “योनिप्राभर्त बीरात्‌ ६०० भारसेनम्‌ /--जै, सा. सं. १, २, परिशिष्ट । 
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इस “टिप्पणिका' प्रन्थकी एक प्रति भाण्डारकर ओरियंटल रिसर्च इन्स्टीट्यूट पूना« 
में उपलब्ध है। इस प्रतिमें प्रन्थका नाम तो 'योनिष्राभूत' ही बताया है । 
पर रचयिताका" नाम 'पण्णसमण' मुनि लिखा है। इत महामुतिनें कुषमा- 
एिडनी देवीसे इसे प्राप्त किया भा और अपने शिव्य पृष्पदल्त एवं भूतवर्लिके 
लिए लिखा था ! 

इस कथनसे योनिप्राभृतके रचयिता घरसेनकी संभावना की जाती हैं। प्रज्ञा 
श्रमणत्व एक ऋद्धि है । सम्भवतः धरसेनाचार्य इस ऋडद्धिके भारी रहे हों । इसी 
कारण उन्हें प्रज्ञाश्रमण कहा जाता रहा हो । 

यहाँ यह स्मरणीय है कि इन्द्रतन्दिने अपने श्रुतावतारमें गुणधरके समान 
* धरसेनाचार्यकी गुरुपरम्परा अंकित नही की है और न ऐसा स्रोत ही उपलब्ध है, 
जिसके आधारपर धरसेनाचार्यकी गुरुपरम्परापर विचार किया जा सके । पर हाँ, 
पुष्पदन्‍्त और भूतबलि ये दो इनके शिष्य हैं। उनके सम्बन्धमें पहले लिखा जा चुका 
हैं। पट्टावलीसे केवल इतना ही ज्ञात होता है कि धरसेनका समय बीर निर्वाण 
संबत्‌ ६१४-६८३ के बीच होना चाहिए | अतः छक्खंडागमका रचनाकाल विक्रम 
संवत्‌की प्रथम शताब्दीका अन्तिम पाद और द्वितीय शताब्दीका प्रथम पाद 


होना चाहिए । 


रचनास्थान 
“धरसेनाचार्यन गिरिनगरकी चन्द्रगुफामे निवास करते हुए पृष्पदन्‍्त और 
भूतबलिको महाकर्मप्रकृतिप्राभूतका अध्ययन कराया था। यह नगर सौराष्ट्रमे 
गिरिनारके नामसे प्रसिद्ध है । 
पुष्पदन्त और भूतबलिने गिरिनारसे लौटकर अंकुलेइ्वरमे वर्षावास किया । 
सम्भवत्त: गुजरातका भडोंच जिलेका अंकलेद्वर ही अंकुलेद्बर रहा होगा । इन्द्र- 
नन्दिने अपने श्रुतावतारमें बताण है कि धरसेनाचार्यने उन्हें कुरीश्वरपत्तन भेजा 
था, जहाँ वे नो दिनमें पहुँचे थे । विवुध श्रीधरने भी अंकुलेश्वरमें वर्षावास करनेका 
उल्लेख किया है| अतः कुरीश्वर अंकुलेशव रका ही भ्रष्ट रूप प्रतीत होता है । 
वर्षायोग समाप्तकर पुष्पदन्ताचार्य जिनगालितकों देखकर और उसे साथ ले 
वनवास देशकों चले गये और भूतबलिने द्वमिल (द्रविड़ ) देशको प्रस्थान किया-- 
१. इय प्रण्दसवण रशण भुयवली-पुष्फद तआलिहिए । कुसुमंडीउवहटके विज्जयबरिपम्मि 
अबियारें !---अनेका०, वर्ष २, ए० ४८७ । 
२. 'सोरटठंविसयागिरिणयरपट्टणा चंद्गुद्दाटिएसा * दक्खिणावह्ाइरियाणं मद्ििमाए मिलियाणं 
लेहो पेसिदों |--पट्खंडागम, पु० १, पएू० ६७ । 





: छसलंबागमस : ४५ 


१इुमातान्दिके शतावतारस इतना ही शात होता है' कि वर्धावास समाप्त होनेपर 
दोमीं ही मुनि दक्षिणी ओर विहार करें भये और वे करहांट पहुँचें। करहाटकको 
कुछ विद्ामोंने सितारा जिलेकां करहाह़ या कराह़ भौर' कुछतें मंहाराष्ट्रका कोल्हा- 
पुर बतराया है ।* यहुँ मगर आातरीन समयसें विद्याका सत्कट स्थान रहा है। यहां 
आधजार्य समलभद्र भो पहुंचे थे +* 


पृष्पदन्ताचार्यका भानजा करहाटकर्में निवास करता था। अतः बहुत सम्भव 
है कि आचार्य पृष्पदन्तका जन्म उसीके कहीं आस-पास रहा हो । दूसरी बात यह 
है कि धरसेनाचार्यने अपना पत्र महिमानगरीमें सम्मिलित दक्षिणापथके जाचायोंके 
पास भेजा था। और आंध्रदेशकी वेणा नदीके तंटसे पुष्णदल्त और भृतबलि उनके 
पास गये थे । वर्तमान सतारा जिलेमें वेण्णा नामकी सदी भी है और उसी जिलेमें 
महिमा लामक ग्राम भी हैे। अतः यह बहुत सम्भव है कि यह महिमानगढ़ ही 
प्राश्चीन महिमानगरी हो । अतएवं सितारा जिलेका करहाटक प्रतीत होता है । 

वनवासदेश उत्तर करनाटकका प्राचीन नाम है, वहाँ कृदम्बबंशका राज्य था 
और उसको राजधानी बनबास थी। इस देशमें ही पृष्पदन्तने 'वीसदि' सूत्रोंकी 
रचना की और जिनपाछितको उन्हें पढ़ाकर भूतबलिके पास भेजा । भूतबलिने 
'विशवति' सूत्रोंकों देखा और जिनपालितसे ज्ञात किया कि पृष्पदन्ताचार्यकी अल्पायु 
शेष है। अतएवं कर्मप्रक्ृतिप्राभूतका विच्छेद होनेके भयसे उन्होंने द्रव्यप्रमाणानु- 
गमको आदि लेकर ग्रन्थरचना की । 

इस अध्ययनसे यहू निष्कर्ष निकलता है कि छक्ल॑ंडागम सिद्धान्तका आरम्भिक 
भाग तो वनवासदेशमें और अवशेष ग्रन्थ द्रविड देश्षमें रचा गया होगा । 


ग्रन्थ रचना-विभाजन और रचयिता 

धवलाकार वीरसेन स्वामीने लिखा है कि आचार्य पृष्पदन्तने “वीसदि” 
सूत्रोंकी रचता की और इन सूत्रोंको देखकर आचार्य भूतबलिले द्रव्यप्रमाणानुगम 
आदि अवशिष्ट ग्रन्थ की रचना की । छक्खंडागमके प्रथम खण्ड जीवस्थानके आठ 
अनुयोगद्वारोंमेंसे प्रथम अनुयोगद्वारका नाम सत्प्ररूपणा और दूसरेका नाम द्रव्य- 
प्रमाणानुगम है। स्पष्ट है कि प्रथम अनुयोगद्वार सत्प्ररूपणाकी रचना पृष्पदन्ता- 
चार्यने की है। 'वीसदि' सूत्रसे अभिप्राय सत्प्ररूपणाका लेना चाहिए । 


! जम्मसुरथ करहाटे तथो; स थः पुष्पदन्तनाम मुनिः। जिनपालिताभिधान दुष्टवासी 
अआभिनेय॑ स्व | 
व॒त्वा दीक्षां तस्मै तेन सम॑ देशमेत्य बनवासम्‌ । तस्थी भृतबलिरिपि भधुरायां द्विड़- 
देशेउस्थात्‌ ॥--अ्रु तावतार इलोौ० १३१-१३१ 

२. जैक सा० ह० बि८ प्रं० १९० १७२। ३. 'प्राप्तोद करहाट्क बहुभट विद्योत्कर्ट संकट 
जै० सा9 ३० विं० प्र० पृ० १७४ | ४. षट खं० पु० १, ए० ७१ | 
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$इन्द्रतन्दिने भी यही लिखा है --गुणस्थान, जीवसमास आदि बीस प्रकारके 
सूत्रोंकी संत्म्ररूपणासे युक्त ज़ीवस्थानके प्रथम अधिकारकी रचना पुष्पदन्सले की । 
किल्तु यदि 'वीसदिसुत्त' से अभिप्राय सत्प्ररूपणासे है तो सठाकरृपणा न कहकर 
उसे 'वीसदिसुत्त' शब्दसे बयो अभिहित किया, यह स्पष्ट नहीं होता । 

सूत्रोंकक विवरण समाप्त हो जानेके अनन्तर वीरसेन स्वामीने उनकी प्ररूपणा 
करनेकी प्रतिज्ञा करते हुए 'प्ररूषणाका अर्थ किया है--सामान्य और विशेषकी 
अपेक्षा गुणस्थानों, जीवसमास, पर्याप्ति, प्राण, संज्ञा, गति, इन्द्रिय, काय, योग, 
वेद, बाषाय, ज्ञान, संयम, दर्शन, लेश्या, भव्यत्व, अभव्यत्व, सम्यकंत्व, संझी, 
असंज्ञी, आहारी-अनाहारी और उपयोग इनमें पर्याप्त और भपर्याप्त विशेषणोसे 
विशिष्ट जीवोंकी परीक्षा प्ररूपणा है ।' 

यह कह करके वीरसेन स्वामीने एक गाथा उद्धुत की है, जिसमे कहा गया 
है कि--- गुणस्थान, जीवसमास, पर्थाप्ति, प्राण, संज्ञा, चौदह मार्गणाएँ और उप- 
योग इस प्रकार क्रमसे बोस प्ररूपणाएं कही गई हैं ।' 

आगे घबलाटीका में यह शंका की गई है कि यह बीस प्रकारकी प्ररूपणा 
सूजके द्वारा कही गई है या तहीं ” वीरमेमस्वामीने यह स्वीकार किया 
है कि यह सूत्र-प्रतिपादित है। यहाँ सूत्रसे अभिश्नाय पृष्पदस्ताचार्य प्रणीत सत्म- 
रूपणाके सूत्रोंमे ही जान पड़ता है। चूंकि उन सत्रोंमे बीस प्रद्षणाओका कथन 
है, इसलिये उन्हे 'वीसदिसुत्त' कहा जान पडता है। 

किन्तु धवलाकारने सत्प्ररूपणाके सत्रोंका व्याख्यान समाप्त करनेके पर्चात्‌ 
लिखा है कि--सत्सूत्रोका विवरण समाप्त हो जानेके अन्तर उनकी प्ररूपणा 
कहेगे। इसमे स्पष्ट है कि आचार्य पृष्पदन्तने सत्सत्रोंकी ही रचना की है, उसकी 
प्रर्षणाका कथन नहीं किया । यद्यपि उन्होंने अनुगोगद्वारका ताम 'संतपरूवणा' 
ही रखा, ऐसी स्थितिमे पृष्पदन्ताचायंके द्वारा रचे गये मत्रोंकों “मंतसुत्त 
कहना उचित हो सक्रता था । किन्तु यह न कहकर “वीसदिसुत्त' ही क्‍यों कहा 
गया, इस सम्बन्ध विशेष सन्‍्तोषजनक समाधान नहीं मिलता । 

अस्द्रनन्दिने लिखा है कि पृष्पदस्तने सौ सूत्रीकों पढ़ाकर, जिनपालितको 


१. वाध्छन थुणजीवादिकविशनिविधसतमत्मरूपणया । युक्त जावस्थानाबधिकार 
ब्यरचयत्‌ सम्यक ।,१३५॥--श्र्‌ ता० 

२. “संपह्ि मंतसुत्तविवरणसमत्ताणंतरं तेलि परूव्ण भगिरसामों । परूवणा णाम्र कि उत्त 
होदि (--घटरखव॑ ०, पु, २, पृ, ४११ । 

३, परखं० पु २, प्‌ ४१३। ४. पटख, पु. २, पृ, ४११ | 

५, “सत्राणि तानि शतमध्याप्य ततो मूनबलियुरो: पाइवैम्‌ । तदमिप्राय॑ शातु प्रस्थापयद- 
गमदेषोअपि ॥११६॥--श्र्‌ त।« 


छब्संडागम ; ४७ 


भूतवलिके पास जेंजा । किन्तु संत्प्ररूपणाके सूर्वोकी संख्या १७७ है । अतः उनका 
यह कंचन भी स्खछित प्रतीत होता है। इसप्रकारकी कंतिपय विंप्र तिपत्ति योंके 
रहते हुए भी धब्नछासे तो यही प्रमाणित होता हैं कि सत्प्ररुपाणके सत्र पुष्पदन्ता- 
चार्यने रचे थे, क्योंकि उनकी उत्थानिकाओंमें धयलाकारने पृष्पदन्तका ही 
तामोह्छेख किया है । द्रथ्यप्र माणानुगम' अनुयोगद्वारके प्रथम सूत्रकी उत्थानिकामें 
भूतबलिका सोम भिर्देश किया है। अतः द्रण्यप्रमाणानुगमसे छेकर भूतबलि 
कषाचार्यकी रचना आरंभ होतीं है । 

रूपरेखाका निर्माण 


इस ग्रल्थकी रूपरेखाका निर्माण मूतबलि और पृष्पदस्तमेंसे किसने किया ? यह 
भी एक विचारणीय प्रश्न है । यह तो स्पष्ट ही है कि ग्रन्थके निर्माणका आरम्भ 
आजायं पुष्पदन्तने किया । उन्होंने! चौदह जोवसमासोंके गुणस्थानोंके ) सिरू- 
पणके लिए आठ अनुयोगद्वारोंको ही जानने योग्य बताया है। वे आठ अनु- 
योगढ्वार हैं--पत्प्ररूपणा, द्रव्यप्रमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पर्शनानुगम, काछानुगम, 
अन्तरानुगम, भावानुगम और अल्पबहुत्वानुगम । जीवस्थाननामक्क प्रथम खंडके 
ये ही आठ अधिकार हैं। इन अधिकारोंके पश्चात्‌ जीवस्थानकी चूलिका है, 
इस चूलिकाके अन्तर्गत अधिकारोंका कोई निर्देश 'जीबट्टाण' के उक्त आठ अनु- 
योगद्वारोंमें नही पाया जाता । अतः चूलिका अधिकारको भी जीवस्थानका ही 
भाग सिद्ध करनेके लिए, चूलिकाके आरम्भमें) ही घवलाकारको शद्भा-समाधान 
करना पड़ा है, जो इस प्रकार है-- 


गद्भा---आठों अनुयोगद्वारोंके समाप्त हो जानेपर यह चूलिका नामक अधि- 
कार किसलिए आया है ? 


समाधान--पूर्वोक्त आठ अनुयोगद्वारोके नियम-स्थछोंका विवरण करनेके 
लिए आया है । 


शद्भा--चूलिका अधिकार आठ अनुयोगद्वारोंसे प्ररूपित अर्थंका ही कथन 
करता है अथवा अन्य अर्थका | यदि उसी अर्थका कथन करता है 








१, संपहिं चोइसण्हं जीवसमासाणमत्थित्तमबगदाणण सिस्साणं तेसि वेब परिभाणपडिबोहणटट 
भुदबलियाइरिओ सुत्तमाद ! पट्ख॑., पु, ३, १० १। 

२. एद्वेसि चेव चोइसण्हं जीवसमासाणं परूबणट्ठदाए तत्थ इमाणि अट्ड अणिओोगद्वाराणि 
णायब्वाणि भवंत्ति (५॥ त॑ जहा ॥६॥ संतपरूवणा दत्बपमाणाणुगमो, खेत्ताणुगमों फोस- 
णाणुगमी काहाणुगमों, अंवराणुगमो, भाषाणुगमो, अप्पाबहुगाणुगमो तेदि ॥७।पट्‌ख॑. 
पु., है, पृ. १५३-१७७५ | 

३. पटल, पु. ६, पृ. १२ । 
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तो पृतरुकत दोष आता है। दूसरे पक्षमें वह चोदह जीवसभासोसे 
प्रतिबद्ध अर्थवा कथन करता है अथवा अप्रतिबद्ध अर्थका ? ' प्रथम 
विकल्पमें 'चौदह जीवसमासोंके कथनके लिए ये आठ ही अनुयोग- 
हार जानने योग्य है! हस सूत्रमे आये हुए एकबार (ही) की विफ- 
लता प्राप्त होती है, क्योंकि चौदह जीवसमासोंसे प्रतिबद्ध अर्थका 
कथन करने वाला चूलिका नामक नौवाँ अधिकार पाया जाता है । 
दूसरा पक्ष मानने पर चूलिका नामक अधिकार जीवस्थानसे पृथक- 
भूत हो जाएगा, क्योकि वह जीवस्थानसे प्रतिबद्ध अर्थवा कथन 
नहीं करता । 

समाप्नान---पुनरुक्त दोष नहीं आता, क्योंकि चुलिका नामक अधिकारमें आठ 
अनुयोगद्वारोंसे नहीं कहे गये तथा कहें गये अर्थका निश्चय कराने 
वाले और आठ अनुयोगद्वारोंसे सुचित, कितु उनसे कथंचित्‌ भिन्‍न 
अर्थका कथन किया गया है । 


इस शंका-समाधानके पश्चात्‌ धवलाकारने चुलिकाका अन्तर्भाव उक्त आठ 
अनुयोगद्वारोंमें ही करके यह बतलाया है कि चूलिका जीवस्थानमें भिन्‍न नही है । 

इस चतरसि प्रमाणित होता है कि पृष्पदन्त आचार्यके द्वारा सूचित आठ 
अनयोगद्वारोमें जो बाते कथन करनेसे छूट गयी, उनका या सम्बद्ध अन्य बातोका 
कथन चूलिका नामक अधिकारमे किया गया। अतः चूलिका अधिकार भूत- 
बलिकी उपज जान पड़ता है और उसपरसे यही व्यक्त होता है कि पुष्पदन्तने 
केवल जीवस्थाननामक खण्डकी हो रूपरेखा निर्धारित की थी । 


धवला-टीकाके आरम्भमे) भी वीरसेनस्वामीने जीवस्थानके ही अवतारका 
कथन किया है, छव्खंडागमसिद्धांतका नहीं। जीवस्थानके अवतारका कथन 
करते हुए उन्होने बतलाया है कि--दूसरे* अग्रायणीय पूर्वके अन्तर्गत चौदह वस्तु- 
अधिकारोंमें एक चयनलब्धि नामक पाचर्वां वस्तु-अधिकार है । उसमें बीस प्राभृत 
है । उनमेसे चतुर्थ प्राभृत कर्मप्रकृति है। उस कर्मप्रकृतिप्र।भूतके चौबीस अर्था- 
घिकार है । उनमें एक बन्धन नामक अर्थाधिकार है । उस बन्धन नामक अर्थाधि- 
कारमे भी चार अधिकार है--बन्ध, अन्धक, बन्धनीय और बन्धविधान । इनमेसे 
बन्धक अधिकारके ग्यारह अनुयोगद्रार है। उनमे पाचर्वा अनुयोगद्वार द्रव्यप्रमाणा- 
नुगम है। जीवस्थाननामक खण्डमें जो द्रव्धप्रमाणानुगम नामक अधिकार है वह 
इस बन्धकनामक अधिका रके द्रव्यप्रमाणानु गम नामक अधिकारमसे तिकला है। 





१. संपहि जीवट्ठाणस्स अवयारों उच्चदे --पटख, पृ. १, प. ७३२ । 
२ पटखंडा०, पु, १, पृ. १5३ १३ । है 
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अन्षविधानके चार भेद हैं--अकृतिबन्ध, स्थितिबुन्ध, अनुभागबन्ध, प्रदेश 
बस्ध । इन जार वस्चोंमेंसे प्रकृतिबन्धके दो भेद है--मूलप्रकृतिवन्‍्ध और उत्तर 
प्रकृतिवन्ध । उत्तरप्रकृतिबन्धके दो भेद हैँ --एककोत्तरप्रकृतिर्बन्ध और अव्यो- 
गाढ़उत्तरप्रकृतिबस्ध ।. एवकैकोत्तरप़क़तिवस्थके चौबीस अनुवोगद्वार हैं। 
उनमेंसे जो समुत्कीर्तन नामक अधिकार है उसमेंसे प्रकृतिसमुत्कीर्तन और स्थास- 
समुत्कीतंन तथा तीन महादण्डक निकले हैं। और तेईसरवें भावानुगमसे भावानु- 
गम निकरा है। अव्योगाढ़उत्तरप्रकृतिबल्धके दो भेद हैँ--भुृजगारबन्ध और 
प्रकृतिस्थानयबन्ध । प्रक्ृ तिस्थानबन्धके आठ अनुयोगद्वार हैं--सत्परूपणा, द्रब्य- 
प्रमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पर्शनानुगम, काछानुगम, अन्तरानुग्रम, भावानुगस ओर 
अल्पवहुत्वानुगम । इन आठ अनुयोगद्वारोंमेंसे छे अनुयोगद्वार निकले हैं---सत्परू- 
पणा, क्षैत्रप्ररूपणा, स्पर्शनप्ररूपणा, कालप्ररूपणा, अन्तरप्ररूपणा और अल्पबहुत्व- 
प्ररूपणा । ये छे और बन्धक अधिकारके ग्यारह अधिकारोंमेंसे द्र॒व्यप्रमाणानुगम 
नामक अधिकारसे निकला द्रव्यप्रमाणानुगम, तथा एकैकोत्त रप्रकृतिबन्धके खोबीस 
अधिकारोंमेंसे तेईसवें भावानुगम अधिकारसे निकछा भावानुगम, ये संब मिलकर 
जीवस्थानके आठ अनुयोगद्वार होते हैं । 

स्थितिबन्धके दो भेंद हैं--मूलप्रकृतिस्थितिबन्ध और उत्तरप्रकृतिस्थिति- 
बन्ध । उत्तरप्रकृतिस्थितिबन्धके चौबीस अनुयोगद्वार हैं। उनमेंसे अधंच्छेद दो 
प्रकारका है--जघन्यस्थिति अर्धच्छेद और उत्कृष्टस्थिति अध॑च्छेद । इनमें जघ- 
न्यस्थिति अरधंच्छेदते जधन्यस्थिति और उत्कृष्टस्थिति अर्धच्छेदसे उत्कृष्ट 
स्थिति निकली है। सुत्रसे सम्यकत्वोत्पत्ति नामक अधिकार मिकला हैं। पहले जो 
एकको त्तरप्रकृतिबन्ध अधिकारके समुत्कीत॑ना नामक प्रथम अधिकारसे प्रकृतिसमु- 
त्कीर्तवा, स्थामसमुत्कीतना और तीन महादण्डकोंके निकलनेका उब्लेख कर 
आये हैं उन पाँचोंमें अभी कहे गये जधन्यस्थिति अर्द्धच्छेद, उत्कृष्टस्थिति अर्ड- 
च्छेद, सम्यक्त्वोत्पत्ति और गति-आगति इन चार अधिकारोंको मिला देने 
पर चूलिकाके नौ अधिकार होते हैं। इस सब कथनको मनमें अवधारण करके 
आचार्य पुष्पदन्तने 'एत्तो' इत्यादि सूत्र कहा है। इस कथनसे केवरू जीव- 
स्थानकी ही नहीं, उसकी चुलिकाकी भी रूपरेखा पुष्पदन्ताचार्यकृत थी, ऐसा 
वी रसेनस्वामीका मत है । किन्तु समस्त छक्खंडागमकी रूपरेखा उनकी निर्धारित 
की हुई ज्ञात नहीं होती । 

अतः समग्र सिद्धान्तग्रन्थकी रूपरेखाका निर्माण भूतबलिते ही किया जान 
पड़ता है क्योंकि कृति अनुयोगद्वारके आदियें ग्रन्यावतारका वर्णन करते हुए 
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१. तदों भूदवकिभडारएण सुदणइपवाहवोच्छेदभीए्ण भवियलोगासुग्गहट॒ठ महाकम्सपयडि- 
पाहुडमुबसंहरिऊण छक्खेडाणि कयाणि ।'--पदखे, पु० ९, पृ० १३३ । 
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चीरसेन स्वामीने स्पष्ट लिखा हैँ कि 'धरसेनाचार्यते गिरिनगरकी चब्दगुफामें 
पृष्पदन्त और भूतबलिको समग्र महाकर्मप्रकृतिप्राभत॒ समर्पित कर दिया। 
तत्पदचात्‌ भूतबलि भट्टा रकने श्रुतनदीके प्रवाहके विच्छेदक्रें भयसे भव्य जीवोंके 
उपकारके लिये महाकर्मप्रकृतिप्राभुतका उपसंहार करके छह खण्ड किये ।' 

इन्द्रनन्दिने लिखा' है कि पुष्पदन्त मुनिने अपने भानजे जिनपाछितको 
पढ़ानेके लिये कर्मप्रकृतिप्राभुरका छ खण्डोंमें उपसंहार किया और जीवस्थानके 
प्रथम अधिकारकी रचना की और उसे जिनपाछितको पढ़ाकर भूतबलिका अभि- 
प्राय जाननेके लिये उतके पास भेजा। उससे सत्प्ररूषणाके सूत्रोंकों सुनकर, 
भूतबलिने पुष्पदन्त गुर्की पट्खण्डागम रचताका अभिप्राय जाना । 


इन्द्रनन्दिने यह भी लिखा हैं कि भूतबलि आचायने पट्खण्डागमकी रचना 
करके उसे पुस्तकोंमें लिखाया और ज्येष्ठ शुक्ला पंचमीको उसकी पूजा की । इसीसे 
यह पञ्चमी श्रुतपञ्चमीके नामसे रुयात हुई । तत्पश्चात्‌ भूतबलिने उस छक्खंडा- 
ग्रमसूत्रके साथ जिनपालितको पृष्पदन्त गुरुके पास भेजा। जिनपालितके हाथमें 
छक्खंडागम पुस्तकको देखकर "मेरे द्वारा चिन्तित कार्य सम्पन्न हुआ' यह जान 
पुष्पदल्त गुरुने भी श्रुतभक्तिके अनुरागसे पुलकित होकर श्र तपञ्चभीके दिन 
ग्रन्थकी पूजा की । 
इस सब कथनसे तो यही प्रमाणित होता है कि पृष्पदन्ताचार्यने छकवंडागम- 
की रूपरेखा निर्धारित करके सत्प्ररूपणाके सूत्रोंकी रचना की थी । 
किन्तु धवलासे इसका समर्थन नहीं होता, उसमे यह भी नहीं लिखा कि भूत- 
बलिने छक्खंडागमके सूत्रोंकी रचना करके उम्हे पुष्पदन्ताचार्यके पास भेजे थे । 
धवलाके अनुसार तो पुष्पदन्ताचार्यके द्वारा सत्प्ररु्षणाके सूत्रोंको भूतबलिके पास 
भेजनका कारण पुष्पदन्ताचार्यका अल्पायु होना था। अतः यह संभव प्रतीत होता 
है कि छक्खंडागमकी रचना पूर्ण होने पर पृष्पदन्त स्वर्गवासी हो चुके हो । किन्तु 
श्रूतावतारके अनुसार पृष्पदन्ताचार्यन भूतबलिका अभिप्राय जाननेके लिए उनके 
पास सत्प्रूपणाके सूत्रोको भेजा था और भूतबलिने उन्हें सुनकर जाना कि पृष्प- 
दन्ताचार्यका अभिप्राय छक्‍्खंडागमकी रचना करनेका है। उन्होंने छक्खंडागमकी 
रचना की । 
ही इन दोनों कथनोमे हमे घवलावारका कथन विशेष समुचित प्रतीत होता हैं, 
तय के धृष्धदन्ताचाय अकलेश्वरसे लौटते हुए ही अपने भानजे जिनपालितको 
अपने साथ छेते गये थे और उन्हे जिन-दीक्षा भी दे दी थी। ऐसा उन्होंने महा- 


१. अथ पुष्पदन्तमुनिरप्यध्यापथितु' स्वभागिनेय॑ तम्‌ । 
कर्म प्रकुतिप्रारूस मु पसंदरयेव पइमिरिह खण्डे; |--श्रता० १३४ 
श्रुता० १ 
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कर्मप्रकृतिप्राधुतका उपसंहाार करके उसे जिनपालितको पढ़ाकर उसकी परम्परा 
चलानेके अभिप्रायसे किया धा। किन्तु उन्हें जात हुआ कि मेरी आयु थोड़ी झेष 
है भवः उन्होंने अपनी रचनाको जिनपालितके साथ भूतबल्िके / पास भेज दिया । 
यदि उन्होंने केवल भूतबलछिका अभिप्राय जाननेके लिये जितपालितको उनके पास 
भेजा होता तो भूतबलि अपने श्रभिप्रायके साथ जिनपरालितको पुष्पदन्ताचार्यके 
पास लौटा देते, स्वयं रचना करनेमें न लूग जाते । अस्तु, 

फिर भी यह प्रइन रह जाता हैँ कि पृष्पदन्ताचार्यने जिनपालितके हाथ 
केवल 'विसदिसुत्त' ही भेजे थे या पट्खण्डोंकी कोई रूपरेंखा भी भेजी थी । 

पट्खण्डोंके क्रम तथा महाकर्मप्रकृतिप्रभभूतके चौबीस अनुयोगढ़ारोंसे उनके 
उद्धारका जो वर्णन मिलता है, उसे देखनेसे ऐसा प्रतीत होता है कि षट्खण्डोंकी 
रूपरेश्व। किसी एक व्यक्तिकी निर्धारित की हुई नहीं है, बल्कि दो व्यक्तियोंकी और 
ऐसे दो व्यक्तियोंकी--जो आपसभे नहीं मिरू सके, निर्धारित की हुई है । हमारे 
इस अनुमानकी सत्यताके लिये महाकर्मप्रकृतिप्रभृतके अनुयोगद्वारोंक साथ छः:- 
खण्डोंका मिलान करके देखें। 

भहाकर्मप्रकृतिप्राभूतके चौबीस अनुयोगद्वारोमेस प्रथम दो अनुयोगद्वारोंसे 
वेदनाखण्डका उद्धार हुआ, जो चौथा खण्ड हैँ। तीसरे, चौथे, पांचवें और छठे अनु- 
योगद्वारके बंध और बन्धनीय भेदोंको लेकर पाँचवाँ वर्गणा खण्ड बना । इसी छठे 
अनुयोगद्वा रके एक भेद बन्धकसे दूसरा खण्ड खुद्ाबन्ध बना, और दूसरे भेद बन्ध- 
विधानसे छठा खण्ड महाबन्ध बना । शेप दो खण्ड--पहला और तीसरा भी इसी 
बन्धविधानके अवान्तर अनुयोगद्वारोंसे निष्पन्न हुए । 

ग्रन्थता म--मूलसूत्रोंमें प्रन्यथका नाम नहीं दिया । अतः नहीं कह सकते कि 
इसके रचयिता पुष्पदन्त और भूतबलिने इसे किस नामसे अभिहित किया था । 
घवलाटीकाके ! प्रारम्भभें इसे 'खण्डसिद्धान्त' कहा हैं और धवछाकारने कृति 
अनुयोगद्वा रमें' लिखा है कि भूतबलि भट्टारकने महाकर्मप्रकृतिप्राभतका उप- 
संहार करके छः खण्ड किये । इन छः खण्डोंके आधार पर ही इसका नाम उत्तर- 
कालमें छक्खंडागम प्रसिद्ध हुआ प्रतीत होता है । इन्द्रतन्दि और विवृध श्रीधरने 


१. 'तदो एय॑ खंडसिद्ध त॑ पड्ुुच्च! मूतबलि-पुप्फयताश्रिया वि कत्तारो उच्चंति!-पट्खं०, 
पु० १, ४० ७१। दृद पुण जीवटठाण खंडसिद्ध त॑ पडुच्च पुन्वाणुपुन्बीए टिठदं 
छण्दं खंडा्ण पढमखंड जीवटठाणमिदि--वही, पृ० ७४ । 

?., 'महाकम्मपयडिपाहुडमुवर्सहरिंकण छक्खंडाणि कंयाणि ।--शटुखं, पु० ९, ४० १३३। 
पट्खंडागमरचनाभिप्राय' पुष्पदन्तगुरुः ॥ १३७ ॥ एवं पद्खंडागसरचनां प्रविधाय'-- 
॥ १४२ ॥ श्रुता० 
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अपने-अपने श्रुतावतारमें इसी नामसे प्रन्थका उल्लेख किया है। किन्तु घवला- 
कारने कहीं भी 'छब्खंडागम' नामसे इस प्रन्थका निर्देश नहीं किया। घवला और 
जयधवरामें छः खण्डोंके नामोंसे या उनके अन्तर्गत अनुयोगद्वारोंके नामोंसे 
ही उतका निर्देश मिलता है । 

यथा---जुत्त खुद्दाबंधम्हि भागलद्घादो एयरूवस्स अवणयणं, एत्य पुण जीव- 
ट्वाणम्हि ।---पद्खे., पु० ३, १० २५०। 

'एल्प * णेरइयमिच्छाइट्ठीणं जीवट्ठाणे परूबिदा'”एदेण खुद्ावंधेग सह 
विरोहादों +--पु० ७, पु० २४६। 

'वरगणासुत्ते भणिदं'-- पुण १४, पृ० ३८५ ॥ 

'अथवा जहा वेयणाए * परूवणा कदा तहा वि कायव्या, पु० १४, पृ० ३५१॥ 

'त॑ कथं णव्वदे ? 'पचिदिएसु उवसामेतो गब्भोवक्कतिएसु उवसामेदि णो 
सम्मुच्छिएसु' त्ति चूलियासुत्तादो ।--१० ५, पृ० ११९ । 

जीवस्थान, खुद्दाबन्ध, वेदता, वर्गणा ये सब पट्खण्डागमके अन्तर्यत खण्डोंके 
नाम है । तथा “चूलिया' जीवट्वाणका अन्तिम भाग है। उसका निर्देश भी 'जीव- 
ट्वाण” के नामसे न करके 'चूलिका” के नामसे किया है। एक ही प्रन्धमें उसके 
अन्तगंत खण्डोंका उल्लेख खण्डके तामसे न करके मूलग्रन्थके तामसे करनेमें 
पाठकको कुछ भ्रम ने हो, इसलिये ऐसा किया गया हैं, यह कहा जा सकता है, 
किन्तु जयधबलासें भी उतका उल्लेख खण्डोंके नामोंसे ही पाया जाता हैं। यथा-- 

खुद्दाबंधे जो आलावो सो कायव्यों ।--करः पा०, भा? २, पृ० ३२। 

ण च जीवट्टाणेण' “सह विरोहो' ।--- हि » पै० २६१ । 


“खिप्पोग्गह्मदीणमत्थो जहा वग्मणाखडे परूविदों तहा एत्थ वि परूविदव्बो ।' 
क० पा०, भा० १, पृ० १४। 


पट्खण्डागम्क अन्तर्गत खण्डोंका उल्लेख ग्रन्थान्तरोमे क्वचित्‌ ही मिलता है, 
मगर वहाँ भी खण्डोंके नामोंसे ही मिलता हैँ। यथा--अकलंकदेवने अपने" 
तत्त्वार्थवातिकमे 'जीवस्थान का निर्देश किया हैं। और एक जगहर आर्ष! 
करके खुद्ाबन्धका उल्लेख किया है। और एक जगह? वर्गणाखण्डका उल्लेख 
किया है किन्तु षट्खण्डागम करके निर्देश नहीं किया। 

इससे तो यही प्रमाणित होता है कि वैसे प्रत्येक खण्ड अपने-अपने स्वतंत्र 


१. 'आह चोदकः--जीवस्थाने योगभन्न सप्तविधकाययोगस्वामिप्ररूपणायां'--प० १५३ । 
२. एवं हयाष उक्तमन्तरविधाने--7१० २४४ । 


१, “एवं ह्यक्तमार्ष बर्गंणायां बन्धविधाने ।“-त० वा० ५३३७ । 
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नाभोंसे हो अभिष्टित किया जाता था। किन्तु सामूहिक रूपसे उन्हें छःखण्ड या 
पट्खण्ड कहा जाता था, क्योंकि जयधवलाकी 'प्रशस्तिमें दीरसेनस्वामीका गुणगान 
करते हुए कहा गया है कि चक्रवर्ती भरतकी आज्ञाकी तरह जिंभकी भारती पद- 
ख्हमें स्वलित नहीं हुई । नेमिचन्द सिद्धास्तचक्रवर्तीनी भी अपने कर्मकॉण्डें 
“छक्लण्ड' नामसे ही उसका उल्लेख किया है। भतः छहों खण्डोंको उनके रचयिता 
भूतबलछिने कोई साम नहीं दिया था। इसीसे आदको पट्खण्ड नामसे वें अभि- 
हित किये जाने लगें । 

वीरसेनस्वामीने 'खण्ड' के साथ सिद्धान्तशब्दका प्रयोग करके उन्हें 'खण्ड- 
सिद्धान्त! कहा हैं। जयधवलाकी प्रशस्तिमें इस सिद्धास्तशब्दकी सार्थकता बतलाते 
हुए कहा है--जिसके अस्तमें सिद्धोंका कथन हो उसे सिद्धान्त कहते है। अतः 
बीरसेनस्वामीके अनुसार इसका नाम पट्खण्डसिद्धान्त था। किन्तु इन्द्रतन्दिने 
आगमशब्दका प्रयोग करके उन्हें छव्खंडामम कहा हूँ । यद्यपि सिद्धान्त और 
आगमशब्द एकार्थवाची है, फिर भी दोनों शब्दोंका यौगरिके अर्थ भिसन हैं ओर 
दोनों अपना-अपना इतिहास रखते हैं । 
संतकम्मपाहुड ( सत्कमंप्राभृत ) 

धवलाटीका और जयधवलछाटीकामे भी 'सत्कर्मप्राभुत' का उल्लेख मिलता 
है । धवलाके आरम्भमे ही लिखा हैं कि यह संतकम्मपाहुडका उपदेश है। और 
कसायपाहुडका उपदेश है कि आठ कषायोंका क्षपण होने पर पीछे अन्तमुंहुर्तके 
पश्चात्‌ सोलह कर्मप्रकृतियोंका क्षय होता है। ईस पर आशंका की गई कि इन 
दोनों वचनोंमें विरोध क्यों है, तो कह्दा गया कि वे दोनों आचार्यवचन हैं, 
“जिनेन्द्रवचन नहीं है” अतः उनमें विरोध होता सम्भव है । 

इसी तरह जयधवलाटीकामें' भी संतकम्मपाहुडका उल्लेख मिलता है । ऊपर 
धवलामें कसायपाहुडके प्रतियोगीरूपमें संतकम्मपाहुडका जिस प्रकार निर्देश किया 
गया है उससे बराबर यह व्यक्त होता हैँ कि संतकम्मपाहुड कसायपाहुडका सम- 
कक्ष आग्रमग्रन्थ होना चाहिये। उसके नामके साथ भी पाहुडशब्द जुड़ा हुआ है, 





« “भारती भारतीवाजशा पट्खण्डे यस्थ नास्खलूत्‌ | २० ॥'--ज० प्र०। 

'सिद्धानां कौर्तनादन्ते यः सिद्धान्तप्रसिद्धधाक्‌ ॥| ३ ॥'--अ० प्र० । 

“आगमो सिद्ध तो पवयणमिदि एयटडो'--पटखे०, पु० १, हू० २० । 

. 'एसो संतक्रम्मपाहुडउबणध्सो । कसायपाहुडडबण्सी पुण'”। पटख॑०, पुं० १, ९० 
२१७-२२११ | 

५, 'एसो अत्थविसेसों संतकम्मपाहुडे वित्थारेंण भणिदों ! एत्थ पुण गंथंगठरवभएण ण 
भणिदों --ज०घ० प्रें० का०, पू० ७४४१ । 
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जो उस्ते पूर्वोका ही अंश बतछाता है । 
प्रो० हीरालालजीने इसके सम्बन्ध्म लिखा था--- यहाँ स्पष्टत: कसाय- 
पाहुडके साथ सत्कर्मपाहु डसे प्रस्तुत समस्त पद्खण्डागमसे ही प्रयोजन हो सकता 
है और यह ठीक भी है क्योंकि पूर्वोकी रचनामे उक्त चौबीस अनुयोगहारोंका 
नाम महाकरमंप्रक्ृतिपाहुड है महाकर्मप्रकति ओर सत्कर्म संज्ञाएँ एक ही अर्थ- 
की द्योतक है, अतः सिद्ध होता है कि इस समस्त छक्खंडागमका नाम सत्कर्स- 
प्राभत है। और चूंकि इसका बहुभाग धवलाटीकामे अ्रधित है, भतः समस्त 
घवलाको भी सत्कर्मप्राभूत कहना अनुचित नहीं । उसी प्रकार महाबन्ध या 
निबन्धनादि अठारह अधिकार भी इसीके खण्ड होनेसे सत्कर्म कहे जा सकते हैं।' 
( षट्खं० पु० १, प्रस्ता० पृ० ६९-७० )। 
किस्तु वेदनाखण्डके 'क्षेत्रविधानमें स्वामित्दका कथन करते हुए सूत्रकार 
भूतबलिले क्षेत्रकी अपेक्षा उत्कृष्ट ज्ञानावरणीयवेदना किसके होती है, इस प्रष्न- 
का समाधान करते हुए लिखा है---'जो मत्तय एक हजार योजनकी अवगाहनावाला 
स्वयंभुरमण समुद्रके बाह्य तटपर स्थित है, और वेदनासमुद्घातको प्राप्त हुआ 
है, तनुवातवलूयसे स्पृष्ट है, फिर भी जो तीन विग्रह छेकर मारणान्तिकसमुद्घात- 
से समुद्घातको प्राप्त हुआ है और अनन्तर समयमें सातवी प्‌थिवीके नारकियोंमे 
उत्पन्न होगा, उसके ज्ञानावरणीयवेदना क्षेत्रको अपेक्षा उत्कृष्ट होती है ।' 
धवलामें इस पर यह शंका की गई हैं कि उस महामत्स्यको सातवी पृथिवरोकों 
छोड़कर नीचे सात राजु मात्र जाकर निगोदिया जीवोमें क्‍यों उत्पन्न नही कराया ? 
इसका समाधान करनेके पश्चात्‌ धवलाकारने लिखा है कि--संतकम्मपाहुडमे उसे 
निगोदमे उत्पन्न कराया हैं क्योंकि नारकियोंमे उत्पन्न होनेवाले महामत्स्यके समान 
सूक्ष्म नियोदजीवोंमे उत्पन्न होनेवाला महामत्स्य भी विवक्षित शरीरकी अपेक्षा 
तिगुने बाहुल्यसे मारणान्तिक समुद्घातको प्राप्त होता है। १रच्तु यह योग्य नहीं 
है, क्योंकि अत्यधिक असाताका अनुभवकर्ता सातवीं पृथ्वीमें उत्पन्न होने 
वाले महामत्स्यकी वेदना और कषायकी अपेक्षा सूक्ष्मनिगोदजीबोंमें उत्पन्म होने- 
वाले महामत्स्यकी वेदवा सदृश्च नहीं हो सकतीं ।' 
इस उल्लेखस स्पष्ट है कि पट्खण्डागमसे संतकम्मपाहुड भिन्‍न है. क्‍योंकि 
दोनोंके कथनोंम अन्तर है । 
इसी तरह सत्प्ररूषणाकी टीका धबलामें जहाँ संतकम्मपाहुड ओर कसाय- 





१. मे काले अधी सत्तमाट पुढबीए णेरद्एसु उप्पज्जिद्विदि त्ति तस्स णागावरणीयबेदणा 
खेत्तदो उक्कस्सा ।। १९॥ “ * संतकम्मपाहुडे पुण णिगोदेसु उप्पाश्यो 'ण च एवं 
जुज्जदे ।--पट्खं०, पु० ११, ० २१-२२ । 

२. पटखं०, पु० १, ए० २१७ | 
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पाहुडके उपदेशीमं भेद बतराया है। वहाँ छिखा है कि अनिवत्तिकरंणके कारूमें 
संख्यातभाग शेष रहने पर स्त्यानगृद्धि जादि सोलह प्रकृतियोंका क्षय करता है, 
फिर अन्तमुहुर्त घिताकर आठ कषायोंका क्ष॑य करता है, यह संतकम्मपाहुडका उप- 


देश है। किन्तु कपायप्राभृतका उपदेश है कि पहले आठ कपायोंका क्षय हो जाने 
पर पीछे एक अन्‍्तर्मुहर्तमें पू्जोक्त सोलंह प्रकृतियोंका क्षय करता है ।' 


यहाँ जो संतकम्मपाहुडके नामसे कथन है वह षट्खण्डागम्में नहीं मिलता । 
अतः षट्खण्डागमसे संतकम्मंपाहुड भिन्‍न होना चाहिए । 


सम्पूर्ण धवलाटीकामें संतकम्मपाहुडका उल्लेख तीन बार आया है । उसमें- 
से उपयोगी दो उल्लेलोंकी चर्चा यहाँ की गई हैं। अब देखना यह है कि क्‍या 
महाकर्मप्रकृतिप्राभूतका नाम संतकम्मपाहुड है ? 


महाकम्मपयडिपाहुडका उल्लेख धवलाटीकामें छे सात बार आया है। 
तीन बार तो उसका उल्लेख भगवान्‌ भूतबलिके निमित्तिस आया है। एक" 
जगह लिखा है कि भूतबलि भगवान्‌ने महाकम्मपयडिपाहुडका उपसंहार करके छे 
खण्डोंकी रचना की । दूसरी जगह लिखा है कि भूतबलि भट्टारक असंबद्ध बात 
नहीं कह सकते, क्योंकि महाकर्मप्रकृतिप्राभुतरूपी अमृतके पीनेसे उनका समस्त राग- 
द्ेष-मोह दूर हो गया था। तीसरी जगह लिखा है कि भूतवललि भगवान चौबीस 
अनुयोगद्र/रस्वरूप महाकम्मपयडिपाहुडके पारगामी थे । इस तरह तीन उल्लेख 
तो भूतबलिके सम्बन्धसे आये हैं । शेष तीन उल्लेख च्चाकि प्रकरणसे आये हैं । 

एक जगह लिखा है कि दस प्रकृतियोंकी उदयव्युच्छित्ति मिथ्यादृष्टि गुण- 
स्थानके अन्तिम समयमे होती है, यह महाकम्मपयडिपाहुडका उपदेश है । 

वर्गणाखण्डके स्पर्श अनुयोगद्वारमे लिखा है कि अध्यात्मविषयक इस 
खण्डग्रन्थमें कर्मस्पर्शप्रकरण प्राप्त हैं। महाकम्मप्रकृतिप्राभुतमे तो द्रव्यस्पर्श , 
सर्वस्पर्श और कर्मस्पर्श तीनोंका प्रकरण है । 


१. 'महाकम्मपयडिपाहुडमुबसंहरिऊण छकखंडाणि कयाणि ।--पट्खं०, पु० ९, १० ११३ । 

२. “ण वासंबद्ध' भूदबलिभिड़ारओं परूवेदिं महाकम्मफ्यडिपाहुडअमियवाणेण ओसारिदा- 
ससरागदोसमोहत्तादो'---पु० १०, पृ० २७४-७५ | 

३. “चउबीसअणियोगद्वारसरूवमद्दाकम्मपयडिपाहुडपारयरस . मूदबल्भियवंतस्ख'  *। 
पु० १४, ६३० १३१४। 

'ड. 'दसण्दं पयडीप॑ मिच्छाइटिठ्स्स चरियसमयम्मि उदयबोच्छेदो ।' एसी महाकम्मपयडि- 
पाहुडबएसीः--१० ८, पएृ० ९। 

५. “हद खंडगंथमज्मप्पविसयं पडुच्च कम्मफासे पर्यदमिदि सणिदं । महाकम्मपयडिपाहुडे 
पुण दव्वफासेण सब्वफासेण कंम्मफासेण पयदं,--पु० १३, ४० ३६ । 


५६ : जेनसाहित्यका इतिहास 


इसी खण्ड में आगे एक जगह यह शंका की गई है कि महाकर्मप्रकृतिप्राभृतभें 
शैष चौंदह अनुयोगोंके द्वारा कथन किंसलिये किया है ? 

इस तरह छे बार महाकर्मप्रक् तिप्राभूतक। उल्लेख हमें धवल्यटीका्में मिला है । 
संतकम्सपाहुड और महाकम्मपयडिपाहुडके उक्त उल्लेखोंमें कोई ऐसी बात रूक्षित 
नहीं होती, जिससे हम दोनोंको एक मान सकें। सत्कर्म और महाकर्मप्रकृति 
संज्ाएँ भी एक अर्थकी द्ोतक नही हैं। धवलाकारके कथनसे ही यह बात स्पष्ट 
हो जाती हैं और उसीसे यह भी प्रकट हो जाता है कि महाकर्मप्रकृतिप्राभृत 
और सत्कर्मप्राभुत एक नहीं हैं । 


महाकर्मंप्रकृतिप्राभूतके चौबीस अनुयोगद्वारोंमेंसे केवल छी अनुयोगद्वारों- 
के ऊपर ही भूतबलिस्वामीने पट्खण्डागमके सूत्रोंकी रचना की थी । उन छे 
खण्डोंमेंसे पाँच खण्डों पर घ्रछाटीका रचतेके पढचात्‌ वीरसेन स्वामीने शेष 
अट्टारह अनुयोगद्वारोंका भी कथन किया है। उन अनुयोगद्वारोंमेंसे एक अनुयोग- 
द्वारका नाम प्रक्रम है और एकका उपक्रम । यहाँ शंका की गई है कि प्रक्रम 
और उपक्रममें क्या अन्तर है ? & 

इसका समाधान करते हुए श्री वीरसेनस्वामीने छिखा हैं “--प्रक्रम-अनुयोग- 
द्वार प्रकृति, स्थिति और अनुभागमे आने वाले प्रदेशाग्रका कथन करता है और 
उपक्नम-अनुयोगद्वार बन्धके दूसरे समयसे लेकर सत्तारूपसे स्थित कर्मपुद्गलोंके 
व्यापारका कथन करता है । अतः दोनोंमे अन्तर है । 

इसके पश्चात्‌ वीरसेनस्वामीने बन्धन-उपक्रमके चार भेद किये हँ--प्रकृति- 
बन्धन-उपक्रम, स्थितिबन्धन-उपक्रम, अनुभागवबन्धन-उपक्रसम और प्रदेशबन्धन- 
उपक्रम । ईन चारोंका स्वरूप बतलाकर लिखा है कि 'इन चार उपक्रमोंका कथन 
जैसे 'संतकम्मपाहुड' में किया गया है वैसे ही करना ज्ञाहिए ।' 

इसपर यह शंका की गई कि महाबन्धसे जैसा कथन किया गया है वैसा कथन 
इन चारोका यहाँ क्‍यों नही किया जाता, तो उसका समाधान करते हुए कहा 
गया हैँ कि महाबंधका व्यापार प्रथम समय सम्बन्धी बंधमें ही है, अतः यहाँ 
उप्तका कथन करना योग्य नहीं है । 


१. “महाक्रम्मपयडिपाहुड किमटर् तेदहि अणिओगदारेहि तस्स परूवषणा कदा।' पट० 
पु० १३, ए० १५९६ । ह 

२५ 'पक्‍्कम-उवबकमार्ण को भेदो ? पयडिट्ठिदिअणुभागेस दुवकमाणपदेसग्गपरुजणं पक्‍्कमों 
कुणइ, उवकक्‍्कमी पुण बंधविदियसमयप्पहुडिसंतसरूवेणटिठिदकम्मपोग्गछा्ण वावार 
परूवेदि ।' --'एत्थ एदेसि! चद॒ुण्णमुवक्कमार्ण जहां संतकम्मपयडिपाहुडे परू विद 
तद्दा परूवेयव्व । जहा महावंधे परूविदं तद्ा परूवणा एत्थ किण्ण कीरदे ? ण, तस्स 
पढमसमयरबंधम्मि चेव वावारादो ।--पट्‌ ०, पु० १५, पृ० ४२-४६ । 


- खक्‍लंडागभ : ५७ 


इससे यह श्पेष्ट हो जाता हैं कि संतकम्मपाहुडमें बन्धके पक्चात्‌ सलारूपमें 
स्थित प्रकृतियोंका ही कथन किया गया है, बत्रः महाबंधंसे वहू भिन्‍्ल है । 

अतएंब सेतकम्मपाहुड' किसका नाम है ? इस प्र्नका समाधान सत्कर्मपजि- 
कांसे होता है। वीरसेवस्वामीने जो शेष अट्टारह अनुयोगद्वारोंको लेकर धवलाटीका 
रची है, उसके प्रारम्भिक बार अनुयोगोपर एक पंजिका उपलब्ध हुई है, उसका 
नाम सत्कर्मपंजिका है। उसमें धवराके उक्त अंशका स्पष्टीकरण करते हुए 
लिखा है-- 

'संतकम्मपाहुड' क्या है? भहाकर्मप्रकृतिप्राभूलके चौबीस अनुयोगढारोंमें 
दूसरा अधिकार वेदना नामक है । उसके सोलह अनुयोगद्वारोंमेंसे चौथे, छठे और 
सातवें अनुयोगद्वारोंका नाम द्वव्यविधान, कालविधान और भावविधान है,' तथा 
महाकमंप्रकृतिप्राभुतका पाँचवाँ प्रकृतिनामा अधिकार है उसमें चार अनुयोग- 
द्वार हैं। आठों कर्मोंके प्रकृतिसत्व, स्थितिसत्व, अनुभागसत्व और प्रदेशसत्व- 
का कथन करके उत्तरप्रकृतियोंके प्रकृतिसत्व, स्थितिसत्व, अनुभागसत्व और 
प्रदेशसत्वको सूचित करनेके कारण उन्हें संतकम्मपाहुड कहते है ।' 

सत्कर्मपंजिकाके इस कथमके अनुसार महाकर्मप्रकृतिप्राभूतके जिन अनु- 
योगट्वारोंमें सत्तारूपसे स्थित कमंका कथन हैं उम्हें संत्कम्मपाहुड कहते है। वे 
अनुयोगद्वार हँ-*वेदना नामक अधिकारके चौथे, छठे और सातवें अनुयोगद्वार 
तथा महाकर्मप्रकृतिप्रामुतका प्रकुतिनामक पाँचवाँ अधिकार । 

महाकर्मप्रकृतिप्राभृतके स्पर्श, कर्म और प्रकृतिनामक तीन अनुयोगद्वारोंको 
लेकर वर्मणामामक पाँचवाँ खण्ड रचा गया है । उसके प्रकृतिमामक अनुयोगमें 
केवल आठों कर्मोकी प्रकृतियाँ मात्र बताई गई हैं। शेष कथनके लिए लिख दिया 
है फि वेदनाकी तरह जानना। पंजिकाकारका अभिप्राय उसोसे जान पढ़ता है । 
अतः उनके कथनानुसार उक्त अनुयोगद्वारोंकी संतकम्मपाहुड कहा जाता था। 
अतः: संत्तकम्मपाहुड महाकर्मप्रकृतिप्राभुतके अन्तर्गत ही जानना चाहिए । 





१. 'संतकम्मपाहुड णाम तं कध (द) मं ? महाकम्मपयिपाहुडस्स चउबीसअणिओगददारेसु 
विदियाहियारों वेदणा णाम्म ? तस्स़ सोल्सअणियोगद्वारैसु चउत्थ-छट्ठम-सत्तमाणियोग- 
दाराणि दब्बकालभावविद्यणणामब्रेयाणि । पुणो तदा महाकम्मपथड़िपाहुडरस पंचमो 
पयडीणामहियारों । तत्व चत्तारि अणियोगद्ाराणि अटठकम्मार्ण पयडिट्ठिदिअणु- 
भागप्पदेससत्ताण परूषिय सूचिदुत्तरफ्यडिटिठदिअणुभागप्पदेससत्तादों एदाणि सत्त 
(संत) कम्मपाहुड णाम । मोहंणीयं पडुच्च कसायपाहुड पि होदि ।--पट्‌्ख॑, पु० १५, 
परि०, प० १८ । 

२, 'सेस॑ वेदणाए संगों ।/--पद्खं०, पु० १४, एू० ३९२ । 


५८ : जैमसाहित्वका इतिहास 


किन्तु जमधबलामें लिखा है? कि कृति, वेदना आदि चौबीस अनुयोगढारों 
में प्रतिबद्ध संतकम्ममहाधिकारमे एक उदय नामक अधिकार हैं, जो प्र कृतियों- 
के स्थिति, अनुभाग और प्रदेशोंके उत्कृष्ट, अनुकृष्ट, जघन्य और अजघन्य उदयका 
कथन करता है। उसमें उत्कृष्ट प्रदेशोदयका स्वामित्व सिद्ध करनेके लिए 
सम्मुत्तष्पत्ति' आदि ग्यारह गुणश्रेणियोंका कथन करके लिखा है कि जो गृण- 
श्रेणियां संक्लेशके साथ भवान्तरमे सक्रान्त होती है उन्हें कहेगे । 
इस प्रसंगमे जो वाकण उद्धत किये गये है वे वाक्य षट्खण्डागमके उक्त सत्कर्म 
नामक अधिकारमे, जिसपर पंजिका है, वर्तमान हैं । अतः वी रसेनस्वामी के 
द्वारा महाकर्मप्रकृतिप्राभूके शेष अट्ठारह अनुयोगद्वारोंको लेकर जो घवला 
रची गयी है वही संतकम्ममहाधिकार है, यह प्रमाणित होता है । किन्तु जय- 
घवलामें संतकम्ममहाधिकारको अट्ठारह अनुयोगढ्वारोंमें प्रतिबद्ध न बतलाकर 
चौबीस अनुयोगद्वारोंमें प्रतिबद्ध बतलाया है । इसके साथ जब हम सत्कर्मपंजिका- 
के कथनकों मिलाते हैं और वीरसेनस्वामीके इस कथनको सामने रखते हैं कि 
बन्धके दूसरे समयसे लेकर सत्तारूपसे स्थित कर्मपुद्गलोंके व्यापारके कथनको 
उपक्रम कहते है, तो उससे वस्तुस्थिति पर प्रकाश पडता है। चौबीस अनुयोगद्वारों- 
मेंसे जिन-जिनमें उक्त सत्तारूपसे स्थित कर्मपुद्गलोंका कथन है वे सब संतकम्स- 
महाधिकार या संतकम्मपाहुडमे गर्भित समझे जाने चाहिये । और सम्पूर्ण चौबीसों 
अनुयोगद्वार महाकर्मप्रकृतिभ्राभूत कहे जाते हैं। उसमें महाबन्ध भी गरभित है । 
किन्तु संतकम्मपाहुडमें महाबन्ध गरभित नही है । अतः संत्कम्मपाहुड महाकर्म- 
प्रकृतिप्राभुतका नामान्तर नही है, बल्कि उसके अन्तर्गत ही है । 
जैसा कि पट्खण्ड नामसे स्पष्ट हैं। यह ग्रन्थराज छे खण्डोंमें विभकत है । 
पहले खण्डका नाम जीवट्टाण ( जीवस्थान ) है । दूसरें खण्डका नाम खुद्ाबंध 
( क्षुल्लकक बन्ध ) हैं। तीसरे खण्डका नाम बंधस्वामित्वविचय है । चौथे खण्डका 
नाम वेदना है, पाँचवे स़ण्डका नाम वर्गणा है और छठ ख़ण्डका नाम महाबन्ध है । 
१. 'संदकम्ममहाहियारे कादिवेदणादिचउवीसअण्शभोगद्यारेसु पॉडिबद्ध उदभी णाम अत्थाहि- 
यारो * 'जाओं गुणसेढीओ संकिल्सेण सह भबंतर मंकामेति ताओ बत्तइस्साथों | त॑ 
जहा---उवसमसम्मत्त/णसेढी संजदासजदगुणसेढी अधापवत्तसंजदगुणसेढि त्ति एदाओ 
तिण्णि भुणसेद्रीओं अप्पसत्थमरणेण वि मदस्स परभवरे दीसंति। सेसास गुणसेदीसु 
झीणासु अप्पसत्थमरणं भव! ढदि बुत्त +--ज०्घ७ प्र ०का० १० ३१९७-९८ । 
प्जाओं ग्रुणसंढीओं अण्णभवं संकार्मोत ताओ वत्तश्स्सामी । त॑ जहा--उबसमसम्मत्त 
गुणसेढी संजदासंजदशणसेढी अधापमत्तगुणसेढी एद्राओ तिण्णि गुणसेदीओ अध्पसत्थ- 
मरणंण वि मदस्स परभवे दिसंति । सेसासु गुणसेदीसु मोणाप्त अप्पसत्थमरणं भवे ।! 
“पट्खे०, पु० १५, ५० २९७ | 
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प्रस्तुत पट्खण्डासमम शुरूके पंच खज़्ड ही हैं। छठा महांबंध नाभक खण्ड स्वतंत्र 
अन्धके रूपमें पृथक माना जाता है । 

इन्द्रनन्दिने श्रुतावतारमें लिखा है कि भूतबलिने पुष्पदन्तबिरखित सूत्रोंको 
मिछाकर पाँच सण्डोंके छह हजार सूत्र रचे और तत्परचात्‌ महाबन्ध नामक छठे 
खण्डकी तीस हजार सूत्रग्रन्थरूप रचना की । 

घट्खण्डायमके सूत्रोंके अवलोकनसे श्रकट होता है कि प्रथम खण्ड जीवट्ठाण- 
के आदियें संत्प्ररूपणांसूम्रोंके रचयिता पुष्यदन्ताचार्यने मंगलाचरण किया हैं । 
और तदनुसार धवलाकारने भी कर्ता, श्रुतावतार आदिका, जो कि भ्रन्थके प्रास्ता- 
विक कथन साने गये है, कथन किया है। षट्खण्डागमके कर्ता भूतबलिते चोथे खण्ड 
वेदनाके आदियें पुनः मंगछ किया है और तदनुसार घवलाकारने भी जीवटछाणके 
आदिकी तरह कर्ता, निमित्त, श्रुतावतार आदिको पुनः चर्चा की हैं। इससे यह घट्‌- 
खण्डाग्म प्रन्थ दो 'भागोंमें विभक्‍त श्रतीत होता हैं। पहले भागे आदिके तीन 
खण्ड हैं और दूसरे भागमें अन्तके तीन खण्ड है । इस दूसरे भागमे ही यथार्थतः 
महाकर्मप्रकृतिप्राभतके चौबीस अधिकारोंका वर्णन किया गया है। अतः प्रो० 
ही रालालजीने उसको विशेष संज्ञा सत्कर्मप्राभृत बतलाई है। 

उन्होंने लिखा है--- इस समस्त विभागमे प्रधानतासे कर्मोंडो समस्त दक्षाओं- 
का विवरण होनेसे उसकी विज्लेप संज्ञा सत्कर्मप्राभुत है। महाकरम्मंप्रकृतिप्राभुतका 
अपर नाम सत्कमंप्राभूत समझकर ही प्रोफेसर साहबने ऐसा लिखा प्रतीत होता है, 
किन्तु इन दोनोंके अन्‍्तरकी चर्चा हम पीछे कर आये है। अतः उन सबको सत्व्म- 
प्राभुत नहीं कहा जा सकता । 


खण्डोंके नाम-- 

षट्खण्डायमके मूलसूत्रोंमे जैसे प्रन्‍्थका कोई नाम नहीं पाया जाता, वैसे ही 
खण्डोंका नाम भी प्रायः नही पाया जाता । 

पहले खण्डका नाम जीवद्‌ठाण मूलसूत्रोंम नही पाया जाता। इस खण्डमें जीव- 
के भेद-प्रभेदोंकी मुख्यतासे वर्णन होनेके कारण ही इसे यह नाम दिया गया हैं । 
दूसरे खण्डका प्रथम सूत्र हँ-- जे ते बंधगा णाम तेसिमिमों शिहेंसो', इससे यह 
स्पष्ट हो जाता है कि इस खण्डमें बन्धकोंका कथन हैँ | अतः उस परसे इसे बन्ध- 
संज्ञा दी गई है और सम्भवतया “महाबन्ध' को दृष्टिमे रखकर बन्धके पहले 
खुदा विशेषण लगाकर खुहाबन्ध नामसे इसे अभिहिंत किया गया है । 

किन्तु इस खण्डकी धवलाटीकाके प्रारम्भमें टीकाकारने इसके नामके सम्ब- 


१. 'सूत्नाणि पट्सहल्ग्रन्थान्थथ पूर्बसूतसहितानि । प्रतिरच्य महाबन्धाहये ततः पष्ठक 
खण्डम्‌ ॥१३९।/ भ्रिंशत्सहल्लसूतरमन्थ व्यर्‌चयदससो महात्मा ।--श्रुत्ता० । 
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न्यमें कुछ नहीं कहा । हाँ, इसका उद्गम स्थान अवदय बतलाया है । 
तीसरे खण्ड 'बंधसामित्तविचअ' के पहले सूत्रमें उसका नाम आया है। यथा- 
जो सो बंधामिसविध्रओ णाम तस्स इसो दुविहो णिद्देसो ओघेण य आदेसेण य। 


महाकर्मप्रकृतिप्राभृतके चौबीस अनुगोगद्वारोंमेंसे प्रथम दोका नाम कृति और 
बेदता है। इन्हीं दो अनुयोगढ़ा रोंका कथन वेदना तामक चौथे खण्डमें हैं । पहले कृति- 
का कथन है और फिर बेदनाका । वेदना अधिकारके पहले सूत्रमें--'वेदणा त्ति तत्य 
इमाणि वेबणाएं सोलस अणियोगद्वाराणि णादव्याणि भवंति' ऐसा उल्लेख है । 
इस परसे कहा जा सकता है कि सूब्रकारने इस खण्डका नाम सूचित कर दिया है। 

उक्त दो अनुयोगद्वारोंके पश्चात्‌ स्पर्श, कर्म, प्रकृति और बन्धन अनुयोग- 
द्वारका कथन पढें बर्मणाखण्डमें हे! बन्धन-अनुयोगद्वारमें वर्गणाका बहुत विस्तार- 
से बर्णन है । इसीसे सम्भवतया इस खण्डको वर्गणा नाम दिया गया है । 


बेदनाखण्ड और वर्गंणाखण्डके बीचमें सूत्रकारने कोई ऐसी भेदरेंखा सूचित 
नहीं की, जिससे इन दोनोंके भेदका स्पष्ट सूचन हो सके । फिर भी वेदनाखण्डमें 
सोलह अनुयोगद्वार उन्होंने बतलाये हैं, अतः उनकी समाप्तिके साथ ही वेदना- 
खण्डकी समाप्ति समझ लेनी चाहिये। जैसे वेदनाखण्डमें पहले क्ृतिका कथन है, फिर 
अन्तमें वेदनाका कथन हैं और वही उस खण्डका प्रधान तथा अन्तिम विषय है, 
बैसे ही वर्गणामें पहले स्पर्श, कर्म और प्रकरतिका कथन है फिर बन्धनके निमित्तसे 
वर्गणाका कथन हैँ। वर्गणाका कथन ही इस खण्डका प्रधान और अन्तिम प्रतिपाद 
विषय है । अतः वेदनाके पश्चात्से वर्गणा पर्यन्त ही वर्गणासण्ड होना चाहिये । 

खण्डोंकी ये संज्ञाएँ वीरसेनस्वामीसे प्राचीन हैं, क्योंकि वीरसेनस्वामीके पूर्वज 
अकलंकदेवने अपने तत्त्वार्थवातिकर्मे 'जीवस्थान' और 'वर्गणा' खण्डोंका उल्लेख 
किया है, यह हम पहले लिख आये है । 

वर्गणाखण्डका अन्तिम सूत्र है-- 

ज॑ त॑ं बंधविहाणं त॑ं चउब्विहँं--पयडिबंधो, ट्ठिदिवंघो, अणुभागबंधो, पदेस- 
बंधो चेदि ।! 

इसके पश्चात्‌ महाबन्ध नामक छठा खण्ड प्रारम्भ होता है । 

इसका महाबन्ध नाम मूल-सूत्रोंमे उपलब्ध नहीं होता। ग्रन्थका प्रथम 
ताड़पत्र अनुपलब्ध होनेसे यह भी नहीं कहा जा सकता कि इस खण्डको 
रचताके आरम्भमें भूतवलिने उसका नाम दिया था, या नहीं । किन्तु इसमें बन्धके 
चारों भेदोंका वर्णन विस्तारसे है, अतः इसे महावन्धसंज्ञा दी गई है । 


ह खबसंडागम : ६६ 


... सत्कर्पपंजिकाके * प्रारम्भिक कंथनसे भी इसी बातका समर्थन होता है। उसमें 
लिखा है*+-महाकर्म प्रकृतिप्राभुतके कृति, वेदना आदि ज्ौबीस अनुयोगद्ठारोमेंसे 
कृति और वेदनाका वेदनाखण्डमें, स्पर्श, कर्म, प्रकंंति और अन्धनके चार अनुयो* 
गोंम्रेंसे वन्त और वम्धनीयका वर्गणाखण्डमे, बन्धलविधान नामक अनियोगद्रार- 
का महावस्थमें और बन्धक अनियोगद्वारका खुदावन्धरसें विस्तारसे कथन किया है । 
शेष अछारह अनुयोगदार संतकम्भमें कहे गये हैं । 


तीर्थंकर महावी रकी वाणीसे इसका सम्बन्ध और स्रोत 

भग्रवान महामीर स्थामीकी धर्मोपदेशनाको श्रवण करके उनके प्रधान शिष्य 
गौतम गणघरने उसे बारह अंग्रोंमें निबद्ध किया था । बारहवां अंग दुष्टिवाद क्षेष 
सब अंगीसि महत्वपूर्ण और विशार था। उसके महत्व और विशालताका कारण था 
उसके अन्तर्गत चौदह पूर्व । उनमेंसे द्वितीय आम्रायणोय पूर्वके पंचम वस्तु अधि- 
कार चयनलब्धिमें बीस प्राभुताधिकार थे । उन प्राभूत मामके अधिकारोंमें चौथे 
प्राभूवका नाम महाकर्मश्रकृति था। उस महाकमंप्रकृतिके चोबीस अनुयोगद्वार 
नामक अधिकार थे । उनको उपसंहुत करके इस षट्खण्डागम ग्रन्थकी रचना की 
गई हैं। इस बातका निर्देश चतुर्थ वेदनाखण्डके आदिमें कृति अनुमोगढ्वा/रका अब- 
तरण करते हुए स्वयं सूत्रकार भूतबलिने किया है-- 

'अग्गेणियस्स पुज्बस्स पंचमस्स वत्युस्स जउत्यों पहुड़ो कस्सपयड़ी जास। 
तत्य इमाणि चठवोस अधिमोगद्ाराणि णादव्वाणि भवंति--करवि वेदणाएं पश्से 
कम्मे फ्यडीसु बंधणे जिब्ंधणे पदकमे उवकक्‍्कमे उदए सोक्खे पुण् संके छेस्सा 
लेस्सापम्ने लेस्सापरिणाने तत्येब सावभरादे दोहेरहर्से भवघारणोए तत्व पोष्म्छता 
णिधत्तमणिषरस॑ जिकालथिदमणिकालिंदटर कम्सद्रिनि पच्छिसकर्णे अप्पायहुगं जे 
सब्वत्या ॥४५॥। 

अर्थात्‌ आग्रेयणीय पूवंके पंचम वस्तु अधिकारके अल्तर्गत चतुर्थ प्राभृतका 
नाम कर्मप्रकति है। उसके विषयमें ये श्रौबीस अनुयोगद्वार जानने योग्य हैं--१, 
कृति, २, बेदना, ३. स्पर्श, ४. कर्म, ५. प्रकृति, ६. बन्धन, ७. निबन्धन, ८. प्रक्रम, 
९. उपक्रम, १०, उदय, ११. मोक्ष, १२. संक्रम, १३. लेइया, (१४. केश्याकर्म, 





१, मद्दाकस्मपयडियाहुडसस कदिवेदणाओ (ह) चउब्बीस मणियोगदारेसु तत्थ कदिवेदणा त्ति 
जाणि अगियोगद्वाराणि वेयणाखण्डास्सि पुणो प ( पस्स-कम्म-पयडि-बंधण त्ति ) चत्तारि 
अणियोगदारेसु तत्थ बंध बंधणिज्जणामाणियोगेहि सह कगणा खंडाम्मि, पुणो बंधविधाण 
णामाणियोगद्दारी संदाबंबम्मि पुणो वंधगाणियोगों खुद्दाबंधम्मि च सप्पवंचेण परू- 
विदाण । घुणों तेहिंतों सेसटडारसाणियोगइारएणि संत कम्मे सब्बाणि परूनिदाणि (-- 
पट्ख, १० १५, परि०6 पू० १ । 
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१५. लेश्यापरिणाम, १६. सातासात, १७, दीर्घह्वस्व, १८. भवधारणीय, १९. 
पुद्मकत्व, २०. निधत्त-अनिधत्त, २१. निकाचित-अनिकाचित, २२. कर्मस्थिति, 
२३. पश्चिमस्कृन्ध, २४. अल्पबहुत्व । 

इन्हीं चौबीस अनुयोगद्वारोंको छे खण्डोंमे उपसंहृत किया गया है। पहले 
कृति और दूसरे बेदना अनुयोगढारका उपसंहार करके चौथा वेदनाखण्ड निष्पस्न 
हुआ है। तीसरे स्पर्श, वौथे कर्म ओर पाँचवें प्रकृति ओर छठे बन्धन अनुयोग- 
द्वारसे पाँचवाँ वर्गणाखण्ड निष्पन्न हुआ है । और छठे बन्धन अनुयोगके भेद- 
प्रश्रेदोंसे शेष चार खण्ड उपसंहृत् हुए हैं । 

प्रथम खण्ड १जीवस्थानका अवतार बतलाते हुए वीरसेनस्वामीने सत्प्ररूपणा- 
के द्वितीय सृत्रकी घवलाटीकामें विस्तारसे यह बतलाया है कि जीवस्थानका 
अवतार चतुर्थ कर्मप्रकृतिप्राभुके किस अनुयोगद्वारके अन्तर्गत किन-किन 
भेदों-प्रमेदोसे हुमा । यह हम पीछे लिख आये हैं । 

दूसरे खण्ड खुद्दावन्धके प्रथमसूत्रकी घवलामें वीरसेनस्वामीने लिखा हैं--- 
“'महाकरमंप्रकृतिप्राभुतके कृति, वेदना आदि चौबीस अनुयोगद्वारोमे छट्ठ बच्चन 
अनुयोगद्वारके अन्तगंत चार अधिकार है--बन्ध, बन्धक, बन्धनीय और बंध- 
विधान । उनमेसे जो बन्धक नामका दूसरा अधिकार हैँ वही यहाँ सूत्रके दारा 
सूचित किया गया हूँ। तात्पर्य यह हैं कि महाकर्मप्रकृतिप्र।भुतम जो बन्धक 
कहे गये हूँ उन्हींका यहाँ मिर्देश है ।' 

इससे स्पष्ट हैँ कि दूसरे खण्डका उद्धार महाकर्मप्रकृतिप्राभुतके छठ अनु- 
योगद्वारके अवान्त्र अधिकारोंसे किया गया है । 

तीसरे खण्ड बन्धस्वामित्वविचयके प्रथमसुञन्रकी धवलाटीकामेर वीरसेन- 
सस्‍्वामीने लिखा हँ--'कति, वेंदना आदि चौबीस अनुयोगद्वारोमे बन्धन नामक 
छठा अनुयोगद्वार है। उसके चार भेद है--बन्ध, बन्धक, बन्धनीय और बन्ध- 
विधान । बन्धविधानके चार भेद है अकृृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध और 
प्रदेशबन्ध । प्रकृतिबन्धके दो भेद है--मूलप्रकृतिबन्ध और उत्तरप्रकृुतिबन्ध । 


१. पट्खे०, प० १, ४० १२३-१३० | 

२. जे ते बंधगा णाम तेसिमिमी णिद्द सो ॥१॥”! टी०--जे ते बंधगा णामः इति वयण बंध- 
गाएं पुम्बपर्सिदत सूजेदि । पुब्ब॑ कम्दि पर्सिद्ध बंधे सूचेदि ? महाऊम्मपयड़िपाहुडम्सि । 
त॑ जहा--महाकम्मपयडिपाहुडस्स कदिवेदणादिगेस चदुवीसअणिओगद्दारेंस छट्‌ठस्स 
बंधणेज्ति अणियोगद्वारस्स बंधों बंधगों बंधणिज्ज॑ वधविद्यागमिदि चत्तारि अहियारा | तेसु 
बंधगेत्ति विदियों अहियारो एद्रेण वयणेण सूचिदों |--घट्खं०, पु» ७, १० १-२ । 

३. पटख॑०, पुृ० ८, ह० २। 
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मूलप्रकृतिबनन्धके दो श्रेद हूँ---एककमलप्रकृतिबन्ध और अव्यायाब्मलप्रकृतिबन्ध । 
अभ्यागाढ़ मूलप्रकृतिबन्धके दो भेद हँ--मुजाका रबन्ध ओर प्रकृतिस्थानबन्ध । इनमें 
उत्त रप्रकृतिबन्धके चौबीस अनुयोगद्ार हैं। उन चौदीस अनुयोगद्वारोंमं एक 
बन्धस्वामित्व नामक क्षनुयोगद्वार है। उसीका नाम बंधस्वामित्वव्रिचय है । 

इस तरह बन्धस्वामित्वविचम नामक तीसरा खण्ड भी कर्मप्रकृतिप्राभतके 
छठे अनुयोगद्वारसे उपजा है । 

चतुर्थ खण्ड वेदनाके अन्तर्गत कृति अनुयोगठारके आदियें तो सूत्रकारने स्वयं 
४४ सूत्रोंसे मंगलरूप नमस्कार किया है और पेंतालीसकें सूत्रमें ग्रन्थकी उत्थानि- 
काके रूपमें आग्रायणीय पूर्वके पंचम वस्तु-अधिकारके अन्तर्गत कर्मप्रकृतिप्राभुत- 
के चौबीस अनुयोगढारोंका निर्देश किया है। जिससे स्पष्ट है कि चतुर्थादि खण्ड 
कर्मप्रकृतिप्राभृतके कृति आदि अनुयोगढ्वारोंकों ही संक्षिप्त करके लिखे गये है । 
संभवत: इसीसे ही वीरसेनस्वामीने शुरूके तीन खण्डोंकी तरह उत्तरके तीनों 
खण्डोंके सम्बस्धमें यह कथन सहीं किया कि वे अमुक अनुभोगह्वारसे निकले हैं । 

किन्तु कृति अनुयोगद्वारके ब्रारम्भिक भांगलिक सूत्रोंको लेकर बीरसेन- 
स्व्रामीनें जो लम्बी चर्चा की हैं उसे हम यहाँ दे देना उचित समझते हैं, क्योंकि इन 
तीन खण्डोका द्वादशांग साणीसे सीधा सम्बन्ध होनेके सम्बन्धर्मे उससे पर्याप्त 
प्रकाश पड़ता है । 

शंका निबद्धर और अनिबद्धके भेदसे मंगलके दो प्रकार है । उनमेंसे यह 
मंगल निबद्ध मंगल है अथवा अनिबद्ध ? 


समाधान*--यह मंगल निबद्ध नहीं है क्योंकि कृति आदि चौबीस अनुयोग- 
द्वारवाले महाकमंप्रकृतिप्राभूतके आदिमें ग्ौतमस्वामीने यह मंगल किया है । 
ओर भूतबलि भट्टारकने इसे वहाँसे उठाकर वेदनाखण्डके आदिमें ला रखा है । 
अतः इसे निबद्ध मंगल नही मान सकते; क्योंकि न तो बंदनाखण्ड महाकर्मप्रकृति- 
प्राभृत है; अवयवकों अवयवी नहीं माना जा सकता, और न भूतबलि गौतम गण- 
धर है, क्योंकि धरतेनाचार्यके शिष्य और विकलश्रुतके धारक भूतबलि वर्धमान- 
स्वामीके शिष्प और सकल श्रुतके धारक गौतम नहीं हो सकते । यदि ऐसा हो 
सकता, तो इस मंगलको निबद्ध मंगल कह सकते थे। अतः यह अनिबद्ध मंगल 
है। अथवा इसे निबद्ध मंगल भी कह सकते है । 


>नन>+-पनननक« जन ज3 मनन... थे ० 


१. सन्नके आदिमे सत्रकारके द्वारा जो देवताको नमस्कार किया जाता ह उसे निबद्धमंगल 
कहते हैं। और जो सत्रके आदिमें सत्रकारके द्वारा निबद्ध देवतानमस्कार हैं उसे 
अभिवद्धमंगल कहते हैं । 

२, छक्खें०, पु० ९, पृ० १०३-१०४ | 
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शंका--हसे निबद्ध भंमरू तो तभी कहा जा सकता है जब वेदना ओदि खंभ्ड 
और महाकर्मग्रकृतिप्ररभुत एक हों, किन्तु खण्डग्रन्थकों महाकर्मप्रकृतिप्राभुत कैसे 
माता जा सकता हैं ? 


समाधान--महाकर्मप्र कृतिप्राभूत॒ चौबीस अनुयोगद्वारोंसे सर्वधा पृथकभूल 
नहीं है। अर्थात्‌ चोबीस अनुयोगढारोंका ही नाम महाकर्मप्रकृतिप्राभूत है 
ओर उन्हीं अनुयोगद्वारोंस वेदना आदि खण्ड निष्पन्न हुए हैं, अतः उन्हें महा- 
कर्मप्रकृतिंप्रा भृत्तपना प्राप्त है । 

धंका--अनुयोगढारोंको कर्मप्रकृतिप्राभत॒ मानने पर बहुतसे कर्म प्रकृति- 
प्राभृत हो जायेंगे ? 

समाधान--इसमें कोई दोष नहीं है, कथंचित्‌ ऐसा इष्ट हो है। 

छंका- -महाकर्म प्र कृतिप्राभुतका वेदना-अनुयोगद्वार तो महापरिमाणवाला है--- 
बड़ा विशाल हैं उसके उपसंहाररूप इस बेदनाखण्डको बेदनापना कैसे संभव है ? 


समाधान--अवयवी अपने अवयवोंसे सर्वथा पृथक्‌ नहीं पाया जाता । 
. हांका--भूतबलिका गोतम होना कैसे संभव है ? 

समाधान--उनके गौतम होनेसे क्या प्रयोजन हैं ? 

शंका--क्योंकि भुतवलिको गौतम माने बिना यह मंगल निबद्ध नहीं हो 
सकता । 

समाधान--इस खण्डग्रन्थके कर्ता भूतबलि नहीं हैं क्योंकि दुसरेके द्वारा 
रचित ग्रन्थके अधिकारोंके एकदेशरूप पूर्वोक्त शब्दार्थ-सन्दर्भा कंथन करने- 
वाला कर्ता नहीं हो सकता । ऐसा माननेसे अतिप्रसंग दोष आता है। 

उक्त चचसि दो बातें स्पष्ट होतो है। एक तो वेदनाखण्डक आदियें जो 
४४ सूत्र मंगलात्मक हैं वे भूतबलिकृत नहों हैं, बल्कि महाकर्मप्रकृतिप्राभतकों 
मंगलसूत्र हैं. और वहीसे ज्यों-का-त्यों उठाकर भूतबलिने उन्हें वेदनाखण्डके आदि 
में रख दिया है। दूसरे, प्रकृत षट्खण्डागमर्क सूत्रोंमें वणित अर्थ ही महा- 
कर्मप्रकृतिप्राभूतका ऋणी नहीं है किन्तु शब्द भी उसीके हैं। भूतबलि तो 
उसके प्ररूपकमात्र हैं, कर्ता नहीं हैं । 


इन दोनों बातोंसे प्रकृत षट्खण्डागमका द्वादशांग वाणीके एक अंग्रूप पूर्वों- 
से साक्षात्‌ सम्बन्ध सिद्ध होता है । 


आगे पट्खण्डोंका उद्गम आग्रायणीय पूर्वक किस भेद-प्रभ्नेदसे हुआ, इसके 
स्पष्टीकरणक लिए उनका यहाँ वुत्त दिया जाता है । 


'. झर्वसंडॉगर्म : ६५ 
बारहवें अंग दृष्टिवादके चतुर्थ भेद पूर्वंगतका दूसरों मेद-- 
आप्रायणीयपु्व $ 
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जीवद्झाणक छह अनुयोगद्वार 
बंधकर्क ग्यारह अनुगोगढ़ारोंमे पाँचवें द्रव्यप्रमाणानुगमसे जीवट्ठाणकी संख्या 


रचना-शेली 

अस्तुत छक्खेंडागरमके अन्तर्गत पाँचों खण्ड प्राकृत-भाषाके प्रसादगृणयुक्त सत्रोंमें 
रचे गये है । पाँचों खण्डोंके सूत्रोंकी संख्या साढ़े छे हजारसे अधिक हैं । चौथे और 
पाँचवें खण्डमें कुछ गाथासूत्र भी हैं । 

सूत्र अपने आपमे पूर्ण और बहुत स्पष्ट हैं। प्राकृत-माषाका साधारण जानकार 
भी सृत्रोंको पढ़ते ही उनका झब्दार्थ समझ सकता है । किन्तु चूँकि उनमें प्रति- 
पादित विषय जैन सिद्धान्तके गृढ और गम्भीर तत्तवोंसे सम्बद्ध हैं, अत: पारिमाषिक 
शब्दोंके बाहुल्थके कारण उनका भाव समझ सकना सरल नही है । जो ैन कर्म- 
सिद्धान्तकी मोदी-मोटी बातोंसे परिचित है वे उनके सृत्रोके आशयको भी सरख्ता- 
ते हृदयंगम कर सकते हैं, पर सभी लण्डोंके विषयर्मे ऐसा नहीं कहा जा सकता । 
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सभी सून मत्पाज्षर हैं; असन्विस्ष हैं और सारवान्‌ है। अल्पाक्षरका यह 
अभिप्राय वहीं है कि सभी सूत्र छोटे हैं। प्रतिपाद् विधयर्क अनुसार उनकी 
रचना है। उदाहरणक लिये 'सब्बद्धा' जैसे छोटे सूत्र भी हैं और ऐसे भी हैं जो 
कई पंक्तिमोंमें समाप्त होते हैं । 

संक्षेपर्में इस ग्रंथकी शैली आगामिक सृत्रणैल्ली हैं । 

इस झलीकी निम्नेलिखित विशेषताएँ पायी जाती है-.. 

१. विषयानुसार सृत्रोंके शब्दोंकी योजना । 

7, निरथंक शब्दोंका अभाव 

३ प्रसादयुक्तता। 

४, पारिभाषिक शब्दोंका प्रयोग । 

५, अर्थगाम्भीर्य । 
विषय-परिचय--- 

जीवट्झाण* 

पहले खण्डका नाम जीवट्टाण या जीवस्थान है। इसके आठ अनुयोगद्वार 
है--सत्प्ररूपणा, द्रव्यप्रमाणानुगम, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्प- 
बहुत्व । इनमेंसे प्रथम अनुयोगद्वार सत्प्रूपणाके कर्ता आचार्य पृष्पदन्त है और 
शेषक कर्ता आचार्य भूतवलि है । 

सत्प्ररूपणा---इसके सूत्रोकी संख्या १७७ हैं। ईसका प्रारम्भ जैनोंक प्रसिद्ध 
महामंत्रसे होता है। वही इसका प्रथम सूत्र है, जो इस प्रकार है-- 

णमो अरिहंता्णं णमो सिद्धांणं णमो आइरियाणं । 
णमो उवज्ञायाणा णामो लोए सब्ब-साहु् ॥१॥ 

इसका व्याख्यान" करते हुए वीरसेनस्वामीने मंगलवों दो भेद निबरद्ध और 
अनिबद्ध किये है । सूत्रोंके आदियें सूत्रकारक द्वारा निबद्ध किये गये देवता-तम- 
स्कारको निबद्ध मंगल और सृत्रके आदिमे सूत्रकारक द्वारा किये गये देवता-तम- 
स्कारको अनिबद्ध मंगल बसलाकर उन्होंने इसे निबद्ध-मंगल कहा हैं। इससे यह 
प्रकट होता है कि यह मंगल पुष्पदन्तके द्वारा रचित हैँ क्योंकि निबद्धसे उनका 
१. यह पहला ज़ण्ड प्रथंप बार औक्लत सेठ शितावराय लक्ष्मीचन्द, जेन साहित्योद्धारक 

फण्ड कार्यलय, भेलसासे ५ जिल्‍्दोंमें प्रकाशित हुआ है । 
२, 'तित्थ णिवद्ध णाम जो सुतस्सादीर सुत्तकत्तारण गिबद्ध-देवदा-गरोकारों त॑ णिवद्ध- 

मंगल] जो सुत्तस्सादीए सुत्कत्तारेण कब-देबदाब्गप्रोफारों तमणिबद्धमंगल । इदं पुण 

जीवट्ठा्ण णिबद्धमंगल । यत्तो 'इमेसि चोहसण्ह जीवसमास्ताण ईदि पदर्स सुत्तस्थदीए 


गिवदुध 'णमों अरिहिताण'! इच्चादिदेवदा णमोकार-इंसणादो । 
-- पेट खं०, पृ» १५ १० ४१। 
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अभिप्राय स्वरचितसे है और किये गये (कृत) से अभिप्राय है दूसरेके द्वारा रे 
गये संगलको भ्रन्थके आदिम स्थापित कर लेना। वेदनाखण्डके झृति अनुयोगद्वार"- 
के भादिसें भूतबलिते जो मंगलरूपसे ४४ सूत्र स्थापित किये हैं उन्हें वीरसेन- 
स्वामीने अनिबद्ध मंगल कहा है, क्योंकि वे सूत्र महाकमंप्रकृतिभाभुतके, मंगलसूचर 
हैं और वहींपे लेकर उन्हें स्थापित किया गया हैं। अतः उक्त मंगलका पृष्पदन्त- 
रचित होना स्पष्ट है । किन्तु इसमें अनेक विश्रतिपत्तियाँ हैं--श्वेताम्बर सम्प्रदाय- 
में भी यह मंत्र इसी रूपमें मान्य है। भगवतीसूत्रका प्रारम्भ इसी मंग्रलसूत्रसे 
हुआ है। आवश्यकसूत्रके मध्यमें भी यह मंत्र पाया जाता है । 

इसके सिवाय खारवेलके प्रसिद्ध शिलालेखका आरम्भ भी 'णमो अरहुंताणं 
णमो सिद्धाणं, इन पदोंसे होता है।” अतः यह कथन" विवादश्रस्त है। अस्तु । सूत्र 
दोसे ग्रन्थमें प्रतिपादित विषयका आरम्भ होता है-- 

'एत्तो इमेंसि चोद्दसण्ह जीवसमासाणं मश्गणट्ुदाए तत्य इमाणि चोहस चेव 
ट्वाणाणि णादब्बाणि भवंति ॥र॥ 

“इन चौदह जीवसमासों ( गुणस्थानों ) के अन्वेषणके लिये ये चौदह मार्गणा- 
स्थान जानने योग्य हैं ।' 

सूत्र ४ में चोदह मार्गगाओंके नाम गिनाये हैं--गति, इन्द्रिय, काय, योग, 
वेद, कषाय, ज्ञान, संयम, दर्शन, लेइ्या, भव्यत्व, सम्पवत्व, संज्ञी, आहारक । 

सूत्र ५ में लिखा है कि--इन चौदह गुणस्थानोके कथनके लिये ये आठ अनु- 
योगद्वार जानने योग्य हैं । 

सूत्र ७ में उन अनुयोगद्वारोंके नाम गिताये है-- 

'संतपरूवणा, दवब्वपमाणाणुगमों, खेत्ताणुगमो, फोसणाणुगमो, कालाणुगमो, 
अंतराणुग्रमो, भावाणुगमो, अप्पवहुगाणुगमो चेदि ॥७॥' 

इन्हीं आठ अनुयोगद्रारोंमें जीवट्टाण-खण्ड विभक्त है। सूत्र ८ से प्रथम अनु- 
योगद्वार 'संतपरूवणा का कथन प्रारम्भ होता है । 

'संतपरूवणाए दुविहो णिहेसी ओधेण आदेसेण थ ॥८॥' 

जीवसमासों ( गुणस्थानों )के सत्ववी प्ररूपणामें दो प्रकारका निर्देश है--- 
ओध अर्थात्‌ सामान्यसे और आदेस अर्थात्‌ विशेषसे ।' 

संतका मतलब हैं सत्ता। और प्ररूपणाका मतलब है--निरूपण या प्रज्ञापन 
या कथन। गुणस्थानके लिये यहाँ जीवसमामशब्दका प्रयोग किया हैं। जीवसमास 


2 50 2 5 ३ 
१, घट्खं०, पु० ९, १० १०३। 
२, इसके विशेष विचारके लिये पं० कैलाशचन्द्र शास्त्री लिखित 'नमस्कारमंत्र! नामक 
पुस्तक देखनी चाहिए । 
१, 'सत्सत्तमित्यर्थ;,*बप्ररूपणा निरूपणा प्रशापनेति यावत्‌'--पट खं०, पृ५ १, ए० १५१| 
ष्् 
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का अथ॑ है जिनमें जौध भरे प्रकार रहते हैं अथवा पाये जाते है उन्हें जीवसमास" 
कहते हैं । जैन सिद्धास्तमें गुणोंकि अनुसार संसारके सब जीवोंका वर्गीकरण चौदह 
विभागों किया गया है । उन चौदहे विंमाभोंकों ही गृणस्थाल कहते हैं । ये गुण- 
स्थान संसारके जीवोंके क्रमिक विकासके बु चंक स्थान हैं। इस पर अवरोह मोक्षकी 
ओर और अबतरण॑ संसारकी ओर ले जाता हैँ। उतके अस्तित्वके कथनके दो 
प्रकार हैं--प्ामास्य कथन और विज्ञेष कथन । प्रथम सामान्य कथन किया है फिर 
विशेष कथन क्रिया है। इन दोनों प्रकारके कथनके लिये ज॑न सिद्धान्तमें ओघ 
और आदेश शब्द रूढ हैं । 

सूजकारने चौदह सूत्रोंके द्वारा चौदह गुणस्थानोंके नामोंका निर्देश किया है । 
उनका स्वरूप जाने बिना प्रकृत सिद्धान्त्रन्थके रहस्यकों समझना शक्‍य नहीं है । 
अतः संक्षेपमें उनका स्वरूप बतछा देना अनुचित न होगा-- 

१. ओघेण अत्थि मिच्छाइट्री'* ॥९॥। 

ओघसे मिथ्यादृष्टि जीव हैं । यहाँ मिथ्याशब्दका अर्थ असत्य है। और दुष्टि- 
शब्दका अर्थ दर्शन अथवा श्रज्ञान है । जिन जीवोंकी दृष्टि मिथ्या होती है उन्हें 
मिथ्यादृष्टि कहते हैं । दृष्टिके मिथ्या होनेका कारण मिथ्यात्वमोहनामक कर्मका 
उदय है। जिन जीबोंके मिथ्यात्वका उदय होता हैं उनका श्रद्धात विपरीत होता है 
और जैसे पित्तज्वरके रोगीको मीठा दूध भी कड़वा लगता है वैसे ही उन्हें यथार्थ 
धर्म भी अच्छा नहीं लगता । यह पहला गुणस्थान है । 

२. 'सासणसम्माइट्री? ॥१०॥ 

दूसरे गुणस्थानका नाम सासादतसम्यग्दृष्टि हैं। राम्यंग्दर्शककी विराधनाको 
आसादन कहते हैं । जो आस्तादन सहित हो उसे सासादत कहते हैं। जो जीव 
सम्यर्दृष्टो होकर अपने सम्यग्दर्शनको विनष्ट कर लेता है और इस तरह सम्यकक्‍त्व- 
से मिथ्यात्वकी ओर अभिमभुख होता है उसे सासादनसम्पग्दुष्टी कहते हैं। कहा 
है--- सम्यग्दर्शनख्पी रत््नपर्वतके शिखरसे गिरकर जो जीव भिथ्यात्वरूपी भूमि 
( पहुला गुणस्थान ) के अभिमुख होता है, अतएवं जिसका सॉ्यरदर्शनरूपी रत्न 
तो नष्ट हो चुका है किन्तु जो मिथ्यात्वकों प्राप्त नहीं हुआ है, पतनकी इस मध्य 
अवस्था बाड़े जीवको सासादनसम्यर्दृष्टि कहते हैं । 

३. 'सम्मामिच्छाइट्डी ॥११॥ 


१. जीवसमास इंति किम ? जीवाः सम्यगासतेइस्मिन्निति जीवसमास: । क्वासत्ते ? गुणेषु । 
पथख॑., पु, १, पृ० १६० । 

२. पट खं०, पु० १, ए० १६१ । 

३, वंद्दी, पृ० १६१३ । 

४ वही, (० १६६ । 
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तीसरे गुणस्थानका नाम सम्यग्मिथ्यादृष्टि है। जिसकी दृष्टि अर्थात्‌ थद्धा 
या रूचि सच्ची और विपरीत दोनों प्रकारकी होती है उसे सम्यग्मिथ्यादुष्टि कहते 
हैं । कहा है--जैसे दही और गुड़को मिला देने पर उन्हें अलग-अलग नहीं किग्रा 
जा सकता | उसी प्रकार सम्यक्त्व और मिथ्यात्वरूप मिले हुए भाव वाले जीवको 
उम्यग्मिथ्यादृष्टि जानना चाहिये । 

४. 'असंजदसम्माइट ठी। ॥१२॥ 

जिसकी दृष्टि अर्थात्‌ श्रद्धा सम्यकू--सच्ची होती है उसे सम्पर्दृष्टि कहते है । 
और संयमरहित सम्पग्दृष्टिकों असंयतसम्यर्दृष्टि कहते है। वे सम्यग्दृष्टि जीव 
तीन प्रकारसे होते हैं--क्षायिकसम्यर्दृष्टि, वेदकसम्यसूप्टि और ओऔपकमिक- 
सम्परदृष्टि । 

मिथ्यात्व, सम्यकसिथ्यात्व, सम्यवत्वमोहनीय, अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, 
माया, लोभ ये मोहनीयव मंकी सात प्रकृतियाँ जीवकी श्रद्धाको दूषित करती हैं। 
अतः इन सातों कर्मप्रकतियोक सर्वथा विनाश हो जाने पर जीवमें जो सम्यब्दर्शन 
गुण प्रक८ होता है उसे क्षायिकसम्यस्दर्शन बहुते है और उस जीवको क्षाय्रिक 
सम्परदृष्टि कहते हैं । उक्त सात प्रकृतियोंके उपशम्त (दब जाने)से जिसके सम्य- 
रदर्शन प्रकट होता है उसे औपशमिकसम्यर्दृष्टि कहते ) उक्त सात कर्मप्रकृतियों- 
मेसे सम्यवत्वमोहनीयकर्मका उदय रहते हुए जो सम्यग्दर्शन होता है उसके धारी 
जीवको बेदबसम्यग्दृष्टि कहते है । 

इन तीनोमेसे क्षायिवसम्यस्दृष्टि जीव कभी भी मिथ्यात्वमें नही जाता, किन्तु 
ओपशमिकसाथग्दृष्टि उपशमसम्पक्त्वके छूट जाने पर सिथ्यात्ववामक पहले 
गुणस्थानवाला हो जाता है। या सासादनगुणस्थानवाला होकर फर मिथ्यात्व- 
गृणस्थानमे जाता हैं। कभी तीसरे गुणस्थानवाला भी हो जाता है । कहा है-- 
जो न तो इन्द्रियोंके विषयोंसे विरक्त है और न त्रस और स्थावर जीवोंकी हिसापे 
विरत है, किन्तु जिनेन्द्रदेवके ढरा कहे हुए तत्त्वोंपर श्रद्म रखता है उसे असं- 
वतसम्परदृष्टि कहते हैं। आगेके राब गुणस्थान सम्परृष्टिके ही होते है । 

५, संजदासंजदा ॥१३॥/ 


े जो संयत होते हुए भी असंयत होते है उन्हें संयतासंयत कहते है । कहा 
है-- 5 जिनेन्द्रदेवमें हो श्रद्धा रखते हुए त्सजीवोंकी हिसासे विरत और स्था- 
वर जीबोंकी हिसासे अविरत होता है उसे विरताबविरत था संयतासंबत कहते है। 
सर 3 न प+ ८+ पर नम 

९. पटखे , पु. १, पृ० १७१। 

२. वहां, पु० १, पृ० १७३ । 


' उनरेंडागम ; ७९ 
' ६. प्रमतसंजदा' ॥ह४)॥ 

प्रभादसे युक्त जीवको प्रमत्त कहते है और हिसा, झूठ, चोरी, अत्रह्म और 
परिग्रहले विरतको संयत कहते हैं । प्रभादी संयमीको प्रमससंबत कहते है । कहा 
भी है---जो व्यक्त वा अव्यक्त प्रभादमें निवास करता है किन्तु समस्त गृणों और 
शीलोंसे पुक्त महाश्रती होता है उसे प्रमततसंयत कहते हैं। उसका आचरण प्रमाद- 
के कारण सदोष होता है । 

७, अप्पमत्त संजदा" ॥१५॥। 

जो प्रमततसंबत नहीं है उन्हें अप्रमत्तसंयत कहते हैं। अर्थात्‌ प्रमादरहित 
संयमी जीवोंको अप्रमत्त संगत कहते हैं । 

आगेके सब गुणस्थान संयमी मनुष्योंके ही होते हैं । सातवें भुणस्थानके बाद 
आठवें गुणस्थानसे दो श्रेणियाँ प्रारम्भ होती है । एक उपशमश्रेणि और एक क्षपक 
श्रेणि। उपशमश्रेणिमें बढ़ने वाला जीव मोहनीयकर्मको नष्ट न करके दबाता 
जाता है। इसीसे ग्यारहवें गुणस्थानमें पहुँचकर वह नीचे गिर जाता है। और 
क्षपकश्रेणिपर आरोहण करने वाला मोहनीयकर्मको नष्ट करता हुआ आगे बढ़ता 
है। अत: उसका पतन नहीं होता। ये दोनों श्रेणियाँ ध्यानमग्न साधुओंके ही होती है । 

८. “अपुब्बकरणपविट्ठसुद्धिसंजदेसु अत्थि उदसमा खवा ॥१६॥' 

आठवें गुणस्थानका नाम अपूर्वकरणसंयत है । 'करण' शब्दका अर्थ है परि- 
णाम--जीवके भाव या विचार । अपूर्व अर्थात्‌ जो इससे पहले नहीं हुए, ऐसे सत्य- 
रिणाम वाले संयमी अपूर्वकरणसंयत कहे जाते है । इत अपूर्वकरणसंयतोंमे उपशम- 
श्रेणिवाले भी होते है और क्षपकश्नणिवाले भी होते हैं । 

९. 'अणियट्टिवादरसापराइयपविट्ठसुद्धिसंजदेसु अत्थि उवसमा खबा ॥१७/ 

नौवें गुणस्थानका नाम अनिवृत्तिवादरसाम्परायसंयत है। इस गुणस्थानमे 
एक समयमे एक ही परिणाम निश्चित है। अतः इसमें समानसभयवर्ती जीबों- 
के परिणाम सदृश ही होते है। इसीको अनिवृत्तिशब्दस कहा है। साम्पराय- 
शब्दका अर्थ है कषाय और वादरका अर्थ है स्थूल । अत: स्थुल कषायको वादर- 
साम्यराय कहते हैं और अनिवृत्तिवादरसाम्परायरूप परिणास्रवाले संयमियोंको 
अनिवृत्तिवादरसाम्परायसंयत कहते है । वे संयत उपशमक भी होते हैं और 
क्षेपक भी होते हैं । 


१० पट्ख॑० ', १४, ए० १७५ | 
२. वही, ६० १७८ । 
३. वही, पृ० १७९ । 
४. वही, ९० १८३। 
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यहाँ जो 'वादर' शब्द है वह इस बातका सूचक है कि पूर्वके सब्र गुणस्थानों- 
में स्थूछ कषाय रहती हैं । रे 

१०. 'सुहुमसांपराइयपत्रिटठसुद्धिसंजदेसु अत्यि उतसमा खबा ॥| १८ ॥ 

दसवें गुणस्थानका नाम सूक्ष्ससापरायसंयत है। जिन संय्रियोंके सूक्ष्म 
कषाय रहती है उन्हे सूक्ष्मसाम्यरायसंघतत कहते है । वे उपशमक भी होते हैं 
और क्षपक भी । 

११. “उवसंतकसाथवीयरायछदुमत्था ॥ १९ ॥' 

जिनकी कषाय उपशान्त है उन्हें उपशान्तकषाय कहते है। और जिनका 
राग नष्ट हो गया है उन्हें वीतराग कहते है । तथा अल्पतञ्नानियोंकों छक्मस्थ कहते 
हैं। उपशान्तकषाय वीतरागी छद्यस्थोंकों उपश्ान्तकपायवीतरागछग्मस्थ कहते 
हैं । यह ग्याहरह॒वाँ गुणश्थान हैँ । कहा भी है-- 

“निमंलीसे युक्त जलकी तरह अथवा शरदऋतुमे होने वाले सरोवरके निर्भल 
जलकी तरह, मम्पूर्ण मोहनीयकर्ंके उपशमसे होनेवाले निर्म परिणामआले 
जीवको उपशान्तकपाय कहते हैँ ।' 

१२, खीणकसायवीयरायछदुमत्था (| २० ॥ 

जिनकी कपाय क्षीण ही गई है उन्हें क्षीण कषाय कहते है । जो क्षीण 
कपाय होते हुए वीतराग होते है किल्तु छद्मस्थ होते है उन्हें क्षीणकषायवीत- 
रागछब्स्थ कहते हैं । यहाँ जो 'छद्मस्थ' शब्द है वह पूर्वकें सब गृणस्थानवर्ती 
जीवोंको छद्मरथ सूचन करता हैं। यह बारहवा गुणस्थान है । कहा भी हैं-- 

जिसने सम्पूर्ण मोहनीय कर्मको नष्ट कर दिया है अतएवं जिनका चित्त 
स्फटिक मणिके निर्मल पात्रमें रक्‍्खे हुए जलके समान निर्मल है ऐसे निग्नत्थ साध- 
को क्षीणकपायगुणस्थानवाला कहा है ।' 

१३. 'सजोगकेव्ली ॥ २१॥।' 

ल्‍ मन, वचन और कायकी प्रवृत्तिको योग कहते हैं। और योगसहितकों सयोग 
कहते है। तथा इन्द्रिय, मन, प्रकाश आदिकी सहायताके बिता होने वाले ज्ञानको 
केवलज्ञान कहते हैं और जिसके केवरुज्ञान होता है उसे केवली कहते हैं। तथा 
योगसहित केवलीको सयोगकेबल्ली कहते है । यह तेरहवां गुणस्थान है। उसके 
चारों धातियाकर्म नष्ठ हो जाते है। और शेष चार कर्म भी शक्तिहोन हो जाते 
हैं। कहा भी है-- 

१, परदूखें० पृ० ३, बृ० १८७ कल > 
२ वही, पृ० १८८ । 
३. वही, पृ० १८९ । 
४. वही, पृ० १९०। 


छ्संडगम : ७रे 


जिसका केबलज्ञानरूपी सूर्यकी क्रिरणोंके समूहते अज्ञानरूपी अन्घकार नष्ट 
हो गया है ओर तो केवललब्धियोंके प्रकट हो जानेसे जो परमात्मा' कहा जाता 
है उसको ज्ञान और वर्शन परकी सहायतासे नहीं होता, इसलिये उसे कैबली 
कहते हैं और बोगसे युक्त होनेके कारण सयोग कहते हैं । 

इस तरह तेरहवें गुणस्थानका नाम समोगकेवली है । 

१४. अजोगकैवली ॥ २२ ॥' 

जिसके भोग नहीं होता उसे अयोग कहते हैँ ॥ और योगरहित केबलज्ञानीको 
अयोगकेवली कहते है | कहा है-- 

"जिन्होंने शीलके अद्ठझारह हजार भेदोके स्वामित्वकों प्राप्त कर लिया हैं । 
समस्त कर्मोके आख््रवको रोक दिया है, और कर्मबन्धनसे मुक्त हैं तथा योगसे 
रहित केवली हैं उन्हें अयोगकेवली कहते है । यह चौदहरवाँ गुणस्थान है । इसमें 
आनेके पश्चात्‌ ही जीव संसारके बन्धनोंसे मुक्त हो जाता हैं ।' 

इस तरह ये चौदह गुणस्थान मोक्षके लिये सोपानके तुल्य है । 

इस तरह ओघसे चौदह गुणस्थानोंका कथन करके सूत्रकारने आदेशसे 
( विस्तारसे ) गुणस्थानोंका कथन किया हैं । 

जिस तरह चौदह गुणस्थान होते हैं उसी तरह चौदह मार्गंणास्थान होते है। 
जिनमें या जिनके द्वारा जीबोंको खोजा जाता है उन्हें मार्गणा कहते हैं। इस 
मार्गणाओंके द्वारा गुणस्‍्थानोंका कथत करनेको आदेश कथन कहा जाता है। जैसे- 
१. गति चार है--तरकगरति, तिर्यव्चर्गति, मनुष्यमति और देवगति | नरकगतिमे 
प्रारम्भके चार गुणस्थान वाले हो जीव होते है । तिर्यअ्वगतिसे आदिके पॉँच 
गुणस्थानवाले ही जीव होते हैं। मनुष्यगतिमें चोदहों गुणरथानवाले जीव होते 
हैं । देवगतिमें नरकगतिको तरह चार ही गुणस्थानवाले जीव होते है । 

२. इन्द्रिय पांच है--स्पर्शन, रसना, प्राण, चल्षु, श्रोश्र । जिसके एक स्पर्शन 
ही इन्द्रिय होती है उन्हें एकेन्द्रिय जीव कहते है जेसे वनस्पति । जिसके स्पर्शन, 
रसना दो इन्द्रियाँ होती है उन्हे दो इन्द्रिय कहते है, जैसे लट । जिनके स्पर्शन, 
रसना, घ्वाण तीन इन्द्रियाँ होती हैं उन्हे त्रि-इन्द्रिय कहते है, जैसे चिउंटी। जिसके 
शुरूकी चार इन्द्रियाँ होती है उन्हे चौइन्द्रिय जीव कहते हैं, जेसे भौरा। । और 
जिनके पांचों इन्द्रियाँ होती हैं उन्हें पश््चेन्द्रिय कहते है, जैसे गाय, भैस, मनुष्य । 
इनमेंसे पत्चेन्द्रिय जीवके तो चौदह गुणस्थान हो सकते हैं किन्तु शेष एकेन्द्रिय 
आदिके पहला ही गुणस्थान होता है । 

३. कायकी अपेक्षा जीवोंके छे भेद हैं--पृथिवीकायिक, जलकायिक, अग्नि- 


१५ पथखं, पु० १३, पू० १९२ । 
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कायिक, वायुकायिक, वनस्पतिकायिक और व्रसकायिक | शुछके पाँच कायिक 
जीवोंके केवछ एक स्पर्शन इन्द्रिय होती हैं। अतः उनके पहला गुणस्थान ही होता 
हैं। शेष दो इन्द्रियसे लेकर पड्चेन्द्रिय तक सब जीव नस कहे जाते हैं । अतः 
श्रसोंके चोदह गुणस्थान होते हैं क्योंकि पम्चेन्द्रिय भी त्रस है । 

४. योगके तीन भेद है--काययोग, वचनयोग और मतोयोग । इन तीलों 
योगोंके अनेक भेद है। ये तीनों योग तेरहवें गुणस्थान तक होते है । 

५. वेद भी तोन है--स्त्रीवेद, पुरुषवेद, नपुंधकबेद । ये तीनों बेद नौवे गुण- 
स्थान तक होते हैं । 

६. कंपाय चार है--क्रोध, मात, माया और लोभ। शुरूकी तीन कषाय नौवे 
गुणस्थान तक और अन्तकी लोभ कषाय दसवें गुणस्थान तक रहती है। कगेके 
गुणस्थानों में कषाय नही होती । 

७. ज्ञान पाँच है--मतित्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मनःपर्ययज्ञान और केवल- 
ज्ञान । इनमेसे प्रारम्भके तीन ज्ञान मिथ्या भी होते हैँ। ये तीनो मिथ्याज्ञान पहले 
और दूसरे गुणस्थानमें रहते है। तीसरे मिश्रगुणस्थ।नम आदिके तीन मिश्याज्ञान- 
सम्यग्ज़ञान मिले-जुले होते है। मतिज्ञान, श्रुत्ञान और अवधिज्ञान चौथे गुणस्थानसे 
लेकर बारहवें गुणस्थान तक होते हैं। मनः:पर्यय्ज्ञान छठे प्रमत्तसंप्तगुणस्थानसे 
लेकर बारहवें गुणस्थान तक होता हैं । केवलुज्ञान सर्ोगकेवली, अयोगकेवर्ली 
गुणस्थानोंम तथा सिद्धजीवोमें रहता हूँ । 

८. संयममार्गंणाके' सात भेद है--सामायिक, छंदोफस्थापना, परिहारविश्वुद्ध 
सुक्ष्मसाम्पराय, यथार्यात ये पाँच संयम, एक संय्रमासंयम और एक असबमभ | 

छठे गुणस्थानसे लेकर चौदहवें गुणस्थान तकके जीव संयमके थारी होते 
है। उनमेंसे सामायिकसंयम और छोदोपस्थापनासयग छठसे नौबें गुणस्थान तक 
होते है। परिहारविशुद्धिसंयम प्रमत्ततंबत और अप्रमत्त सयत गुणस्थानवाले 
जीवोके होता हैं। सूक्ष्मसाम्परायसंयम एक सूक्ष्मसाम्पराय नामक दसवें गुण- 
स्थानवाले जीवोंके ही होता है। यथाध्यातसंयम अन्तके चार गुणस्थानोमें होता 
है। प्ंयभासंयम एक संयतासंयत गुणस्थानमे ही होता है । प्रथम चार गुणस्थान 
वाले जीव असंयत होते है--उनमें संयम नहीं होता । 

९, दर्शनमार्गगाफे चार भेद है--चक्ष दर्शन, अचक्ष दर्शन, अवधिदर्शन और 
केवलदर्शन । चक्ष्‌टर्गन और अचक्ष दर्शन वाले जीव बारहवें गुणस्थान तक होते 
हैं। अवधिदर्शन चौथेसे बारहवे ग॒णस्थान तक पाया जाता है । केवलदर्शन सयोग- 
केवली, अयोगकेवली ओर सिद्धोंके होता है । 

१. पट्खे.,, पु० १, पृ०३६८-३७८ । 
२, पढही, पृ० ३७८-३८५। 
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१०. लेदपाके" छे भेद हैं--कृष्ण, नील, कापोत, पीत, पद्य, लुबल । कृष्ण- 
लेश्या, नीललेब्यां और का्ीतलेश्या चौंथे गृणस्थाम' तके होतीं हैं। तेजोलेश्या 
और पदलेश्या सातवें युणस्थान तक और शुक्ललेश्या तेरहवें गृपस्थान तक होती 
है। उसके ब्राद लेश्या नहीं होती, क्योंकि योग और कपायके मेंलका ताम लेश्या है 
और तेरहवें गुगस्थालके वाद योग और कषाय दोतों तहीं रहते । 

११. भव्यत्वमार्गणाके* दो भेद हैं-भव्य और अभव्य | जो जीव आगे मुक्ति- 
लाभ करेंगे उन्हे भव्य कहते हैं। और जिन जीवोंमें मृकित प्राप्त कर सकनेकी 
योग्यता नहीं है उन्हें अभव्य कहते हैं । अभव्य जीवोंके पहुला ही गुणस्थान होता 
हैँ और भ्व्योंके चौदह गृणस्थान होते है । 

१३. सम्यक्त्वमार्गणाके? छे भेद है--क्षायिकसम्यर्दृष्टि, वेदकसम्यरदृष्टि, 
उपदामसम्पर्दृष्टि, सासादनसम्यग्दुष्टि, सम्यक मिथ्यादूष्टि और मिथ्यादृष्टि । 

क्षायिकसम्पसृष्टि चौथेसे लेकर चौदहवें गुणस्थान तक होते है । बेदकसम्य- 
दृष्टि चौथेसे लेकर सात4 गुणस्थान तक होते है। उपशमसम्यर्दृष्टि चौथेसे 
लेकर ग्यारहवे गृणस्थान तक होते है। सासादनसम्यरदृष्टि एक सासादन गुण- 
स्थानमे ही होते है । सम्यक्मिध्यादृष्टि एक सम्यक मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमें होते 
है और सिथ्यादृष्टि जीब पहले मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमे होते है । 

१३ सश्ञीमार्गणाके” दो भेद हे--संज्ञी और असंज्ञी । संज्ञीके पहले मिथ्या- 
दृष्टि गुणस्थानसे लेकर बारह॒वे क्षीणकषाय गुणस्थान तक होते है । अर्सज्ञी पहुले 
ही गुणस्थानमे होते है । 

१४, आहार मार्गणाके दो भेद है--आहारक और अनाहारक । आहारक 
तेरहवें गुणस्थान तक होते हैं औौर अनाहारक विग्रहगति अवस्थामे पहले-दूसरे 
ओर चौथे गुणस्थानमे, समुद्घात करने वाले सयोगकेवली, अयोगकेंवली और 
सिद्ध अवस्थामे होते है । 

अन्तिम आहारमार्गण।के कथनकी समाप्तिके साथ ही सत्प्ररूपणा समाप्त हो 
जाती है । पुष्पदन्ताचार्यकी रचनाका अन्त भी उसीके साथ हो जाता है । 

सामान्य सत्प्ररूपणामे चौदह गुणस्थानोंकी अपेक्षा जीवके भस्तित्वका प्रति- 
पादन किया गया है और विशेषमे चौदह मार्गणाओंकी अपेक्षा गुणस्थानोमे जीवों- 


१. परटूख॑० पु० १, पृ० ३८६-३९२ । 
२. वही, १० ३९२-३९४ । 
३. वही, पृ० ३९५-४०८ | 
४. वही, पु० १, पृ० ४०८-४०९ । 
५. वही, पु० ४०९-४१० । 
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के अस्तित्वका प्रतिषादन किया है। इसीसे इसका नाम सत्परूपणा हैं। यही 
कथन आगेके कथनका प्रवेशद्वार है । उसमें प्रवेश हुए बिना आमेके खण्डोंमें गति 
होना कठिन है । अतः पहले खण्ड 'जीवट्टाण' के आदिम ही उसे स्थान दिया है । 


शुणस्थानों और मार्गणास्थानोंके द्वारा इस प्रकारसे जीवकी सत्ताका विवे- 
चन जैन परम्पराके सिवाय न बौद्ध परम्परामें पाया जाता है और न वैदिक पर- 
म्परामें । उपनिषदोंमे आत्मतत्वका प्रतिपादन अवश्य है किन्तु मोक्षके सोपानभुत 
ऐसी किन्‍्ही भूमिकाओंका वर्णन उनमें नही है, जिनकी तुलना गुणस्थानोंसे की जा 
सके । और न जीवकी विविध दशाओं और गुणोंकी परिणतियोंको लेकर ऐसा ही 
कोई विचार उनमें मिलता हैं जिसकी तुलना जैन सिद्धान्तके मार्गणारथानोंसे की 
जा सके । 


हाँ, योगवाशिष्ठ और पातञ्जल योगदर्शनमे आत्माकी भमिकाओंका विचार 
अवष्य मिलना हैं। योगवाशिष्ठमे " सात भूमिकाएं ज्ञानकी और सात भूमिकाएं 
अज्ञानकी इस तरह चौदह भूमिकाएँ बतलाई है, जो जन परम्पराके उक्त १४ गुण- 
स्थानोंका स्मरण कराती है। उनमे जो सात ज्ञानभूमिकाएँ हैं वे इस दृष्टिसे द्रष्टव्य 
है--पहली भूमिकाका नाम थुभेच्छा है। वैराग्यपूर्व इच्छाकों शुभेच्छा कहते है । 
शास्त्र और सज्जनोके सम्पर्कसे तथा वराग्यके अभ्यासपर्वक जो सदाकार प्रवृति 
होती है उसे दूसरी विचारणा भूमिका कहते है । विचारणा और शप्ेच्छामे जो 
इन्द्रियोंके विषयोमे अनासक्ति होती हैं उसे तीसरी तनुमानसा भूमिक्रा कहते हैं । 
तीसरी भूमिकाके अभ्याससे शुद्ध आत्मामे चित्तको स्थितिको चौथी सत्वापत्ति 
भूमिका कहते है । 


सात ज्ञानभूमिकाओंका उक्त वर्णन चतुर्थ आदि गुणस्थानोंम स्थित आत्मा- 
के लिए लागू होता हैं । योगवाशिष्ठके कुछ अन्य वर्णनोमे भी जैन विचारोंकी 
१. 'अड्ञनभू: सप्तपदा श्ू: सप्तपदेव [हि । पदान्तराण्यसंख्यानि मवन्त्यन्यान्यथैनयो: ॥२॥ 

“"उत्प० प्र०, स० ११७। 

२ स्थित; कि मूह एपार्मि प्र क्षोड़ह शास्सज्जने: । 

पराग्यपूवामिच्छेति झुभेन्द्ेत्युच्यतै बुध: ॥ ८ ॥ 
१ 'शारत्रसज्जनसम्पर्कवराग्याभ्यासपूवेकस्‌ । 

सदानाएप्रजृत्तिरयाँ प्रोच्यते सा तिचारणा ॥ ९ ॥ 
४. 'वियारणाशुमेच्छाभ्यामिन्द्रियार्यवसक्तता । 

पत्र सा तनुताभावात्‌ प्रोच्यत तनुमानसा ॥ १० ॥ 
५, “भूमिकात्रितयाभ्यासात्‌ चित्त विरतेव॑ शात्‌ । 

सेत्यात्मनि स्थिति: शुद्ध सत्वापत्तिरुदाह्ता ।! ११ ॥ 3० प्र० सं० ११८ । 
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झलक मिलती है। ओर जब श्री रामचन्द्र' कहते हैं कि मेरे कोई चाह नहीं है 
और न॒मेरा मन विषयोंमें लगता हैं । मैं तो जिन” की तरह अपनी आत्मामें 
शात्ति प्राप्त करता चाहता हैँ, तब तो बिचारोंकी भूमिकाकी उक्त झलकका 
रहस्य स्पष्ट हो जाता है । 

योगकी परम्परा बहुत प्राचीन परम्परा है 'मोहेंजोदड़ो' से प्राप्त योगीकी 
मूर्ति उसका प्रभाण हैं। योगका लक्ष्य आध्यात्मिक विकास था, उसीको भूमिका 
अथवा गुणस्थानोंके द्वारा चित्रित करनेका प्रयास किया गया है । 

जैन परम्परामें गुणस्थानों और मार्गणाओंके द्वारा जीवके कथनकी परम्परा 
बहुत प्राचीन है क्योंकि भगवान महावीरके द्वारा उपदिष्ट पूर्वो्मिं उनका सांग्रो- 
पांग कथन था और जैन परम्पराके विभिन्‍न सम्प्रदाययत साहित्यमें भी उस 
कंप्रनमें एकरूपता हैं। अतः इसे भगवान महावीरकी देन कहंना अनुचित न होगा । 

मार्गणाओंमें लेक्यामार्गणा अपना वैशिष्टय रखती है। उनके छे भेद किये 
गये है और संसारके जीवोंको उनके भावोंके अनुसार छ लेइ्याओंमें विभाजित 
किया है । 

दीघनिकायकी टीकामें बुद्धघोपने लिखा है--ग्रोब्मालकते शिकारी वगैरह- 
को कृष्णमें, बौद्ध भिक्षुओको नीलमें, निर्ग्नन्थोंकी लाछमें, अचेलकोंके अनुवायियों- 
को पीतमें और आजीविकोंकों शुक्‍्लमें विभाजित किया था। अंग्रत्तरनिकायमें 
इसे पुरणकाइयपका मत कहा है। इस परसे डॉ० हानलेका' अनुमान था कि छे 
रंगोमे मनुष्योंकी विभाजित करनेका विचार बुद्धक छहों विरोधी तीर्थद्धुरोंमें 
साधारण रूपसे प्रचलित था। डॉ० हार्नलेका उक्त अनुमान ठीक हो सकता है, 
किन्तु इस विचारका उद्यम जैन विचार-क्ष त्रमें होना अधिक संभाव्य जान पड़ता 
हैं क्योंकि रंगोंके इस विचारक मूल उपादान योग और कषायक साथ लेश्याओंका 
वर्णन जैन शास्त्रोंम मिलता हैँ । 

२. द्रव्यप्रमाणानुगम--जी वट्टाणके इस दूसरे अनुयोगद्वारसे भूतबलिकी रचना 
का प्रारम्भ होता है । इस भागमे बतलाया है कि विभिन्‍न गुणस्थानोंमें सामान्‍्यसे 
तथा विभिन्‍न मार्गणाओंबी अपेक्षा जीवोंकी संख्या कितली है । 

आजका पाठक इस बातकों बड़े कौतृहलके साथ पढ़ेगा कि जैन सिद्धान्तमें 
संसारके जीवोंकी संख्या तकका विवेचन द्रव्य, क्षेत्र कार और भावके आधारसे किया 
है। सबसे प्रथम तो यह जिज्ञासा होना स्वाभाविक है कि इस विवेचनका आधार क्या 


१. 'नाह रामो न मे वाज्छा विषयेषु न में मनः । 
शान्तिमास्थातुमिच्छाप्ि स्वात्मन्येव जिनो यथा ।!? 
२ ६० ह० रि०, जि० १, १० २६२ । 
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है? प्रथम अनुयोगद्ार सत्मरूपणाकी धवला-टीकाके प्रारम्भमें) वोरसेनस्वामीने 
इसका स्पष्टीकरण करते हुए लिखा है कि दूसरे पूर्वके पलन्‍चम वस्तु-अधिकारके 
अन्तर्गत चतुर्थ कर्मप्रकृतिपाहुडके अन्तर्गत चौबीस अनुयोगद्वारोंमेंसे बन्धननामक 
छठा अनुयोगद्रार है। उसके चार अर्थाधिकार है । उन्त्रेंसे बन्धक नामक दूसरे 
अंधिकारके ग्यारह अनुयोगठदारोंमेंसे पाँचवाँ अनुयोगद्वार द्रव्यप्रमाणनामक है । 
उसीसे प्रकृत द्रव्पप्रमाणानुगम लिया गया है । 

पुनः यह जिज्ञासा हो सकती है कि कर्मप्रक् तिप्राभुतमें इन सब बातोंका 
कथन किसने किस आधारपर किया ? यह पहुले लिख भाये हैं. कि द्वादक्ांगकी 
रचता गौतम गणघरने भगवान महावीरकी वाणीके आधारपर की । गौतम गणधर 
भगवानसे प्रइत करते थे और भगवान उनका उत्तर देते थे। पट्खण्डागमके बहुत- 
से सूत्र प्रश्नोत्तरूपमें ही निबद्ध हैं जो इस बातके सूचक हैं कि गौतम और 
भगवान महावी रके बीचमें प्रश्नोत्तर होते थे और गौतम गणधरने प्रामाणिकता- 
की सुरक्षाके लिए उन्हें उसी रूपमे निबद्ध किया था और वहसे लेकर संग्रह 
करने वाले भूतबलि आचार्यने भी उन्हें उसी रूपमें रखा। यथा--- 


'ओघेण मिच्छाइट्ठी दव्वपमाणेण केवडिया ? अणंता ॥ २॥ 
ओघसे मिथ्यादृष्टि द्रव्पप्रमाणकी अपेक्षा कितने है ? अनन्त है ॥ २॥ 


इसकी धवला-टीकामे यह प्रधन उठाया गया है कि प्रष्नोत्तररूप दिये बिना 
“ओघेण मिच्छाइटटी दव्बपमाणेण अण॑ता' (ओघसे मिध्यादुष्टि द्रव्यप्रमाणकी अपेक्षा 
अनन्त है) ऐसा क्यों नहीं कहा ? इसका समाधान करते हुए धवलाकारने कहा है 
कि--इस प्रकारकी सूत्ररचनाका फल है--अपने कर्तव्यकों हटाकर आप्तके 
क्तृत्वका प्रतिषादन करना । अर्थात्‌ भूतबलिने इस प्रकारकी' सूत्र रचनासे यह 
बतलापा है #ि इसके कर्ता स्वयं वह नहीं हैं। किन्तु यह आप्तपु रुप भगवान महा- 
बीरका कथन है । तब पुनः यह प्रइन किया गया कि-- तब भूतबलिने क्‍या 
किया ? तो उत्तर दिया गया कि भूतबलि तो आप्तवचमोके व्याख्याता मात्र है । 
अतः पट्खण्डागममे जो कुछ कहा गया है उसका उद्गम-स्थान भगवान्‌ महावीर- 
की वाणी है । 

भगवान महावीरकों जैनागमोंमें सर्वज्ञ सर्वदर्शी बतलाया है। और बौद्ध 
व्रिपिटिकोंमे भी पता ; चलता हैं क्रि भगवान महावीरके सर्वज्ञ सर्वदर्णी 
होनेकी चर्चा थी। सरज्ञ सर्वदर्शका मतलब है--सबको जानने-देवने बाला, 
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कोई बात जिसके शानसे आहर न हो । भगवान महावीरकी इस सर्वशतका उप- 
हाक् करते हुए भी सातवीं शतताब्दोके पूर्वा॑ने हुए प्रसिद्ध बोड़ ताकिक घर्मकीति 
ने कहा था+-सर्वज्ष सबको देखे या न देखे, किन्तु उसे दृष्ट तत्त्वोंकों अवश्य 
जानना ज्राहिये । कोट-पतंगोंकी संख्याका उसका जान हमारे लिए वया उपयोगी है? 

गह 'कीट-संल्याज्ञात! द्रव्यप्रभाणानुगम जैसे जैन ग्रत्थोंमें वरणित जीवोंकी 
संस्याकी ओर ही संकेत करता है । अस्तु, 

गुणस्थानोंकी अपेक्षा जीवराशिका प्रमाण बतलाते हुए कहा है कि सर्वजीव- 
राशि अनंतानंत है। उसका बहुभाग मिथ्यादृष्टिगुणस्थानवर्ती हैं और शेष बाकीके 
तेरह गुणस्थानोंमें और सिद्धोंमें विभाजित हैं। मिथ्यादृष्टियोंका प्रमाण अव्ता- 
नन्‍्त बतलछाते हुए लिखा हैं कि अनन्तानन्‍्त उत्सपिणी और अवसर्पिणी काछोंके 
बीत जानेपर भी उनकी संख्याका कभी अन्त नहीं आता । 

चौदह गुणस्थानोंकी जीवराशियोंका कथन करनेके पश्चात्‌ गति आदि 
चौदह मार्गणओंमें और उनके भेद-प्रश्नेदोंमें जीवराशिका प्रमाण बतलाया है। 

इस भागके सूत्रोंकी संख्या १९२ है, जिनमेंसे प्रारम्भके चौदह सूृत्रोंमें गुण- 
स्थानोंमें जीवराशिका प्रमाण बतलाया है और सूत्र १५ से मार्गणास्थानोंमें 
प्रमाणका निर्देश है । 

जहाँ तक हम जानते है संसारकी जीवराशिकी संख्याका इस तरह निर्देश जैन 
आगमोंके सिवाय अन्यत्र नहीं पाया जांता। 

पहले जीवट्ठाण नामक खण्डमें आठ अनुयोगद्वार है। उनमेंसे दो अनुयोग- 
द्वारोंका विवेचन यहाँ करके स्थगित करते हैं क्योंकि षघट्खण्डागमकी टीका धवला- 
के प्रमंगमें घट्खण्डागमके विषयका विस्तृत विवेचन करनेमें छाघव और सुग्रमता 
होगी । यहाँ केवल शेष खण्डोंका सामान्य प्रिंचय दिया जाता है । 

३. क्षेत्रानुगम--में ' जीवोंके निवास व विहारादि सम्बस्धी क्षेत्रका प्रिमाण 
बतलाया है । 

प्रथम सूत्र है--खेत्ताणुगमेण दुविहों णिदेसो ओधेण आदेसेण ये । क्षेत्रा- 
नुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है--ओघसे और आदेशसे । दूसरे सूत्रमे उसी 
प्रश्नोत्तररूप इैलीमें बहा है--ओघकी अपेक्षा मिथ्यादृष्टि जीव कितने क्षेत्रमें 
रहते हैं ? सर्वलोकर्मे रहते है ।' 

तीसरे सूत्रमें कहा है-- सासादनसम्यरूृष्टिसे लेकर अयोगकेवली गुणस्थान 
तक प्रत्येक गुणस्थानवाऊे जीव कितने क्षेत्रमे रहते हैं? लोकक जअसंख्यातवें 
भागमें रहते हैं ।' 
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१, पट्ख॑० पु० १ में क्षेत्र, स्प्शन और कालानुम मुद्रित हैं। 


८० : जनसाहित्यका इतिहास 


चौथे सूत्र में कहा है--सयोगकव्ली कितने क्षेत्र मे रहते हैं? लोकके असंख्या- 
तबें भागप्रमाण क्ष त्रमें, छोकके असंख्यात बहुभागप्रमाण क्षंत्रमें अधवा सर्व- 
लोकमें रहते हैं । 

ईल सबका उपपादन धवला-टीकामें विस्तारसे किया गया है। इस तरह 
आदिके चार सूत्रोंके द्वारा ओषकश्नन करके पाँचवें सूत्से आदेशकथन है। इसमें 
कुल ९२ सूत्र हैं । 


सेत्रावगाहनाकी भपेक्षासे जीवोंकी तीन अवस्थाएँ होती हैँ--स्वस्थान, 
समुदधात और उपपाद । स्वस्थानके भी दो भेद है--जीवके स्थायी निवासके 
क्षेत्रकों स्वस्थान कहते हैं और विहार कर सकते योग्य क्ष त्रको विहारवत्स्वस्थान 
कहते हैं । मूछ शरीरकों छोड़े बिना जीवके प्रदेशोंके बाहुर निकलनेकों समुद्घात 
कहते हैं । समुद्धातके सात प्रकार हैं-- वेदनासमुद्धात, कषायसमुद्धांत, वैक्रियिक- 
समुद्घात, मारणान्तिकसमुद्घात, तेजससमुद्घात, आहारकसम्द्घात और केवलि- 
समृद्घात । पूर्व शरीरकों छोड़कर अपने नये जन्मस्थान तक जीवके गमन करने- 
को उपपाद कहते हैं। टन दस अवस्थाओंकी अपेक्षासे जीवोंके क्षे त्रका कथन इस 
क्षेत्रान॒ुयोगह्वारमें किया गया है। किन्तु सूत्रोंमे इन दस अवस्थाओंका निर्देश 
नहीं है। किन्तु क्षत्रकी संगति बैठानेगे वे दस अवस्थाएं फलित होती हैं । 


४, स्पर्शनानुगम--क्ष त्र और स्पर्शन कथनमे इतना अन्तर है कि क्षेत्रका 
कथन लो केवल वर्तमान कालकी अपेक्षासे किया जाता है और स्पर्शनके कथनमें 
भूत, वर्तमान और भविष्य तीनो काछोंका क्षेत्र मान लिया जाता है । भिथ्यादृष्टि 
जीवोंका क्षेत्र और स्पर्गन दीनो सर्वकोक है । क्योंकि एकरेन्द्रिव जीव मिथ्यादृष्टि 
होते हैं और वे सर्वक्षोकर्म रहते और गमनागमन करते है । अतएवं उनका वर्तमान 
क्षेत्र भी सर्वलोक हैं और अतीतकालमे भो उन्होंने स्वंछोककों स्पर्श किया है । 
किन्तु अन्य गुणस्थानवालोम ऐसी बात नही है। अन्य सब गृणस्थान जसजीवीके 
ही हो सकते हैं । और त्रसजीव केवल त्रसनाड़ीमे ही रहते है । एक दो अपकादों- 
को छोड़कर त्रसनाड़ीके बाहर नही रहते | लोकके मध्यमे एक राजु रूम्बी चौड़ी 
और चौोदह राजु ऊँची त्रसनाडी है। जो जीव उसके जितने क्षत्रकों स्पर्श करता 
है उसका उतना ही स्पर्शन क्षत्र माना गया है। जैसे विहारवत्स्वस्थान और 
विक्रियासमुद्धातकी अपेक्षा सासादनसम्यग्दृष्टि जोवोंका स्पर्शन त्रसनाड़ोके चौदह 
भागोंमेंसे आठ भाग बतलाया हैं। यह आठ भाग घन राजु प्रमाण क्षत्र तीसरी 
बालुका पृथिवीसे लेकर योलहवे स्वर्ग तक छेता चाहिये। क्योंकि भवनवासी देव 
नीचे तीसरी पविती तक और ऊपर बंद ऊपरके देव ले जायें तो सोलह॒वें स्वर्ग तक 
बिहार कर सव ते हैं। इस क्ष तका प्रमाण वरानाड़ीक चौदह भागोंमेंसे आठ भाग 
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है। यही उच्त अपेक्षाओंसे सासादनसम्यख्दृष्टिगुंगस्थानवाजोंका स्पर्शनक्षत्र है। 

इश प्रकार इस स्पशनानुसंभमें चोदह गुणस्थामों और चौहंह सार्गणाओँमें 
जीवॉके स्पर्शनविषयक क्षेत्रका कथन हैं। इसमें १८५ सूत्र हैं । 

५. कालानुगम--इसमें ओध और आदेशकी अपेक्षा कालका कथन है अर्थात्‌ 
यह बतलाया है कि नाना जीव और एक जीव किस गुणस्थान अथवा मार्गणा- 
स्थानमें कम-से-कम और अधिक-से-अधिक कितने काल तक रहते हैं । 

जैसे, सूत्र २ में यह प्रष्न किया गया है कि ओषसे मिथ्यादुष्टी जीव कित|£ 
काल तक होते हैं ”? इसके उत्तरमें कहा गया है कि नाना जीवोंकी अपेक्षा सर्वकाल 
होते हैं ( क्योंकि मिथ्यादृष्टि जीव सर्वदा पाये जाते है, उतका कभी अभाव नहीं 
होता । किन्तु एक जीवकी अपेक्षा अनादि अनन्त, अनादि सान्‍्त और सादिसान्त 
काल है। अभव्यजीव कभी मिथ्यात्वकों नहीं छोड़ता, अतः उसकी अपेक्षा 
अनादि अनन्तकाल है । जो भव्यजीव अनादिकालसे मिथ्यादृष्टि है किन्तु मिथ्यात्व- 
को छोड़कर सम्पर्दृष्टि हो जाते उनके मिथ्यात्वका काल अनादि सान्‍्त है। और 
जो भव्यजीब सम्यकक्‍्त्वको छोड़कर मिथ्यादृष्टि हो जाते हैं उनका काल सादि और 
सान्‍्त है । ऐसे जीबोंके मिथ्यात्वमें रहनेका काल कम-से-कम अन्तर्मुहरत होता है, 
अन्तर्मुहर्त तक मिथ्यत्वमें रहकर वे पुनः: उससे निकलकर सम्पर्दष्टी आदि हो 
जाते है । और उत्कृष्ट काल कुछ कम अर्पुद्गलपरावर्तन है । चौदहमेंसे छे गुण- 
स्थानींमें जीवोंका कमी अभाव नहीं होता | वे छे॑ गुणस्थान हैं--पहला, चौथा, 
पाँचवा, छठाँ, सातवाँ और तेरह॒रवाँ । 

इसी प्रकार सब गुणस्थानोंमे और सब मार्गणास्थानोंमें कालका कथन किया 
गया है। इस कालानुगमके सूत्रोंकी संख्या ३४२ है । 

६. अन्तर '--किसी विवक्षित गरुणस्थानवर्ती जीवकफे उस गुणस्थानसे दूसरे 
गणस्थानमें चले जानेसे पुनः उसी गुणस्थानमें आनेके कालको अन्तर कहते हैं । इस 
अन्तरानुगममे ओध और आदेशकी अपेक्षा इसी अन्तरका कथन किया गया है । 

जैसे---भोघकी अपेक्षा मिध्यादुष्टी जीवोंका अन्तर काल कितना है ? इस 
प्रशनके उत्तरमें कहा गया है कि नाना जीवोंकी अपेक्षा अन्तर नहीं है, मिथ्यादुष्टि 
जीव सदा पाये जाते है। किन्तु एक जीवकी अपेक्षा जघन्य बन्तर अन्तमुहूर्त 
और उत्कृष्ट अन्तर कुछ कम एक सौ बत्तीस सागरोपम काल है । 

धवलाटीकार्में इस अन्तरकालकी संगति विस्तारसे सिद्ध की है। चौदह गृण- 
स्थानोंमेंसे जिन छे गुणस्थानोंमें सर्वदा जीव पाये जाते है, नाना जीवींकी अपेक्षा 
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१. पदखें०, १० ५ में अन्तर, माव और अल्पवहुत्व अनुयोगद्वार मुद्रित हैं । 
६ 
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उन गुणस्थानोंका अन्तरकाल नहीं होता, शेष आठ गृणस्थानोंका होता है । अर्थात्‌ 
उन आठ गुणस्थानोंमें कुछ समय तक कोई जीव नहीं प।या जाता । जैसे क्षेपक 
श्रेणीके चार गुणस्थानोंमें और अयोगकेंवली गुणस्थाममें अधिक-से-अधिक है 
मास तक कोई जीव नही पाया जाता । 

इसमे कुल ३९७ सूत्र हैं । 

७. भावानुगम--कर्मोके उपणम, क्षय आदिके नि्ित्तसे जीवके जो परिणाम 
विद्येष होते हैं उन्हें भाव कहते हैं । वे भाव पांच प्रकारके है--औदणिक, औप- 
गमिक, क्षायिक, क्षायोपण/मिक और पारिणामिक | कर्मोंके उदयसे होनेवाले भाव- 
की औदयिक भाव कहते हैं। कर्मोके उपशमसे उत्पन्त होनेवाले भावकों औप- 
शमिक्त भाव कहते है । कर्मोंके क्षयमे प्रकट होनेवाले जीवके भावको क्षाथिकभाव 
कहते हैं । कर्मका उदय रहते हुए भी जो जीवगुणका अंश उपलब्ध होता है व 
क्षायोपणमिक भाव है । जो पूर्वोक्त चारों भावोंग भिन्न जीव और अजीवगत भाव 
होता है वह पारिणासिक भाव है । 

इस अनुयोगद्वारमे ओध और आदेशसे उक्त भावोका कथन किया हैं। ओघगे 
कथन करते हुए कहा है--मिथ्यादृष्टि यह कौन-सा भाव हैँ ? औदणिक भाव 
है ॥ २ ॥ सासादनसम्परदृष्टी यह कौन-सा भाव है ? पारिणामिक भाव हैं ॥३॥ 
सम्पस्मिध्यादृष्टि यह कौन-सा भाव है ? क्षायोगशमिक भाव है ॥ ४ ॥ असंयत- 
सम्यरदृष्टी यह कौन-सा भाव है ? औपशमिक भाव भी है, क्षायक भाव भी है और 
क्षायोपशमिक भाव भी है ॥| ५ । संयतासंयत, प्रमत्तमंत्रत और अप्रमत्तमयत 
यह कौन-सा भाव हैं ? क्षायोपशमिक भाव हैं ।। ७ ॥ इसी प्रकार चौदह गण- 
स्थानोंमं भावकी प्ररपणा करक पुनः मार्गणास्थानोमें भावोका कथन किया हैँ । 
धबलाटीकामे प्रत्मेकका उपपादन किया है कि क्यो अमक भाव है। इसमें ९२ 
सुन्न है । 

८ मन्पअहुत्वानुगम-द्रव्यप्रमाणानुगममे बतलाई गई जीवसंल्याके आधार- 
पर गुणस्थानों और मर्गणास्थानोंमें संख्याकृत हीनता और अधिकताका कथन 
इस अनुयोगद्रारमे है। अन्य अनुगमोकी तरह इसका आरम्भ भी 'दुविहों णिदसो 
१. “नदुश्“ंबबग अजोग केवलीशर्मनर केवाबर कालादों हो 2 गाणा जीच॑ पडन्च 

जहेएशण एरगसमया! ॥ १६ ॥ उक्कस्सण हस्माख ।। १७ ॥। ->पटुख ०, १० ४ 

पृ० २००२१ | रे 

२. “आवेण मिकररादिटिठ सि को भावों, ओदश्सों भावों || २ ॥ सामगमम्मादिदिट त्ति वे 
भावों, पारिणात्रिओं भावा ॥ ३॥ सम्मामिच्छादिटिंठ सि को भावों, खओोवसमिओं 
भावा ॥ ४॥ असजदसम्भाइदिट त्ति को भाबो, उवसमिभ्ों वा खड़ओ वा खओब- 
सप्तिभो वा भावों) ।! ५ ॥! “ पटखे०, पु० ७, १० १९४ आदि । 
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ओघेण ओवेसेण य' सूत्रसे होता है। पहलेके सब अनुयोगद्वारोंमें ओधकथन पहुले 
गुणस्थानसे आरम्म होता है किन्तु यहाँ बहू बात नहीं है। यहाँ संख्याके अस्पत्वके 
और बहुत्वके आधारंपर कथन है। जिन गुणस्थानोंमें जीवोंकी संख्या सबसे कम 
है उसका निर्देश प्रथम हे और आगे जिन-जिन युणस्थानोंमें जीवॉकी संख्या क्रमशः 
बढ़ती जाती है उनका कथन है। यथा---ओघसे ' अपूर्वकरण आदि तीन गृणस्थानों- 
में उपणामक जीव प्रवेशकी अपेक्षा परस्पर तुल्य हैं किन्तु अन्य सब गुणस्थानोंसे 
अल्प हैं ॥ २॥ उपशान्तकषायवीतरागछदुमस्थगुणस्थानवाले जीव भी पृर्वोक्‍्त 
प्रमाण ही है ।। ३ ॥ उससे क्षपक असंल्यातगु्ण हैं ।। ४ || 


इस तरह आठवें गुणस्थानसे प्रारम्भ करके ऊपरकी ओर ले गये है क्योकि 
अन्य सब गुणस्थानोंसे उपशमश्रेणीके इन गुणस्थानोंमे जीवोंकी संख्या सबसे कम 
होती है। गृणस्थानोंकी अपेक्षा अल्पबहुत्वका कथन करके फिर मार्गणाओंमे अल्प- 
बहुत्वकका कथन है। यथा--'आदेशसे" गतिमागंणाके अनुवादसे नरकंगतिमें 
तारकियोमे सासादनसम्यसुष्टी जीव सबसे कम है ।। २७ । सम्यकमिथ्यादृष्टि 
जीव संख्यातगृणे है ॥। २८ ।। इत्यादि । इसमें ३८२ सूत्र है। इस अल्पबहुत्वा- 
नुगमके साथ जीवट्टाण नामक प्रथम खंडके आठों अनुयोगद्रार समाप्त हो जाते है । 
और इस तरहसे पहला खंड समाप्त हो जाता है । किन्तु इनके पश्चात्‌ भी जीव- 
स्थानकी चूलिकाके नामस एक अधिकार और भी है । 


जीवस्थान चूलिका--इसकी धबलादीकाके प्रारम्भमेंर ही यह शंका की गई 
है कि जीवस्थानके आठो अनुयोगद्रारोंके समाप्त हो जानेपर चूलिका किसछिये 
आई है ? इसका समाधान करते हुए वीरसेनस्वामी ने लिखा है--पूर्वोक्त आठों अनु- 
योगद्वा रोके विषम स्थलोके विवरणके लिये आई है । पुनः यह शंका की गई है कि 
सत्प्ररूपणाके प्र/रम्भमे कहा गया है कि 'चौदह गुणस्थानोंके कथनके छिये ये आठ 
ही अनुयोगद्वार जानने योग्य है, यदि चुलिका उन्हींसे प्रतिबद्ध अर्थका कथन करती 
है तो आठ ही' कहना व्यर्थ हो जाता है क्योंकि चूलिका नामक नौवां अधिकार 
भी हो जाता है, यदि चूलिका चौदह गुणस्थानोंते अप्रतिबद्ध अर्थका कथन करती 
है तो उसे 'जीवट्टाण' संज्ञा नहीं दी जा सकती ? 


५ +ओबेण तिल अडासु उयसमा परवेसणैश तुल्ला भोवा।॥ २।॥ उवसंतकसायवीदराग- 
हदुमत्था तत्तिया बेब ॥ 8 ॥ खा मंखेज्ञगुणा ॥ ४ ॥ 'पटश्व॑े०, पु० ०, पृ० २४३ 
आदि । 

-. आदेसण गढ़ियाणुवादेण णिर्यगदीए णेरइएस सब्वन्धों वा सासणसम्मादिंटटी ।। २७ ॥। 
-+पटर्ख०, पु० ४५, १० २६१ । 

६. 'मम्मतोसु अटठसु अणियोगदारेसु चूलिया किमट्ठमागदा ? पृव्णुत्ताणम्टठण्णमणिओग- 
दाराणं विसमपएसविवरणटठमायदा 7! बदखे०, पु० &, पूृ० २ । 
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इसका समाधान करते हुए धवलाकारने लिखा है कि चूलिका्म ऐसे अर्थोंका 
कथन हैं जो आठों अनुयोगद्वारोंमें नहीं कहें गये है किन्तु उनसे सूचित होते हैं । 
अतः चूलिका उक्त आठों अनुयोगद्वारोंमें ही अन्तर्भूतत है, उनसे बाहुर नहीं है । 

इस चूलिकाके अन्तर्गत नौ अधिकार है । प्रकृतिसमृत्कीर्तन, स्थानसमृत्वीर्तन, 
प्रथममहादण्डक, द्वितीयमहादण्डक, तृतीयमहादण्डक, उत्कृष्टस्थिति, जघन्य- 
स्थिति, सम्यक्योत्पत्ति, और गति-आग्ति चूलिका । चूलिकाके इन नौ अधिकारों- 
का अस्तर्भाव उक्त आठ अनियोगद्वारोंमें करते हुए वीरसेनस्वामीने लिखा" हैं--- 
क्षेत्र, काल और अन्तर अनियोगढ्ारोंसे गति-भागति चूलिका सूचित की गई है 
वहू गति-क्षागति चूलिका भी प्रकृतिसम्त्कीर्तत और स्थामसमुत्कीर्तनकों सूचित 
करती है क्योंकि कर्मबन्धके बिना गतियोंमे गमनागमन नहीं बनता । प्रकृतिसमुत्की - 
त॑व और स्थानसमुत्वीर्तनके द्वारा कर्तोंकी जधन्यस्थिति और उत्कृष्टस्थिति सूचित 
की गई है, क्योंकि सकषाय जीवके स्थितिबन्धवे; बिना प्रकृतिबन्ध नहीं होता । 
कालातुयोगद्वारमें जो सादिसान्त सिध्यादृष्टिका उत्कृष्ट काल कुछ कम अर्धग्टगल 
परावर्तन बतलाया है उससे प्रथमसम्यकका ग्रहण किया गया है क्योकि उ., 
बिना मिथ्यादृष्टिका उक्त उत्कृष्टकाठ नही बनता । प्रथम राग्यवत्से तीन महा- 
दण्डक सूचित होते है । इस तरह वीरवेनस्वामीने अबलिकाव, नौ अधिकारोंको 
पूर्वोक्त आठ अनुयोगद्वारोंमे ही अन्तर्भूत बतलानेका सत्प्रयत्न किया है । उनका 
आश्षय यह है कि गुणस्थान और मार्गणाओंके द्वारा जीवके अस्तित्व, संख्या, क्षेत्र, 
स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्पबहुत्वका कथन करनेके पश्चात्‌ यह कथन 
करना शोध रह जाता है कि जीव मरकर किस गतिसे किस गतिमे जाता हैं । अत 
उस कथनके लिये गति-आगति चूछिका अधिकार हैं और शेप अधिकार प्राय: 
उसीके सम्बन्धसे अवतरित हुए है । इनमेंसे प्रकृतिसमृत्कीर्तन आदि कुछ अधिकार 
ऐसे भी है जो दूयरे खण्ड 'बन्धक' के लिये उपयोगी है ! अत, इस चूलिकाके द्वारा 
सृ्रकार भूतबलिने जोवस्थानके साथ आगेके खंडोंको सम्बद्ध करनेका प्रयत्न किया 
हो, यह भी हमे सम्भव प्रतीत होता है । अस्तु, 

चूलिकाके प्रथमसूत्रके द्वारा सृत्रकारने नीचे छिखे प्रश्न किये है--३ (सम्य- 
क्त्वको छत्पन्न करनेवाला भिध्यादृष्टि जीव ) कितनी और किन बग्रकृतियोको 


जज 

है, पटखें&, पु० ६, ५० ३ । 

र₹ “कदिकामों पथडी/। बंधदि, बंबडिकार्डाट्‌ठदिपदि कम्मेदि सम्मत्त लम्द्ि वा ण लब्भ- 
दि वा, केबॉनरेण वा कालेण वा कि भाद वा करेंद्रि मिच्टत्त, उदस्ामणा वा खबणा वा 


कु खेर कप व सूले केवडिय वा दंसणमोहणीय॑ बम्म॑ खर्येतस्स चारित बा संपुण्ण- 
पहिवज्ज॑तरस ॥| ? ॥>न्‍्यरर०, १० ६, प० १ ! 
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बाँधता है? २. कितने काल स्थितिवाले कर्मोंके द्वारा सल्यकत्वकों श्रोप्त करता 
हैं अथवा नहीं प्राप्त करता है ? ३. कितने कालके द्वारा मिथ्यात्वकों कितने 
भागरूप करता है और किन-किन क्षेत्रोंमे तथा किसके पासमें कितने दर्शनमोहसीय 
कर्मकों क्षषण. करनेवाले जीबके और सम्पूर्ण चारित्रको प्राप्त होनेवाले जीवके 
मोहनीयकर्भकी उंपशामना और क्षपणा होती है ? 


इन्हीं प्रबनोंके समाधानके रूपमें चुलिकाके नो अधिकारोंकी रचना सूत्रकारने 
की है। 

१. इनमेंसे (कितनी किन" प्रकृतियोंकों बॉधता है! इस पदकी विभासा-- 
व्यास्यानके रूपमें प्रकृतिसमुत्कीतंन मामक पहली चूलिका है । 

१ प्रकृतिसमुत्कीर्तन--प्रकृतियोंके समुत्कीर्तन अर्थात्‌ स्वरूपनिष्पणको 
प्रकृतिसमुत्कीर्तन कहते हैं । 

प्रकृतिसमुत्कीर्तनके दो भेद है--मुलप्रक्ृतिसमुत्कीर्तत और उत्तरप्रकृति- 
ममुत्कीर्तन । 

मूलकर्मप्रकृतियाँ आठ है--जश्ञानावरणीय *, दर्शनावरणीय, बेदनीय, मोहनीय, 
आयु, नाम, गोत्र और अन्तराय । 

ज्ञानका आवरण करने वाले कमंको ज्ञानावरण कहते हैं | दर्शनका आवरण 
करने वाले कर्मको दर्शनावरण कहते हैं। जीवके सुख-दुःखके अनुभवनमे कारण 
पुदूगलस्कन्धकों वेदनीयकर्म कहते हैं । जिसके द्वारा जीव मोहित हो उस कर्मकों 
मोहनीयकर्म कहते है । जो कर्म जीवकों नरकादिभवोमे अमुक समय तक रोके 
रखता है उसे आयुकर्म कहते हैं। शरीर आदिकी रचनामे कारणभूत कर्मको नाम- 
कर्म कहते है । उच्च और नीच कुलमें उत्पत्न कराने वाले कर्मको गोत्रकर्म कहते 
है । दान छाम भोग उपभोग आदियें विध्न करने वाले कर्मको अच्तरायकर्म कहते 
है । इस तरह मूल कर्म आठ हूँ । 

जैन सिद्धान्तमें कर्मके दो भेद हँ--द्रव्यकर्म और भावकर्म । जीबके राग- 
देषरूप भावत्रोंका भावकर्म कहते हैं। और जीवके रागादि परिणामोके निमित्त 
से जो पुद्गलस्कन्ध कर्मरूप परिणत होते है उन्हें द्रव्यकर्म कहते हैं । इष्ट और 
अनिष्ट विषयोंको पाकर जीवके जैसे भाव होते है तदनुसार ही उसके कर्मबन्‍्ध 
होता हैं। अत: योग और कपायके निभित्तसे जीवके माथ सम्बद्ध हुए जो पुदूगऊ 


१. 'कदि काओ पगडीओ बंधदि त्ति ज॑ पद तस्य विह्यसा ॥२॥ इेदाणि पंगडिसमु- 
क्कित्तणं कस्सामों ॥३॥ पट्खें०, पु० ६, ए० ४-५ । 

२. “शाणावरणीय॑ ॥॥७॥) दंसणावरणीयं ॥६॥ वेदणीय ॥॥७॥ मोहफणीय॑ ॥॥८॥॥ आडओ ॥॥९।॥ 
णाम॑ ॥१०॥ गोद ॥११॥ अँतरार्य चेदिं ३२७ बढी, पु० ६, पृ० एइ-१३ । 
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ज्ञानका ढॉकना, दर्शनका ढॉकता, सुख-दुःख़का अनुभवन कराना, मोहित करता, 
आदि कार्य करनेम्रें समर्थ होते हैं उन्हे कर्म कहते हैं। इन आठों कर्मोंके कारण ही 
जीव संसारमें भ्रमण करता हैं । 
इन आठ कममेंसे भी ज्ञानावरणीय” कर्मकी पाँच उत्त रप्रकृतियाँ हैं--- 
मतिज्ञानावरणीय, श्रुतज्ञानावरणीय, अवधिज्ञानावरणीय और मनःपर्ययज्ञाना- 
वरणीय और केवलज्ञानावरणीय । मति आदि पॉच ज्ञान है, अल: ज्ञानको आव- 
रण करने वाले ज्ञानावरणके भी पाँच प्रकार हैँ । इसी तरह दर्शनकों ढाकने 
वाले दर्शनावरणीय कर्मकी नी प्रकृतियाँ है ।? बेदनीयकर्मकी दो प्रकृतियाँ है । 
मोहनीयकर्मके दो भेद है--दर्शनमोहनीय और चारित्रमोहनीम । आप्त, आगम 
ओर पदार्थोसि रुचि या श्रद्धाकों दर्शन कहते है । उस दर्शनको जो मोहित करता है 
अर्थात्‌ विपरीत कर देता है उस दर्शनमोहनीयकर्म कहते है । इस कमंके उदयसे 
जो आप्त नहीं है उसमें आप्तबुद्धि और झूठे पदा्थोमि सत्य पदार्थ+ा बुद्धि होती है । 
इसकी तीन प्रकृतियों है-- सम्यक्त्व, मिथ्यात्व और सम्यकमिध्यात्व । 
पापकारयेसि निवृत्त होनेका चारित्र कहते है । उस चारित्रकों आच्छादित करने 
वाले कर्मको चारित्रमोहनीय कहते हैँ । चारित्रमोहनीयके दो भेद होते है--क्रषाय 
वेदनीय और नोकषायवेदनीय । कपायवेदनीयके १६ भेद है और नोकषायवेदनीय- 
के नो भंद हैं । इस तरह मोहनीयकमंकी २८ प्रकृतियां है । 
आयुकर्मकी चार प्रकृतियाँ है--नरकायु, तिर्यक्ष्चायु, मनुष्यायु और दवायु 
नामकर्मकी ९३ भप्रकृतियाँ है। गोत्रकर्मकी दो प्रकृतियाँ है--उच्चगोंत्र और 
नीचगोन्र । अन्तरायकर्मकी पांच प्रकतियाँ हैं। इस तरह आठ कर्मोकी ५+ ९ 
+ रैना रे८ +४+ ९३ + २+५- १४८ प्रकृतियाँ होती है । 
कमंप्रकृतियोके इस निरूपणके साथ प्रकृतिसमुत्कीर्तन चूलिका समाप्त हो 
जाती है । इस चूलिकामे ४६ सूत्र हे । उसके प%।त्‌ स्थानेसमत्वीर्तन नामकी 
चूलिका आरम्भ होतो है । ह 
पट्खं ०, पु० ६, पृ० १४। 
« तरही, पृ० ३१। 
« वही, पु० ३४। 
« बरी, प० ३७ । 
« चेद्दी, पु० ६, १० ४८ । 
वही, पृ० ४९ । 
० वहद्दी, प्‌ृ० ७७ | 
« पेंडी, पृ० ७८ । 
- 'एत्तो टठाणसमुक्कितण बण्णडस्सायों ॥8॥ वही, १० ७९ । 
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२ स्थानसमुत्कीर्तन-+-पहली चूलिकामें जिन प्रकृतियोंका कथन किया है, 
उनका बंध क्रमसे होता है था अक़मसे होता है, इस प्रसनका उत्तर इस दूसरी 
चूलिकाके दारा दिया गया है। बन्‍्धक छे हैं---मिथ्यादृष्टि, सासादससम्यस्दृष्टि, शम्य- 
ग्मिथ्यादृष्टि, असंयतसम्धस्दष्टि, संगतासंयत और संयत । अस्तके संयतसे ६ से 
ल्रेकर तेरह तकके गुणस्थानंवाले जीव विवरक्षित हैं क्योंकि वे सभी संयत होते 
हैं । बच्मपि च्रोंदहवें अयोगकेव्ली गुणस्थान वाले भी संभंमी होते हैं किन्तु 
उनके एक भी कर्मका बन नहीं होता । 

१, ज्ञानावरणीयकर्मकी' पाँचों प्रकृतियाँ एक साथ बंधती हैं ओर उक्त सभी 
बंधकोके बंधती हैं। ( किन्तु दसवें गुणस्थान तक हो बंधती हैं, आगे नहीं बंधती) 

२. दर्शनावरणीयकर्मके तीन बन्ध स्थान है--नौग्रकृतिक, छहृप्रकृतिक और 
चारप्रकतिक । पहले और दूसरे गुणस्थानमें एक साथ नोप्रकृतियाँ बंधती हैं । 
तीसरे गृणस्थानसे लेकर आठवे गुणस्थानके प्रथम भाग पर्यन्त जीबोंके सौमेंसे एक 
साथ छे ही प्रकृतियाँ बंधती है, तीन नहीं बंधतीं । आगे आउवेंसे दसवें गुणस्थान 
पर्यन्त छहमेंसे भी चारका ही बन्ध एक साथ होता हैं। इस तरह दर्शनावरणीय- 
कर्मकी नो प्रकृतियोंमेंस तीन बन्धस्थान है । 

३ वेदनीय कर्मकी दो ही प्रकृतियां है--साता और असाता। उन दोनोंमे- 
से एक समयमे एक ही बंधती है । 

४, मोहनीयकर्मक) दस बस्धस्थान हैं--बाईस, इक्क्रीस, सतरह, तेरह, नौ, 
पाँच, चार, तीन, दो और एक प्रकृतिक | बाईससे अधिक प्रकृतियाँ किसी भी जीव- 
के नहीं बंधती । मिथ्यात्व, सोलहकषाय, स्त्रीवेद, पुरुषबेद, नपुंसकवेद इन तीनों 
वेदोंमेसे एक, हास्य-रत्ति और अरति-शोक इन दो युगरलोंमेंसे एक युगछ, भय और 
जुगृुप्सा इन बाईस प्रकृतियोंका एक साथ बन्ध मिथ्यादृष्टी जीवक होता है। इनमें- 
से मिथ्यात्वके सिवाय शेष इक्करीस प्रकृतियोंका बन्ध ( जिनमें नपुंसकवेद नहीं 
लेना चाहिये ) सासादनसम्यरदृष्टीक होता है । इनमेंसे अनन्तानुवन्धी क्रोध, मान, 
माया, लोभके सिवाय छोष सतरह प्रकृतियोंका (जिनमें स्त्रीवेद नहीं लेना चाहिये) 
एक साथ बन्ध तीसरे और चौथे गुणस्थानवर्ती जीवोंके होता है । उन सतरहमेंसे 
अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, छोभक सिवाय शेष तेरह प्रकृतियोंका बन्ध 
पाँचवें गुणस्थानवर्नी जीवोंके होता है । उन तेरहमेंसे प्रत्याब्यानावरण क्रोध, मान, 
माया, लोभको छोड़कर शेष नौ प्रकृतियोंका बन्ध छठेसे आठबे गुणस्थानपर्यन्त 


१. पटखें., पृ० ८०। 
२. वही, पृ० ८२। 
३. वही, पू. ६, ए. ८4 । 
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जीवॉक ही होता हैं । संज्वछन क्रोध, मान, माया, लोभ और पुरुषबेदर इन पाँच 
प्रकृतियोंका बन्ध एक साथ होता है। इतमेंसे पृरुषवेदक सिवाय शेष चारका, क्रोध- 
संज्वज्ञनक्तों छोड़कर शेष तीनका, संज्वलन मानकों छोड़कर शेष दोका और संज्ज- 
लत मायाकों छोड़कर शोष एक प्रकृतिका अन्ध भी संयमीक ही होता है । 

५. आयुकर्मक चार भेद हैं । उत्तमेंसे तरकायुका बन्ध पहुले, गुणस्थानमें , 
विर्य॑श्चायुका बन्ध पहले और दूसरेमें, मनुष्यायुका बन्ध पहुछे, दूसरे और चोथे 
गुणस्थानमें और देवायुका बनच्च ऊपर कहे छहों यन्धकोंक होता हे! 

६, नामकर्मके आठ बन्धस्थान हैं--इकतीस, तीस, उनततीस, अट्ठाईस, 
छब्बीस, पच्चीस, तेईस ओर एक प्रकृतिक स्थान । इन स्थानोंक बन्धकोंका वर्णन 
बहुत विस्तृत है । 

७. गोत्रकर्मकी? दो प्रकृतियोंमेंसे एक समयमे एक जीवक एकका ही बन्ध 
होता है । नीचगोत्रका बन्ध कंबल पहले और दूसरे गुणस्थानमे होता हैं और 
उच्चगोत्रका बन्ध उक्त छहों बन्धकोके होता हैं । 

८, अन्तरायकर्मकी पाँचों प्रकृतियाँ एक साथ बंधती हैं और सामान्यतया 
उक्त छट्ों बन्धक उनका बन्ध करते है 

इस तरह दूसरी चूलिकामें आठों कर्मोके बन्धस्थानोंका कथन है। इसोसे उसका 
नाम स्थानसमुत्की्तन है । इसमे ११७ सूत्र है । 

३. तीसरी चूलिकाका नाम प्रथम महादण्डक है! इसके प्रथमसूत्रके हारा 
सूत्रकारने कहा है--अब प्रथमोपशमसम्यक्त्वकों ग्रहण करनेके अभिमुख जीव जिन 
प्रकृतियोंको बॉँधता है उन प्रकृतियोंकों कहेंगे । अर्थात्‌ जब कोई मिथ्यादुष्टी जीव 
प्रथमोपशम सम्यक्त्वकों ग्रहूण करनेके अभिमुख होता है तो वह किन-किन कर्स- 
प्रकृतियोंका बन्ध करता है ? प्रथमोपशम सम्यक्त्वके अभिमुख संज्ञी पश्चेन्द्रिय- 
तिर्यझुच, मनुष्य, देव और नारकी हो सकते हैं । प्रथम महादण्डकमम्ने एकसंत्रके 
द्वारा प्रथमोपशमसम्यक्त्वके अभिमुख संज्ञी तिर्यव््च और मनुष्यके बंधनेवाली प्रक्क- 
तियाँ बतलाई है। इसमे केवल दो सूत्र हैं । 


पु लक & अर बज 
४, दूसरे महादण्डकमे प्रथमोपशमसम्यबत्वके अभिमुख देव और सातवें नरक- 


« पटखं०, पु० ६, ४० ९९। 

वही, ५० १०१ । 

- पही, पृ० १३१। 

वह्दी, १० १३२ । 

, 'हृदाणि पढ़मसम्भत्तामिमुहों जाओ प्रयडीओ बंधदि ताओ पडणीओं कित्तहस्सामों ॥१॥ 
ही, १० १११३ । 

६, 'तत्य इमी विदिओं महद्दादण्डओं काठव्यों भबदि ॥ १ ॥?--वही, एृ. १४० ॥ 


+ #>&( #9 >> 
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के सारकियोंको छोड़कर तोष तारकियोंके वंधनेवासी पक्षतियाँ बतलाई हैं। इसमें 
भी दी हीसूत्रहैें। * 

'' ५, तीसरे महादण्डकर्में! सातवीं पृथिवीक नारकीक (प्रथसोषशमसस्यक्त्वक 
अभिमल होनेषर बंधनेवाली प्रकृतियाँ गिनाई हैं। इसमें भी केवल दी सूत्र हैं। 
इस तरह इस सीन महादण्डकोंके रूपमें सीन चूलिका्ें संमास होती हैं । सूत्रकारने 
बयों एक-एक सूजका एक-एक महादण्डक बनाया है और क्यों उसको महादण्डक 
संज्ञा रखो है, यह जिज्ञासा होना सहज है। जैन परम्परामें सिद्धास्तेग्रन्धोंके 
अंशविदशेषके लिये दण्डक या महादण्डक दशब्दका भी व्यवहार होता था | संभव 
है जिस स्थानसे ये दण्डक लिये गये हैं वह मंहादण्डक यामसे अभिहित हों और 
यही नाम इत एक-एक सूत्र वाले दण्डकोंकों दे द्विया हो । 

६. उत्कृष्टस्थिति चूलिका--इसमें कर्मोक्री उत्कृष्ट स्थितिका कथन है । 
इस चूलिकाक प्रयमसूत्रमें) कहा है कि आरस्मिक सूत्रमें जो प्रश्न किये गये थे 
उनमें एक प्रइत था 'कितनी स्थितिवाले कर्मों होनेपर सम्पकक्‍त्वको प्र।प्त करता 
हैं अथवा नहीं प्राप्त करता है। इसमेसे “नहीं प्राप्त करता हैं इस पदकी 
विभाषा करते है । उसी विभाषाक लिए कर्मोंकी उत्कृष्ट स्थितिका विवेचन किया 
गया हैं। उसमें बतलछाया हैं कि किन-किन कर्मोका उत्कृष्ट बन्धकाल कितना होता 
हैं । और उनमे कितना आबाधाकाल होता हैँ । बन्धर्क पश्चात्‌ जब तक कर्स अपना 
फल नही देता, उतने कालऊफो आबाधाकाल कहते हैं। आबाधाकाल बीतनेपर कर्म- 
का उदय प्रारम्भ होता है और स्थितिकारूके पूरा होने तक उदय होता रहता 
हैं। इस चूलिकामे ४४ सूत्र हैँ । 


७ जधम्यस्थिति चुलिका--इस चूलिकामे कर्मोकी जधन्य स्थिति और 
उसका आबाधाकाल बतलाया हैं । इसमे ४३ सूत्र है । 

८. सम्यक्त्वोत्पत्ति चलिका--इस चूलिकामें सम्पग्दर्शनकी उत्पत्तिका विवे- 
चन करते हुए कहा है कि सब कर्मोकी जब अन्तः कोड़ाकोड़ी सागर प्रमाण स्थिति- 
को बाँधता हैँ तब यह जीव प्रथमोपशमसम्यक्त्वको प्राप्स करता हैँ ॥ ३ ॥ प्रथमो- 
पद्ममसम्यक्त्वको प्राप्त करनेवाला जीव पड्चेन्द्रिय संज्ञी, मिथ्यादुष्टि, पर्याप्तक 
ओर सर्वविशुद्ध होता है !। ४ ।। जब इस सब कर्मोंकी अन्तःकोड़ाकोड़ी सागर- 
प्रमाण स्थितिको संख्यात हजार सागर काल हीन कर देता है । तब प्रथमोपश्म 
१, “तत्थ इमो सदिमो मह्दादण्डओ कादव्यों भवदि ॥ १ ॥--पु० १४२ । 

२ 'पर्व हि व्याख्याप्रश्षप्तिदण्डकेषृक्तम्‌!--त, वा, ४०२६-५ । 
३ “केवडि कालूटिठंदौषदि कम्मेहिः सम्मत्त' लण्मदे वा ण लब्भदिं वा, ण रूब्भदें क्ति 
विभासा ।।१॥ एतो उम्करलयटिठदिं वण्मदस्सामों ?--पु० ६, प० १४५ ! 
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सम्यक्वको उत्पन्न करता हैं ।॥५॥ प्रथमोपशम सम्यक्त्वको उत्पन्न करते हुए 
अन्तमुंहूर्त सक अन्तरकरण करता है ॥६।॥। उसके द्वारा मिथ्यात्वकर्मके उदयमें 
अन्तर डाछ देता है जिससे एक अम्तमुहर्तके लिए उसका उदय आना रुक जाता 
है । फलत: सम्मक्त्व प्रकट हो जाता हैँ। अन्तरकरण करके मिध्यात्वके तीन 
भाग--सम्यक्त्व, सम्यक्मिथ्यास्व और मिथ्यात्त-करता है ।७॥॥ इस तरह सात 
सूत्रोंके द्वारा प्रथमोपशमसम्यक्त्वकी उत्पत्ति और उसमें होने वाले मुख्य-मुख्य 
कार्योका निर्देश किया है| सूत्र ११ से क्षायिकसम्यक्त्वकी उत्पत्तिका वर्णन है। 
दर्शनमोहनोयकर्मका क्षय होने पर क्षायिक्सम्यक्त्व होता है। अतः प्रथम यह 
बतलाया है कि अढाई द्वीप-समुद्रोमें स्थित पन्द्रह कर्मभूमियोंमें जहाँ जिनकेवली 
और तीथर्थद्धूर होते है वहाँ उस कालमे दर्शनमोहनीयकर्मके क्षयक्रा आरम्भ करता 
है ॥११॥ ओर उसकी पूर्ति चारों गतियोंमे करता हैं ॥१२॥ इस तरह दो सृत्रोंसे 
दर्शनमोहनीयकर्मके क्षयका कथन किया हैं । 


सूत्र १३ में बतलाया हूँ कि जब वह जीव क्षायिक सम्यक्त्वकी प्राप्लिके 
अभिमुख होता है तो आयुकर्मके सिवाय शेष सात कर्मोकी स्थितिकों अन्तःकोडा- 
कोड़ि सागरप्रमाण कर देता है । सूत्र १४ में बतलाया है कि यदि वह सम्यक्ल्वके 
साथ चारित्रकों भी प्रहण करता है तो भी सातों कर्मोंकी स्थिति अन्तःकोड्ाकोडी 
सागरप्रमाण करता है । 


सूत्र १७-१६ में सकलूचारित्र धारण करने वालेका स्वरूप बतलाते हुए 
कहा कि वह जीव उस समय चार घातिया कर्मोकी स्थिति अन्तर्मुहूर्त मात्र कर 
देता है और वेदनीयकी बारहमहूर्त, नाम और गोत्रकर्मकी आठ मुहूर्त तथा शेष 
कर्मोंकी अन्तर्मुहृतत प्रमाण स्थिति करता हैं। इस तरह इम चूलिकामें केवल १६ 
सूत्र है। 

९. गति-आगति चूछिका--विषयके अनुसार इस चूलिकाकों चार भागोमे 
विभाजित किया जा सकता है। प्रथम ४३ सूत्रोंके द्वारा चारों गतियोमे सम्यवत्वकी 
उत्पत्ति बतलाते हुए यह स्पष्ट किया है कि सम्यस्दर्शनकी प्राप्ति पर्याप्तक संज्ञीप- 
पडचेन्द्रियको ही होती है। तथा प्रत्येक गतिमे सम्यग्दर्शनकी उत्पत्ति के बाह्य कारण 
बतलागे है। जैसे नरकगतिमे पूर्वजन्मका स्मरण, धर्मश्रवण और कष्टसहन । 
तिर्यव्न्वगति और मनुष्यगतिम जातिस्मरण, धर्मश्रवण और जिनविम्बदर्दान | 
देवगतिम जातिस्मरण, घर्मश्रवण, जिनमहिमादर्शन और देवद्धिदर्शन ईत्यादि । 

सूत्र ४४ से ७५ तक बतलाया है कि चारों गतियोंमे प्रवेश करने और वहाँ- 
से निकलनेके समय जीवोंके कौन-कौन गुणस्थान हो सकते है । जैसे, मनुष्य- 
ग़तिमें कितने ही जीव मिथ्यात्वसहित जाकर मिथ्यात्वसहित ही वहांसे निकलते 
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हैं। कितने ही जीव मिध्याखसहित जाकर सासादतसम्मक््थसहित निकलते हैं । 
कितने ही जीव सासादनसम्पक्त्यसहित जाकर मिध्यात्यपहित निकलते है। किद्नस 
ही जोब सासादनसम्धक्त्वसहित जाकर सासादनसम्यक्वसहिस निकलते हैं, 
इत्यादि । 

सूत्र ७५६ से २०२ तक यह बत्तलाया है कि किस गतिसे किस गृणस्थानके 
साथ मिकलूकर जीव किन-किन सतियोंमे ज़र्म झे सकता है । जैसे मिध्यादृष्टि 
और सासादनसम्यग्दुष्टि जीव मरकसे निकल कर तिर्यअ्यगति और मनुष्यमतिमे 
जन्म छेते हैं। और सम्यन्दृष्टि नारकी नरकसे निकल कर मनुष्यगर्तिमे ही जन्म 
लेता है, इत्यादि । 

सूत्र २०३ से २४३ तक अतलाया है कि किस गतिसे निकल कर जीव किस 
गतिमे जन्म लेता है और वहाँ कहाँ तक उन्‍नति कर सकता है। जैसे, सातये 
नरकसे निकल कर नारकफी जीव तिर्यश्वगतिमें ही जन्म लेता है मौर वहां किसी 
तरह॒की उन्‍नति नहीं कर सकता । मिथ्यादुष्टिका मिथ्यादृष्टि ही बना रहता है । 
इस तरह प्रत्येक नरकसे तथा प्रत्येक गतिसे निकले हुए जीवोंके सम्बन्धमे विस्तार- 
से कथन किया गया हैं। चूलिकामे २४३ सूत्र हैँ और पूरी जीवस्थान चुलिका- 
में सृत्रोकी संख्या ४६+११७+२+२+२+४४+ ४३ + १६- २४३ 
५१७ है। 

चूलिकाके माथ ही जीवट्टाण नामक प्रथम खण्ड समाप्त हो जाता हैँ। इस 
खण्डम जीवके स्थानोंका जो वर्णन जिस ढंगसे किया गया है, उसका आभास 
अन्यत्र नहीं मिलता । प्रथम तो जिन आठ अनुयोगोंके द्वारा जीवका विवेचन किया 
गया हैँ, उन अनुयोगोंके नाम सतू, संख्या आदि भछे ही अन्यत्र व्यवहृत होते हों, 
किन्तु उनके द्वारा वस्तु विवेचनकी परम्परा सम्भवतया महावीर भगवानकी 
मौलिक देन है । जीव और कर्मके सम्बन्धमे जितना विचार उन्होंने किया था, 
शायद अन्य किसी धर्मप्रवतंकने नही किया था । इसका प्रत्यक्ष उदाहरण 'जीब- 
ट्वाण' है । 

उक्त आठ अनुयोगोंका निर्देश अनुयोगद्वार! सूत्रसमे मिलता है। अतः अनु- 
योगोंके द्वारा बस्तुविवेचनाकी परम्परा अखण्ड जैन परम्पराको सम्मत रहो है । 
किन्तु जिस तरह आठ अनुयोगोंके द्वारा ओध और आदेशसे जीवका कथन जीव- 
ट्राणमे किया गया है, इ्वेतताम्बर साहित्यमें नहीं किया गया। हॉ, चतुर्थ कर्म- 


१. 'से किर्त अणुयमें ? नवविहे पण्णत्त, ते जहां-संतपयपरूवणया १ दव्बपम्माणं २ च, 
खित्त ३ फुसणा ४ य, कालों य ५, अंतर ६, भाग ७, भाव ८, अप्पायहु चेब-अनु ०, 
सू८ ८० । 
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प्रस्थमें! जीवस्थान, मार्गणास्थान, गृणस्थान, उपयोग, योग, लेश्या, बन्ध, अल्पवदुत्त, 
भाव और संल्याका संक्षिप्त कथन मिलता है । इसंमें गाथा ९ से १६ तक मार्गगा- 
स्थानके भेद तथा गांधा १९ से २३ तक मार्गणाओंमें गुणस्थान बतलाये हैं। मार्ग- 
णाओंमें गुणस्थानोंका वर्णन करते हुए मतिअज्ञान और श्रुताज्ञानमें दो अथवा तीन 
गुणस्थान' बंतलाये हैं। दिगम्बर परम्परामें) दो ही ग्‌णस्थान माने गये हैं। गाथा 
३७ से ४४ तक मार्मणाओंमें अल्पबहुत्वका विचार किया गया है । यह प्रज्ञापताके 
अल्पबहुत्थवामक तीसरे पदसे लिया गया है । प्रशापनाके तीसरे पदमें अल्पबहुत्व- 
का विचार विस्तारसे किया गया है। 
अनुयोगद्वारसत्रमें केवल मनुष्यादिकी संख्याका थोड़ा-सा वर्णन मिलता है । 
किन्तु द्रव्यश्रमाणानुगमके साथ उसका मेल नहीं खाता | इसका कारण यह है कि 
दोनोंमें विभिन्‍न अपेक्षाओसे मनुष्योंकी संस्याका कथन किया है। इस तरह जीव- 
ट्वाणमें प्रतिपादित विषयकी कुछ फुटकर बातोंका थोड़ा-सा कथन श्वेताम्ब र साहित्य- 
में मिलता हैं! 
२ खुद्दाबन्ध' 
इस खण्डका विषय उसके नामसे ही प्रकट है। इसमें खुदा अर्थात्‌ श्षुब्ररूपसे 
कर्मबन्धका विवेचन हैं। छठवें खण्ड महाबन्धसे इसका भेद करनेके लिए ही अथवा 
उसकी भपेक्षा इसकी लघुता सूचित करनेके लिए ही सूत्रकारने इसको खुदाबन्ध 
संज्ञा दी है, ऐसा प्रतीत होता है। इसका प्रथम सूत्र है--'जे ते बंघगा णाम 
तेसिमिमों णिद्देसों ॥१॥-जों वे बंधक जीव है उनका यहां निर्देश किया जाता है । 


इसकी धवलाटीकामें लिखा है कि 'जे ते बंधगा णाम' ये शब्द बन्धकोंकी पूर्ब 
प्रसिद्धको सूचित करते है । सो महाकर्मप्रकृतिप्राभुतके कृति, बेदना आदि चौबीस 
अनुयोगद्वारोंमें छठवें अनुयोगद्रार बन्धनके बंध, बंधक, बंधनीय और बंधविधान 
ये चार अधिकार हैं। उसमेसे जो बन्धक नामका दूसरा अधिकार है उसमे निर्दिष्ट 
बन्धकोका ही यहाँ निर्देश किया गया हैं। अस्तु, दूसरे सूत्रमे चौदह मार्गणाओके 
नाम गिनाकर तीसरे सूत्रस मार्गणाओके अनुसार अन्धकोंका कथन प्रारम्भ होता 
हैं। यधा--नारकी जीव बन्धक है । तिर्यक्नष्च बन्धक है । देव बन्धक है । किन्तु 


१, नमिय जि जिअमर्गण-गुणट्झागुवमोग जोगलेस्साओ । 
बंधप्पबहूभावे संखिज्जाई किमवि बुच्छ ॥१॥ 

गा० २० | 

पदुखं०, पु० १, प० ३६१ । 

. पट्ख॑०, पु० ३, सूत्र ४५, तथा अनुयोग०, (० २८५ । 
पद्खण्डायमकी ७वां पुस्तकमे खुद्दावन्ध खण्ड मुद्रित है । 
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मलु्यम अन्‍्धक भी हैं और अवस्थक भरी हैं। इस तरह लेलालीस सूत्र तक बन्घकोंके 
सत्वका कथन है । . ' है 


आगे कहा है कि इन बन्धकोंकि प्ररूपणार्थ ग्यारह अनुयोगद्वार जानने योग्य 
हैं--वें ग्यारह अनुयोगद्वार हैं---एक जीवकी क्षपेक्षा स्वामित्व, एंक जीवकी 
अपैक्षा काल, एक जोंवकी अपेक्षा अन्तर, नाता जीवोंकी अपेक्षा भंगंविच्रय, द्रव्य- 
प्रमाणानुग्म, क्षेत्रानुगम, स्पर्शनानुगम, माना जीबोंकी अपेक्षा काल, नाना जीबों- 
की अपैक्षा अन्तर, मागाभागानुगस और अल्पबहुत्व ।। सब अनुयोगद्वारोंका 
विधेचन प्रध्मोत्तरपीलीमें किया गया हैं । 


१. स्वामित्व--नरक गतिमें तारकी जीव कैसे होता है” नरकशतिनाम- 
कर्मके उदयसे । तिर्यव्चगलिमें तिर्यओझच जीव कंसे होता है ? तिर्यश्न्वगतिनाम- 
कर्मके उदयसे । जीव एकेन्द्रिय आदि कंसे होता है? क्षायोपशमिकलब्धिसे । 
जीव मतिज्ञानी कैसे होता है ? क्षायोपश्षमिकलब्धिसे । इस तरह जिस भार्गणा- 
वाला जीव जिस कर्मके उदय या क्षयोपशम आदिसे होता है उसका वैसा कथन 
किया गया हैँ ( इस अनुयोगद्वारमें ९१ सूत्र है )। 


२ एक जीवकी अपेक्षा कालानुगम--नरकगतिमें मारकी जीव कितने काल 
तक रहता है ? कम-से-कम दस हजार वर्ष तक और अधिक-से-अधिक तेत्तीस 
सागरकाल तक । भवनवासी देवोंमें एक जीव कितने कार तक रहता है ? कम- 
से-कम दस हजार वर्ष तक और अधिक-से-अधिक कुछ अधिक एक सागरोपम 
काल तक । जीव काययोगी कितने काल तक रहता रहता है ? कम-से-कम 
अन्तर्मूहुतंकाल_ तक और अधिक-से-अधिक अनन्तकाल तक । इस प्रकार २१६ 
सूत्रोके हारा कालका विवेचन किया गया है। जीवट्ठाणमें जो काछका कथन 
किया गया है वह गुणस्थानोंकी अपेक्षासे है और यहाँ मार्गणास्थानोंकी अपेक्षासे 
हैं । यही दोनोंमें अन्तर हूँ । 


३, एक जीवकी अपेक्षा अन्तरानुगम--नरकगतिसे नारकी जीवका अन्तर 
काल कितना है ? कम-स-कम अल्तमुह्॒त ओर अधिक-से-अधिक असंख्यात पुदुगलू- 
परिवर्तन प्रमाणकाल। क्योंकि कोई जीव नरकसे निकलकर मनुष्य या तियंड्च- 
पर्यायमें उत्पन्न हो और तत्काल मरण करके पुनः मरकमें जन्म ले लेता है । इस- 
तरह उसकी नारकी पर्याय छूट कर पुनः तारकी पर्याय प्राप्त करनेके बीचमे 
केवल अन्पमुंहर्त कालका अन्तर रहता हैं। ओर कोई अधिक-से-अधिक उक्त 
कारू तक सरकप्ते बाहर रहकर पुनः नरकमें चका जाता हैं। इसतरह्‌ मार्गणाों- 
की अपेक्षा १४१ सूत्रोंके द्वारा अन्तर कारूका कथन किया गया है । 
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४. लाता जीवोंकी अपेक्षा भंगविचयानुगम--भंगका भर्थ है--भेद और 
विच्यका अर्थ हैं विचारणा । इस अतुयोगद्वारमें यह विचार किया गया हैं कि 
मार्गणाओंमें जीव नियमसे रहते हैं अथवा कभी रहते हे और कभी नहीं रहते । 
उक्स चौदहों मार्गणाओंमें जीव नियमसे रहते है--उनमें कभी भी जीवोंका 
अभाव नहीं होता । उनके सिवाय आठ मार्गणाएँ ऐसी है जिनमे सदा जीव नहीं 
रहते । इसीसे उन्हें सान्तर मार्गणा कहते है। उक्त चौद हु रार्गणाएं निरन्तर 
मार्गणा हैं । यह कथन नाना जीवोंकी अपेक्षा किया गया है। इसमें २३ सूत्र है । 

५. द्रव्यप्रमाणानुगम--इसमें चौदह मार्गणाओंमे पाये जाने वाले जीबओंकी 
संल्याका पृथक्‌-पृथक्‌ कथन किया है । जीवट्छाणके द्र॒व्यप्रमाणानुगम्मे गुणस्थानों- 
की अपेक्षासे जीवोंकी संस्याका कथन हैं। यही दोनोंमे अन्तर है । इसमें १७१ 
सूत्र है । 

६ क्षेत्रानगम--इसमे मार्गणास्थानोंकी अपेक्षासे पूर्वबत जीवोके क्षेत्रका 
कथन है। सूत्रसंख्या १२४ हैं। 

७ स्पर्शनानुगम--इसमें भी गुणस्थानोंत्री अपेक्षा न करके मार्गणास्थानोंमे 
जीवोंके वर्तमान व अतीत काछ सम्बन्धी क्षेत्रका कथन पूर्ववत्‌ है। इसमें 
२८९ सूत्र हैं। 


८. नाना जीवोकी अपेक्षा कालानुगम--इसमें नाना जीवोंकी अपेक्षा भार्ग- 
णाओंमे जीवोंके काछूका कथन है | तदनुसार उक्त चौदह मार्गणाओंमे जोब सर्वदा 
पाये जाते है । इसमें ५५ सूत्र है । 


४ नाना जीवोंकी अपेक्षा अन्तरानुगम--इसमे उक्त चौदह मार्गणाओंमे 
नाता जीव स्वंदा पाये जानेके कारण अन्तरकालका निषेध करते हुए शेष आठ 
साल्तरप्रा्गणाओके अन्तरकालका कथन किया है | इसमे ६८ सूत्र है । 


१०. भागाभागानुगस तरकगतिमें नारकी सब जीवोंके कितनेवे भाग हैं ? 
अनन्तवें भाग है । तीयंञ्चगतिमे ति्यंझडच सब जीवोंके कितनेवे भाग हैं? अनन्त 
बहुभाग है । इस प्रकार चौदह मार्गणाओंमे सब जोबोंके भागाभागका कथन है । 
इसमे ८८ सूत्र है । 


(१ अल्पबहुत्वानुगम --मनृष्य सबसे थोड़े है । उनसे नारकी अमंख्यातगुणे 
है । नारकियोसे देव असंख्यातगु णे है। देवोसे सिद्ध अनन्तग॒णे हैं| सिद्धोंस तियंश्च 
अनन्तगुण है । इस प्रकार चौदह मार्गणाओंके आश्रयमे जीबोंके अल्पवहुत्वका कथन 
इम अनुयोगद्वारमें है । इसमे २०५ सूत्र है । 
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अन्तमें महादण्डक नामक अधिकार है । इसके प्रथम ” सू्र्मे कहा है--- 
“इससे आगे सर्वजीवोमे महादण्डक करता योग्य है 
इस प्रथम सृञकी भवरूा-टीकार्मे इस महादण्डक अधिकारकों लेकर जो 
शंका-समामान किया गया है उसे यहाँ दे वैता उचित होगा | उससे चूलिका और 
महावण्डकका भेद स्पष्ट होता है । 

शंका--स्यारह अनुयोगद्वारोंक समाप्त होनेपर यह भहादण्डक किसलिये 
कहा हैं ? 

समाधान --ग्या रह भनुग्गेगद्वा रोमें निबद्ध खुहाबस्धकी चुलिका रूपसे महा- 
दण्डकको कहे हैं । 

शंका--चूलिका किसे कहते है ? 

समाधान--ग्या रह अनुयोगद्वारोंसे सूचित अर्थका विदोष रूपसे कथन करनेको 
चूलिका कहते हैं । 

शंका--यदि ऐसा है तो यह महादण्डक चूलिका नहीं कहा जा सकता! 
क्योंकि यह अल्पबहुत्वानुगम अनुयोगद्वारसे सूचित अर्थकों ही कहता है, अन्य 
अनुयोगद्वारोंमें कहे गये अर्थकों नही कहता ? 

समाधान«>-ऐसा कोई नियम नहीं है कि सब अनुयोगोंके द्वारा सूचित अर्थों- 
का विशेषरूप कथन करनेवाली ही चूलिका होती है | किन्तु एक, दो अथवा सब 
अनुयोगद्वारोंस सूचित अर्थोकी विशेष प्ररूपणाको चूलिका कहते हैं । अतः यह 
महादण्डक चूलिका ही है क्योंकि यह अल्पबहुत्वानुगम अनुयोगद्रारसे सूचित अर्थ- 
का विशेषरूपसे कथन करता है । 

इस प्रकार इस दूसरे खण्डके मूत्रोंकी कुल संख्या अनुयोगद्रारोके क्रमसे 
४३+%११+२१६+ १५१+२३+ १७१+ ६(२४+ २७९ + ५५ + ६८ + 
८८ + २०५ + ७९ ++ 


३. बन्धस्वामित्वविचय 
घट्खण्डागमके तीसरे खण्डका नाम बन्धस्थामित्वविचय है। इसका प्रथम 
सूत्र है- 
'जो सो बंधसामित्तविचओ णाम तस्म इमो दुविलो णिदेंसो ओधेण आदेसेण 
य ॥ह।।” वह जो बन्धस्वामित्तविचय नामक (खण्ड) है उसका यह निर्देश दो 
प्रकार है--ओघसे और आदेदासे । 








१, 'एत्तो सब्बजीबेसु महादण्डओ कादव्यों भवदि/ ।१॥--पट्खं०, पु० ७, ए० ५७५ । 
२ पटखें०, पु० ४ । 
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इस सूत्रकी धवरू-टीकामें इसका उद्गम बतलाते हुए लिखा है कि--कृति, 
वेदना आदि चौबीस अनुगोगद्वारोंमं बस्धन नामक जो छठा अनुयोगद्वार है बहू 
चार प्रकार है--वन्ध, बन्तक, बस्ससीय और बन्ध-विधान | उनमें कन्‍्ध तामक 
अधिकारनय की अपेक्षा जीव और कर्मोंफे सम्बन्धका कथन करता है। बन्धक 
अधिकार ग्यारह अनुयोगढारोंसे अन्धकोंका कथन करता है। बच्चनीय नामक 
अधिकार तेईस वर्गगाओंसे बन्ध वोग्य ओर अबन्ध योग्य पुद्गल द्रव्यका कथन 
करता है । बन्धविधानके चार भेद हैं--प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागवर्ध 
और प्रदेशबन्ध । उममें प्रकृतिबन्धके दो भेद हैं--मूलप्रकृतिबन्ध और उत्तर- 
प्रकुतिबन्ध । मूलप्रकृतिबन्धके दो भेद हैं--एकैकमूलप्रकृतिबन्ध और अब्बोगाढ़ 
मृरप्रकृतिबन्ध । अव्योगाढ मृलप्रकृतिबन्धके दो भेद हैं--भुजगारबन्ध और 
प्रकुतिस्थानबन्ध । उनमें उत्तरप्रकृतिबन्धका समुत्कीर्तत करनेवाले चौबीस अनु- 
योगद्वार हैं। उनमेंसे एक बन्धस्वामिल्र नामक अनुयोगद्वार है। उसीका नाम 
बन्धस्वामित्वविच्तय है ।' 


मिथ्यात्व, असंयम, कषाय और योगोंके द्वारा जो जीव और कर्मोका सम्बन्ध- 
विशेष होता है उसे बन्ध कहते है । और बन्धके स्वामित्वको बन्धस्वामित्व कहते 
है । ओर बन्धस्वासित्वके विचारकों बन्धस्वामित्वविचय कहते है | विचय, बिचा- 
रणा, मीमांसा, परीक्षा ये सब शब्द समानार्थक है। अतः यहाँ यह विचार किया 
गया हैँ कि किस-किस गुणस्थान और मार्गणास्थानमें किस-किस कर्मका बन्ध 
होता है । तदमुसार दूसरे सूत्रमे कहा है कि ओधकी अपेक्षा बन्धस्वामित्वविचयके 
विषयमे चौदह जीव समास (गुणस्थान) जानने योग्य हैं। और तीसरे सूत्रके 
दरार चौदह़ गृणस्थानोंके माम बतलछाये है । 


चौदह गुणस्थानोके नाम जीवट्टाणकी सत्प्ररूषणाके प्रारम्भमे आ चुके हैं। 
अतः धवला टीकामे यह शंका की गई है कि जीवसमास तो पहले ही हमने जान 
लिये हैं फिर यहाँ उनका कथन क्यों किया है ? इसका समाधान करते हुए धवलला- 
कारने कहा है--विस्मरणशील शिष्पोके स्मरण करानेके लिये पुनः कथन किया 
है । किल्तु सूत्रकारने प्रत्येक खण्टको अथासंभव स्वतंत्र ग्रन्थके रूपमें निबद्ध किया 
है, ऐसा प्रतीत होता हैं । तथा उनका यह भी आशय रहा है कि जहाँ तक सम्भव 
हो। कोई बात अस्पष्ट न रहे । इसशे भी उन्होने पुनरुक्तिका दोष नही माना है । 

चौथे सूत्रसे कहा है कि इन चोदह जीवसमासोकै प्रकृतिबन्धव्युच्छेदका कथन 
करना चाहिये । 


किसो क्मंप्रकृतिके बन्धके शकनको प्रकृतिबस्थव्युय्छेद कहते है । सूत्रका 


ज्खंबाग्रम ; २५७ 


अभिप्राय शेह है कि किसमिस - मुंगस्थानमें कौन-कोन कर्मः ब्चते हैं. और आने 
तहीं बेंधते, यह कंथन करते हैं। 

इसपर सूत्र ४ की धवलाटीकार्मे यह,शंका सठाई है कि धरदि इसमें 'जीव- 
समासकि प्रकृतिवस्थव्युक्छेदका ही कथत करना है, तो इस ग्रल्थका बन्पस्तामित्व 
विजय नाम कैसे धटित होगा। समाधातमें कहा गया है कि 'इस गुणस्थानमे 
इतनी प्रकृतियोंकि बन्धका विच्छेद होता है! ऐसा ऋहुनेपर यह स्वयमेव सिद्ध हो 
जाता है कि उससे नीचेके गुणस्थान उन प्रकृतियोंके बन्धके स्वामी हैं । अतः इस 
प्रन्थका अस्धस्वामित्वमिश्वय मास सार्थक है । 

सूत्र “में कहा है--पाँच ज्ञानावरणीय, भार दर्शनावरणीय, यशःकीति, 
उच्चमोत्र और पांच अन्तराय, इन कर्मोका कौन बन्धक है, कौन अब्नन्धक है ।' 
सूत्र ६ में उत्तर दिया गया है--मिथ्यादृष्टिस लेकर सुक्ष्मसाम्परायिकसंयत तक 
उक्त प्रकृतियोंके बन्धक हैं । अतः दसवें गुणस्थात तकके जीव उम्तत कर्मोंके 
बन्तक हैं, शेष अबन्धक है। इस तरह कर्मप्रकृतियोंका निर्देश करते हुए पहुसे 
प्रश्न किया गया है और आगे उसका उत्तर दिया गया है कि अमुक कर्मोके 
बन्धक अमुक गुणस्थान वाले जीव है । 


इसप्रकार प्रारम्भके ४२ सूत्रोंमें तो गुणस्थानोंके अनुसार बम्ध और कबन्‍्घ- 
का कथन है । तत्पश्चात्‌ मार्गणाओंके अनुसार कथन है । 

सूत्र ३९में यह प्रश्न किया गया हैं कि कितने कारणोंसे जीव तीर्थकरनाम- 
गोत्रकर्मको बाँधते हैं ? सूत्र ४०में उत्तर दिया गया है कि इन सोलह कारणोंसे 
जीव तीर्थंकरनामगोत्रकर्मको बाँघते है। और सूत्र ४१में उन १६ कारणोंके नाम 
बसलाये हैं जो इसप्रकार है-- 

१. दर्शनविशुद्धता', २. विनयसम्पस्नता, ३. शीलब्रतोंम तिरतिधारता, 
४. छह आवश्यकोंमें अपरिहीनता, ५. क्षणलवश्रतिबोधनता, ६. लब्धिसंवेग- 
सम्पन्नता, 3. यथाशक्ति तप, ८. साधुओंकी प्रासुकपरित्यागता, ९. साधुओंकी 
समाधिसंधारणा, १०. साधुओंकी वैयावृत्ययोगयुक्तता, ११. अरहंतभक्ति, १२. 
बहुश्नुतभक्ति, १३. प्रवचनभवित, १४. प्रवचनबत्सलता, १५. प्रवचनप्रभावना, 


१. 'दंसणविसुज्ञदाद विगयसंपण्णदाए सीलव्वदेसु गिरदिचारदाए आवासएसु अपरि 
हीणदारए खणलबपडिबुज्कणदाए लडद्धिस॑वेगसंपण्णदाए जथाबासे तथा तबे साहूर्ण पासु- 
अपरिचागयदा? साहूर्ण समाहिसंचारणाए साहूर्ण वेज्जावच्चजोगजुत्तदाद अरइंतमत्तीए 
बहुछुदभत्तीए पवयणभत्तीए पदयणवच्छलदाए पवयणप्पभावणदाएं अभिकर्वर्ण अभिकखर्ण 
णाणोकओोगजुत्तदाए इच्चेदेदि सोछसेदि कारणेहि जीवा तवित्थयरणामगोद॑ कम्म॑ 
बंधति | «९ ॥--यदखे०, पु० ८, १० ७९ । 

है 


९८ : जेनसाहित्यका इतिहास 
१६. अभीक्णअमीक्णज्ञानोपयोगयुक्तता । इन सोलह कारणोंसे जीव तीर्घकरनाम- 
गोत्र कर्मको बाँधते हैं । 
तस्आरर्थमृत्रमें' जो तीर्थकरनामकर्मके बन्धके सोलह कारण बतलाये हैं, 
उनमें इनसे कुछ अन्तर है। यहाँ 'साधुओंकी प्रासुक परित्यायता है, तत्त्वार्थसूत्र- 
में शक्ति अनुसार त्याग है। इन दोनोंका आशय मिलता हुआ है। किन्तु यहाँ 
लब्धिसंवेगसम्पन्तता' है, त० सु० में आचार्यभक्ति है। शेष चौदह कारण 
समान हैं । इन दोनोंमें कोई मेल नही है । 
किन्तु इवेताम्बरीय ज्ञाता धर्ममथा नामक आठवें अंग्रमें २० कारण बतलाये 
हैं--१ अरहंत, २. सिद्ध, ३. प्रवचन, ४ गुरु, ५. स्थविर, ६. बहुश्रुत और 
७, तपस्थियोंमें वत्मलता, ८. अभीदणज्ञानोपयोग, ९, दर्शन, १० विनय, ११. 
आवश्यक, १२. निरतिचार शीलब्त, १३ क्षणलव, १४. तप, १५ त्याग, 
१६. वयावृत्य, १७ समाधि, १८ अपूर्व ज्ञानप्रहण, १९ श्रुतभक्ति, २० प्रब- 
खनप्रभावना 
इस अन्तरके सम्बन्धमें विशेष चर्चा तत्त्वार्थसूत्र सम्बन्धी प्रकरणभे की 
जायेगी । 
बन्धस्वामित्वविचयकी सूत्रसंख्या ३२४ हैं । 
स्वेताम्बर परम्पराके तीसरे कर्मग्रन्यका नाम बन्धस्वामित्व है। कर्मग्रन्थ 
प्राचीन और नवीनके भेदसे दो प्रकारके हैं। दोनोंका विषय प्राय: समान है। 
प्राचीनमें विषय-वर्णन थोड़ा बिस्तृत है। तीसरे प्राचीन कर्मग्रन्थकी गाथासंख्या 
५४ हैं जबकि नवीनकी गाधासंख्या २५ है । श्राचीनम गति आदि भागंणाओमें 
गुणम्थानोंकी संस्याका निर्देश अलगसे करके तब बन्धस्वामित्वका कथन है किन्तु 
नवीनमें ऐसा नही किया हैं। उसमे जो मार्गणाओंके आश्रयसे गुणस्थानोमें बन्ध- 
स्वामित्वका कथन दिखाया, उससे मार्गणाओमें गुणस्थानोंकी संख्याका बोध हो 
जाता है। 
एघ-++>+---_-तह...तततत 
? “दर्नविशुद्धिविनयसम्पन्नता शाौलजतेष्वनतिचारोइमीदगजश्ानोपयों गरसंवेगी शक्त्तिस्त्या- 
गत्तपसी साधुसमाधिये याहत्यवरणमहंदा चाय॑बहु श्रतप्रवच न भक्तिरावश्य का परि हाणि- 
मर्गिप्रभावना प्रवचनवत्सरूत्वमिति तीथंकरत्वस्थ । 7--त० सू०, ६।१४ | 
२, 'अरहंतसिद्धपवगणगुसुथेरबहुस्सुएसु' बच्छलयाव तवस्सी तेलि अभिकक्षणाणोयओर थे ॥ 
दरसंग विणए आवाससए य सीरूब्बर निरश्यार । खणलव तब डिनया् वेयावच्चे 
समाद्दी य | 
अउुच्वणाणगहइणे सुयभत्ती पदथणे पभावणया । एएटि कारणेंदि तित्वयर्त रूदद औबो ॥| 
“-भा० थ०, अ० ८, सू० ६४ 


* * झंपशंहागम : ६६, 


बट्खण्डाभमंमें गतिके आश्रयले अक्वतियीका निर्देश करके यह बतलापा है कि 
इन प्रकृतियींका बंध अगुक गुणस्थानवाले करते हैं। जैसे--आदेशसे' गतिके अनु- 
वादसे मरकयतिमें नारकियोंमें अभ्रुक प्रक्तियोंका ( ७० अक्ृतियोंके नाम ग्रिनागे 
हैं ! कौत बस्धक है और कौन अवश्धक है ? - मिथ्यादूष्टिसि लेकर असंयत सम्ग- 
गृष्ठि तक बन्धक हैं। निद्रानिद्रा आदि ( २५ अ्रकृतिशोंके मम गिनाये हैं ) का 
कोन बंधक है, कौन अवंधक हैं ? मिथ्यादृष्टि ओर सासादनसम्पादृष्टि अन्धक हैं, 
शेष अबन्धक हैं। मिध्यात्व आदि ४ का कौन बंधक हैं और कोन अबंधक है ? 
प्रिथ्यादृष्टि अन्धक है, शेष अवन्धक् हैं। मनुध्यायुका कौन अन्धक है और कौन 
अबन्धक है ? मिथ्यादृष्टि, सासादमसम्पसख्युष्टि और असंयतसम्यदृष्टि बन्धक हैं, 
शेष अबन्धक हैं | तीथंक रमामकर्मक। कौन बन्वक हैं और कौन अवस्थक है ? असं- 
यतसम्यम्दृष्टि बन्धक है, शेष अबन्धक हैं। 

इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि सामानन्‍्यसे नरकगतिमें बन्धयोग्य प्रकृ- 
तियाँ ७० + २५+४+ १+१+१०१ है। उनमेंसे मिथ्यात्वगुणस्थानमें १०० 
ही बन्धयोग्य है, तीर्थंकर बन्धमोग्य नहीं है। तथा १००मेंस सासादनसम्यर्दृष्टि 
गुणस्थानमें ९६ ही बन्धयोग्य है, मिध्यात्वादि चारका बन्ध केवल मिथ्यादृष्टिके ही 
होता है । तथा नरकगतिमें चार ही गुणस्थान होते है। इन सब फलितार्थोंके अनु- 
सार कर्मग्रल्थम कथन किया है कि नारकी सामान्यसे १०१ कर्मअकृतियोंको 
बाँधते हैं। किन्तु पहले गुणस्थानमे वर्तमान नारकी १०१ मेंसे तीर्थकरके बिना 
१०० कर्मप्रकृतियोंकों बाघता है और सासादनगुणस्थानमें वर्तमान नारकी उनमें- 
से ४ प्रकृतियोको छोड़कर ९६ को ही बाँघता है 


इसी तरह इस तीसरे खण्डके प्रारभ्भ्ममे सामान्‍्यसे प्रकृतियोंका नाम निर्देश 
करके उनके बन्धक और अबन्धक गुणस्थानोंका निर्देश किया है । उससे यहूं फलित 
होता है कि अमृक गुणस्थानमें इतती कर्मप्रकृतियाँ बन्धयोग्य हैं। तदनुसार दूसरे 
कर्मग्रन्थमें गृणस्थानोंमें बन्धयोग्य प्रकृतियोंका निर्देश किया है । 


अतः गुणस्थान और मार्गणास्थानोंमें जो कर्मप्रकृतियोंके अन्‍्धस्वामित्वका 
ब्थन दिगम्बर और श्वेताम्बर परम्परामें पामा जाता हैं उसका मूल बच्च- 
स्थामित्वविचयनामसक तीसरा यह खष्ड ही प्रतीत होता है क्‍योंकि शएवेतास्वर 
परम्परामें भी इस विषयका मिरूपक कोई अन्य आकर ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है। 
१, पट्ख॑० पु० ८, सूृज ४३-५२ । 
'मुरइगु गवीसवज्ज इसासऊ ओोद्ेण बेधहि निरया। तित्थ विणा मिच्छिसय सासणि नपु 
चडठ विणा छनुई ।। ४ --कैमग०, है । 


१०० : जेतसाहित्यका इतिहास 
४. वेदताखण्ड 


एक तरहसे चतुर्थ वेदनालण्डसे घट्वण्डागमका उत्तर भाग प्रारम्भ होता है 
क्योंकि इसके प्रारम्भमें भूतबलीने ४४ सूत्रोंसे संगलाचरण किया हैं। और धवरू- 
कारने उत्त मंगलको शेष तीनों खण्डोंका मंगछाचरण कहा है । क्योंकि पाँचवें मौर 
छटे ख़ण्डके प्रारम्ममें कोई मंगल नहीं पाया जाता । इसी तरह--जीवट्टाणके 
प्रथम अनुयोगढार सत्प्रखूणणाके आदियें पुष्पदन्तने मंगलाचरण किया था । वही 
मंगलाबरण दूसरे और तीसरे खण्डका भी मान लिया गया, ब्योंकि इत दोनों 
खण्डोंके प्रारम्भमें कोई मंगछाचरण नहीं पाया जाता। अतः दोनों मंगलोंको 
पूर्वा्न और उत्तरार्घका मंगलावरण कहता उचित होगा । 


दूसरे, जिस महाकर्म प्रकृतिप्राभुतका उपसंहार करके ये छ खण्ड रचे गये है, 
उसके चौबीस अनुयोगद्वारोंमेंसे क्रमानुसार ही चौथे आदि खण्डोंका निर्माण 
हुआ है और उसीके मंगलसूत्रोंको वेदनाखण्डके आदियमें मंगलरूपसे स्थान दिया 
गया है। अतः चतुर्थ वेदनाखण्डसे षट्खण्डागमका उत्तर भाग प्रारम्भ होता है, 
यह कहना उचित ही पे । 

इस चतुर्थ खण्डमें महाकर्मप्रकृतिप्राभूतके चोबीस अनुयोगद्ारोंमेंसे आदके 
दो अनुयोगद्वार संश्षिप्त किये गये हैं। एक कृति अनुयोगद्वार और दूसरा वेदना 
अनुयोगद्रार इन दोनोंमेंसे वेदनाका प्राधान्य होनेसे खण्डको बेदना नाम दिया 
गया हूँ । 


१. कृतिअनुयोगद्वार '--इसके प्रारम्भमें सूत्रकार मूतबछीने 'णमो जिणाणं' 
इत्यादि ४४ सूत्रोंस मंगल किया है। ठीक यही मंगल 'योनिप्राभुत' ग्रन्थमें गणधर- 
बलयमंत्रके रूपमे पाया जाता है। ऐसा माना जाता है कि योनिप्राभुतके कर्ता 
“आचार्य धरसेन थे और उन्होंने अपने शिष्य भूततली पृष्पदन्तके लिये उसकी 
रचना की थी। इन मंगलमूत्रोंमें अन्तिम सूत्र 'णमोबद्धमाणबुद्धरिसिस्स ।४४॥।' 
है । इसकी धवलाटीकामें वीरसेन स्वामीने इसे गौतमस्वामी रचित कहा है | 


इसके ४५वें सूत्रमें बतलाया है कि अग्रायणीय पूर्वकी पंचमवस्तुके चतुर्थ- 
प्राभुतका नाम कम्मपयडी ( कर्मप्रकृति ) है। उसके चौबीस अनुयोगद्वार कृति 
भ्रादि है । 
१. पदेखण्डायम, धुस्तक ९ में मुद्रित है । 
२. “योनिप्राभृत वीरात्‌ ६०० पारसेन ।' बृदट्टिपणि०-. 
३. “इय पण्हसबंणरइए सूयवली-पुष्फयंतआलिद्विए । कुसुमंडी उबहंड्े विज्जयवियम्मि 
भवियारे ।'-.अनेकान्त, वर्ष २, १० ४८७ से । 


* * कॉडागम : १०१ 


। 
कुतिका वर्णन करते हुए आूभ ४६में छुतिने सोत/मेद बताये ढै--तामकृति', 
फ्रयापनाकृति, अव्यक्ृति, मणनाकृति, ऋ्र्क्ृति, करणकृत्रि और भावकृति । 
सूत्र ४७में पर्स किया गया है कि कौन भथ किन कृतियोंकी इच्छा करता 
है? सूत्र ४८, ४९, ५०से उत्तर देते हुए कहा है कि नैसम, संग्रह, व्यवहार संघ 
फृतियोंको स्वीकोर करते हैं। ऋजुसूवतंत स्थापना कृतिकों स्वीकार नहीं करता 
और शब्द आदि नय भनामकृति और भावकुतिको स्वीकार करते है । 
सूत्र ५१से कृतिके उक्त सात भेदोंका स्वरूप अतेलाया है, जो इसप्रकारं है-- 
जिस जीव या अजीव किसीका कृति” नाम रखा जाता है वह मामकृति है । 
काष्ठकर्म, वित्रकर्म, पोत्तकर्म ( वस्त्रसे चिभित प्रतिसा ), छेप्यकर्स, ऊपस- 
कर्म ( पर्वतकों काटकर बनाई गई प्रतिमा ), शैलकर्म, गृहकर्म ( जिनालयोंमें 
बनाई गई प्रतिमा ), भित्तिकर्म, दन्‍्तकर्म और मेड ( ? ) कर्मग्रे अथब्रा अक्ष 
( पांसे-शतरक्षके मोहरे ) और बराटक ( कौड़ी ) में 'यह कृति है! ऐसा आरोप 
करमेको स्थापनाकृति कहते हैं । 
द्रव्यकृतिके दो भेद है--आममद्वव्यकृति और नोआममद्रग्यकृति । आगमं- 
द्रथ्यफ्ृतिके नौ अर्थाधिकार हैं--स्थित, जित, परिजित, बाचनोपगत, सृत्रसम, 
अर्थंसम, ग्रन्यसम, नामसम और घोषसम । धबलराटीकामें इन सबका स्वरूप बत- 
लाया है। जिनमेंसे कुछ इसप्र कार है--- 
तीर्थक्वूरके मुखसे निकले बीजपदोंकों सूत्र कहते हैँ। उस सूत्रसे उत्पन्न 
होनेके कारण गणधरदेवका श्रुतज्ञान सृत्रसम है । श्रुतज्ञानी आचार्योकी सहायताके 
बिना ही स्वयंबुद्धोंकी जो श्रुतज्ञानावरणकर के क्षयोपदामसे द्वादक्षांगका ज्ञान 
हो जाता है उसे अर्थसम कहते हैँ । गणधरदेवके ढ्ारा रचित द्वग्यश्वुतकों भ्रन्थ 
कहते हैं। उनके द्वारा बोबितबुद्धोंको जो द्ादशांगका ज्ञान होता है उसे प्रन्थसभ 
कहते है । द्वादर्शायके अनुयोगोंके मध्यमें स्थित द्रव्यश्रुतज्ञानके भेदोंको नाभ कहते 
हैं, उससे उत्पन्न होनेके कारण छोष आचायोंमें स्थित श्रुतक्षान नामसम है । 
इस आभमके नौ अर्थाधिकारोंमें जो उपयोग है उसके भेद सूत्र ५५मे बतछाये 
हैं। थे है--वाचता, पृथ्छना, पृतीच्छना, परिवर्तना, अनुप्रेक्षणा, स्तव, स्तुति, 
ज्र्मकथा वर्गरह । 
सूत्र ६६मे ग्रणवाकृतिके अनेक भेद बतलाये हँ--एक संख्या नोकृति है, 
दो संडया न कृति है और स नोकृति । तीनले केकर संख्यात, असंख्यात, अनन्त, 
राशियाँ कृति हैं । 
१, 'कदि कि सत्तविद्ा कदी-णामकदी, ठवणकदी, वब्बकदी गणणकदी गंथकदी करणकदी 
साबकदों वेदि ॥।४६।॥ 
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घबस्मदीकामें इसका स्पष्टीफरण करते हुए कहा है कि जिस राशिके वर्ममें 
उसकी मूल राशिकों घटा देने पर जो शेष रहे उसका वर्ग करने पर बृद्िको 
प्राप्त हो उसे कृति कहते हैं। जैसे तीनके वर्ग नौमेंसे तीमको घटा देले पर छे 
शेथ रहते हैं उसका वर्ग २६ होता हैं अत: तीन राशि कृति है। एक राधिका 
शर्म करने पर भी एक ही ऊब्ध आता है, राशि बढती नहीं और उसमेंसे मराशि 
एकको घंटा देने पर कुछ भी शोष नहीं रहता । अतः एक राशि नोकृति है । दो 
का वर्ग करने पर राशि बढ़ जाती है, इसलिये दोको नोकृति नहीं कह सकते । 
और चुकि उसके वर्ग ४ मेंसे उसके मूल दोको घटाने पर दो थीष रहते हैं और 
उसका वर्ग करने पर चार ही होते है--राशि बढ़ती नहीं, अत दोकों कृति भी 
नही कह सकते । 


सूत्र ६७में ग्रन्यकृतिका स्वरूप बतलाते हुए कहा है--लोकमें , वेदमें, समय- 
में शब्दप्रबन्धरूप अक्षरकाव्यादिकी जो ग्रन्थरतना की जाती है उसे ग्रन्थ- 
कृति कहते है । सब कृतियोंका स्वरूप बतलानेके बाद सूत्रकारने यह प्रइन किया 
है कि इन कृतियोंमेंसे कौन-सी कृतिसे यहाँ प्रयोजन है । और उसका उत्तर दिया 
है कि गणनाकृतिसे यहाँ प्रयोजन है। इसकी व्यास्यामे धवलाकारने लिखा है कि 
गणनाको जाने बिना शेष अनुयोगद्वारोका कथन नही हो सकता । 

इस कृति अनुयोगद्वारमे ७६ सूत्र हैँ । 

क्रुति अनुयोगद्वार और श्वेताम्बरी अनुयोगद्वारकी मिरूपणशलीमें बहुत 
कुछ समानता है । कृति अनुयोगद्वारम कृतिके सात भेद किये हैँ और अनुयोग- 
द्वारसूत्रमे आवश्यककी चर्चा होनेसे आवश्यकके चार भेद किये है । नामआवश्यक 
स्थापनाआवदयक, द्रब्यावइयक और भावावश्यक । कृतिके साप्त मेदोंमे भी नाम- 
कृति, स्थापनाक्ृति, द्रव्यकृति और भावकृति ये चार भ्रेद हैं। इन चारों भेदोके 
स्वरूपबोधक सूत्रोंमें कितनी समानता है, यह दोनों ग्रन्थोंके सूत्नोंक मिलानसे स्पष्ट 
हो जाता है । 

१. जा सा गामकदी णाम सा जोवस्स वा अजोबस्स वा, जोबाणं वा, 
अमीवबाणं वा, जोवस्स च अजोवस्स व, जोवस्स जे अजोबाणं श्र, जीबाणं ब अजी- 
वस्स [च], जोबाणं व अजीवाणं च || ५१ ॥।--बद्खं ०, पु० ९, पृ० २४६ ! 


१. 'से कि तं॑ नामावस्सय ? जस्स णं जीवस्स था अज़ोघस्स वा जोवाण था 
जजोबाण वा तदुभयत्स वा तदुभयाण बा आवशल्सएसि नास कज्जद से त॑ नासा- 
बस्सये ।। ९ ।(--अनु० सू० । 

१», जा सा गंधकदी णाम्र सा लोए वेदे समए सदृपबंधणा अक्खरकब्बादौ्ण जा च गंथ- 
रयणा कीरये सा सब्बा गंथकदी णाम ॥ ६७ ॥--पु० ९, पृ० १२१ । 
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कृतिमं आठो मंगोंका निर्देश किया गया है, किन्तु अनुपोगढ्ारसूचमें छहुका 
निर्देश किया हैं। किम्सुं उसमें शेष दो भी गर्भित हैं । 

स्थापनाका रुक्षण लीजिये-- 

२. जा सा ठवमकदी जाप सा कट्ुकस्मेसु वा चखिसकम्मेस था; पोसकर्म्मेस 
लेप्यकम्मेस वा लेण्णकस्मेस वा सेलकम्मेसु था गिहकम्मेस या भित्तिकस्रेंस या 
दंतकस्म्ेसु बा सेंडक्मेसु वा अक्खो वा बराडओं वा जे जामण्मे एवसाबिया ठब- 
जाए ठविजजंलि कयि शि सा सब्या ठवणकदी जाम ॥५२९।॥-- पद्खं, पु० ९, 
पृ० २४८ । 

२. 'से कि त॑ ठवणावस्सयं ? जण्णं कट्ुकम्मे वा पोत्यकस्मे था शिशकम्से वा 
लेप्पकस्से वा गंथिस वा वेदिसे वा पूरिम वा संघाइमे वां अक्से वा बराडए वा 
एसो वा अणेगी या सब्भावठवणा वा असब्भावठवणा था आवस्सएति ठबणा 5- 
विज्जह से तं ठवणावस्सयं ।। १० ।।--अनु० सू० । 

३. जा सा आगमबो वदण्यकदी णाम तलिस्से इसे अटटाहियारा भवंति-ट्विदं जिद 
परिजिदं बायणोपग् सुससमं अत्यसम गथसमं णामसमं घोससमं...॥५४॥ जा तत्य 
वायणा वा पुर्छणा वा पढ़िच्छणा वा परियद्वणा वा अणपेक्ला या थथुद् घस्म- 
कहा या जे चामण्णे एक्सादिया ॥ ५५ ॥ --घद्खं० पु० ९, पृ० २५१, २६२। 
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३ से कि त॑ आगसभो वृव्यापस्सयं ? जह्स णं आवस्सए त्ति पदं॑ सिक्खितं 
ठितं जित॑ मितं परिजित नामसम घोससमं....गुरवायणोवगय, से ण॑ तत्थ बाय- 
णाए पुछछणाएं परिअट्वणाएं धम्मकहाए अणुप्पेहाएं, कम्हा ? अणगुबओगे वब्वसिति 
कद्दू ॥। १३ ॥ भनु० सू० । 

यद्यपि दोनोंके उक्त उद्धरणोंमें कुछ अन्तर भी हू। किन्तु जो समानता हैं 
वह उल्लेखनीय है । 


दोनोंकी द्रव्यनिक्षेप्में नययोजना भी दुष्टव्य है--- 

४. 'णेगमवहाराणसेगों अगुवजुसो आगमबों बत्यकदो अणेधा था अथुबजुत्तो 
आगजदों दव्वकदी ।। ५६ ।। संगहणयस्स एयो था अणेया वा अणुबजुलों आगमदो 
वब्बकदो ।। ५७ ।। उलमुस॒ुवस्स एओ अथुवजुलों आगमदो वब्वकदी || ५८ ॥। 
सद जयत्स अक्‍्तरव ॥ ५९ ।। सता सप्या आमसबो दग्वकदों भाम || ६० ॥--- 
बढ्खं०, बु० ९, १० २६४-०२६६ । 

. “तेगमस्स ज॑ एगो अथुवउत्तो आपमओं एगंे वष्यावस्‍्सयं बोप्णि अणुब- 
उचा आयसंजों दोण्णि दस्वावस्सयाईं तिश्थि सणुबउल्ला आयसमों लिण्णि दब्बा- 
बस्सप्राईं एवं जाबइया अगुवउ्सा झागसओ तावहथाई वच्यावस्तपाई, एचसेव 
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बलहारस्सदि । संगहुसस ण॑ एगो था अणेगों वा अशवउसों वा अगुषरला वा 
आाधपभओं वज्वास्सयं दस्वावस्तथाणि या पे एगे वव्यायस्सए। उक्लुसुअस्त, एसी 
अजयउतसो आगमतो एगं वव्वावस्सय पुहुत्त नेच्छ । लिष्हं सहुनवाण जाणए 
अजुबड़ते अवत्यु, ऋम्हा ? जह जाणए अणुबउतते न भवति, जइ अधजुवउसे जाथ- 
ए थ भवति, तम्हा थत्यि आगमओ दवश्वावस्सयं । से त॑ आगभओ वब्बा- 
वस्सवं ।। १४ ।--अनु० सू० । 

दोनों ममयोजनाओंमें कोई अन्तर नहीं है। कृतिका वर्णन संक्षिप्त हैँ और 
अनुमोगद्वारका विस्तृत है । 

इस साम्यसे केवल यही प्रकट होता है कि जैन आगमिक शैली यही थी । 
अनुयोगोंके प्रारम्ममें निक्षेप और निक्षेपोंमे नययोजना होना आवश्यक था । और 
उसको लेकर विषयगत और दाब्दगत साम्य था । किन्तु शवेताम्बरीय आगमोमें 
इस शैलीके दर्शन नही होते ! सम्भव है यह शैली पूर्बोंसे सम्बद्ध हो, क्योंकि अनु- 
योग पूर्वंगत श्रुतके भेद है । 

२. वेदना अनुयोगद्वा र-वेदना अधिकारमें १६ अनुयोगद्वार हैं-वेदनानिक्षेप, 
बेदनानयविभाषणता, वेदनानामविधान, वेदनद्रव्यविधान, वेदनक्षेत्रविधान, वेदन- 
कालविधान, वेदनभावविधान, वेदनस्वामित्वविधान, वेदनवेदनविधान, वेदनगति- 
विधान, वेदनअनन्तरविधान, वेदनसन्निकर्पविधान, वेदनपरिमाणविधान, वेदन- 
भागाभागविधान, और वेदनअल्पबहुत्वविधान । प्रथम सूत्रके द्वारा इन १६ अनु- 
योगद्वारोंका निर्देश किया गया है । 


१, बेदनानिक्षेप--दो सूत्रोंके द्वारा बेदनामें निक्षेपोंका विधान किया है। 
वेदनाके चार भेद है--तामवेदना, स्थापनावेदना, द्रव्यवेदना और भावदवेदना । 
बेदनाशब्दके अनेक अर्थ है। उनमेसे अप्रकृत अर्थका निराकरण करके प्रकुत अर्थ- 
को बतलानेके लिए यह अनुयोगद्वार है । 


२. वेदनानयविभाषणता--सब व्यवहार नयाधीन है । अतः नामभादि निशक्षेप- 
गत व्यवहार किस नयके अधीन है, यह इस अनुयोगद्वारमें बतलाया हैं। भर्थात्‌ 
आभमिक इोलीके अनुसार चार सूत्रोंक ढ्ारों निक्षेपोंमे लयमोजनाका कथन है । 
वेदनासे यहाँ बम्ध, उदय और सत्त्वरूप द्रव्यकमंकी बेदना छी गई है । 

३. वेदनानामविधान---बन्ध, उदय और सत्त्वरूपसे जो कर्मपुदूगल जीवमें 
स्थित है उनमे किस-किस नयका कहाँ-कहाँ कैसा प्रयोग होता है इसके लिये यह 
बेदनानामविधान अधिकार हुँ। कर्मके आठ भेद हैं, अतः आठों कर्मोंकी वेंदनाके 
अनुसार बेदना भी क्षाठ रूप है। संग्रहनयकी अपेक्षा आठों कमोंको एक वेदना है 
क्योंकि संग्रहतय अनेकोंको एकरूपसे प्रहण करता है। भौर ऋजुसूत्रतय वर्तमात 


|] 
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पर्मॉयकों ही अरहण करता है, अत: अकि बेदनांका अर्थ सुल-दुःझ छोके किया 


जाता हैं और ये सुख॑-दुःल बेदनीअकर्सके सिदाथ अन्य कर्मद्नल्योंसे उत्पस्त नहीं 
होते । अतः उदयागत वेदनीयकर्म हो ऋजुसूतनयतसे बेदेना है। इसमें भी 
४ सत्र है| 


४, वेदताद्रस्यविधान--जेदनारझूप द्रव्यके विधान अर्थात्‌ भेद उत्कृष्ट, अनु- 
ल्कृष्ट, जधब्य आदि अनेक हैं। उनका इस अनुयोगमें कथन है । इस अनुयोगदारके 
अन्तर्गत तीन अनुयोगद्वार है--परदमी्मासा, स्वामित्व और अल्पबहुत्य । पव- 
मीर्मासामें बलछाया है कि ज्ासावरफोयद्रव्यन्वेदना उत्कृष्ट भी है, अनुत्कृष्ट भी 
हैं, जधन्य भी है और अजघम्य भी है। सूत्रको देशामर्भक मानकर धवराकारने 
सादि, अनांदि आदि अन्य भी नौ पदोंकी योजना की है। तथा बतलाया है कि 
सप्तम पृथिवीके गुणितकर्माशिक नारकीके अन्तिस सभयतें उत्कृष्ट द्रष्य पाया 
जाता है, अत ज्ञानावरणीयवेदना उत्कृष्ट भी है और उक्त नारकीके सिवाय 
अन्यत्र सर्वत्र उसका अनुत्कृष्ट दव्य पाया जाता है, अतः अनुत्कृष्ट भी है । क्षपित 
कर्माशिक जीवके बारहवें गुणस्थानके अन्तिम समयमें उसका जधम्यद्वब्य पाया 
जाता है, अत ज्ञानावरणीयवेदना जघन्य भी है ओर उक्त जीवके बारहवें गृण- 
स्थानके अन्तिम समयको छोड़कर अजधघन्यद्रब्य पाया जाता है, अत. अजघन्य भी 
हैं। शेष सातो कर्मोमें भी इसी प्रकार जानना चाहिये। 

स्वामित्व अनुयोगद्वारमें ज्ञानावरणीय आदि कर्मोके उत्कृष्ट, अनुत्कृष्ट आदि 
पद किन-किन जीवॉमें किस प्रकारसे सम्भव हैं, इस तरह उनके स्वामियोका 
कथन बहुत विस्तारसे किया हैं। और अल्पबहुत्वमें शञनावरण आदि आठ कर्मोकी 
जघन्य उत्कृष्ट और जधघम्य उत्कृष्ट वेदनाओंके अल्पबहुत्वका प्रतिपदत किया है। 


इस प्रकार पदमीमांसा, स्वामित्व और अल्पबहुत्त अनुयोगद्वारोंके पचात्‌ 
वेदनाद्रव्यविधानकी चूलिका आती है। इसके आरमस्भिक सूत्र जुलिकांकी उप- 
बोगिता अथवा विषयका प्रतिपादन करते हुए कहा है कि उत्कृष्ट स्वामित्वका 
कथन करते हुए कहा है कि “बहुत-बहुत बार उत्कृष्ट योगस्थानोंको प्राप्त करता 
है और जधन्य स्वामित्वका भी कथन करते हुए कहा है कि बहुत-बहुत थार 
जघम्य योगस्थानोंको प्राप्त होता है । इन दोनों ही सूत्रोंका अर्थ भकीभाँति अवगत 
नहीं हो सका । इसलिए दोनों ही सूत्रोंका निश्चय करानेके लिए योगविषयक 
अल्पबहुत्व और प्रदेशविधयक अल्पबहुत्वका कथन किया जाता है। यथा--- 

सुक्म एकेम््रिय अपयप्तिकंका जधल्य योग सबसे थोड़ा है १४५॥ बावर' 
एकेस्िय अपर्याप्तकका जचम्य योग उससे असंख्यात गुणा है. ४१४६७ उससे वो 
इल्द्रिय अपर्योप्तकका जधन्य योग असंख्यात गुणा है ॥ १४७॥ उससे तेहस्क्रिय 
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अपर्थाप्तकका जघन्य योग असंख्यातगुणा है ।१४८॥ उससे चौइन्द्रिय अ्पर्याप्तक- 
का जधन्य . योग असंक्यात गुणा है १४९॥ इत्यादि । 


जिस प्रकार योगविषयक अल्पबहुत्वकी प्ररूपणा की गई है, उसी प्रकार 
प्रदेशविधयक अल्पबहुत्वकी प्ररूपणा करनेंका निर्देश सृत्रकारने किया है । 

योगस्थानकी प्ररूपणाके लिए इन दस अनुयोगद्वारोंको जानने योग्य कहा है--- 

अविभागप्रतिच्छेदप्र रूपणा, वर्गणाप्ररूपणा, स्पर्धकप्ररूपणा, अन्तरप्ररूपणा, 
स्थानप्र रूपणा, अनन्तरोपनिषा, परम्परोपनिधा, समयप्ररूपणा, वृद्धिप्ररपणा और 
अल्पबहुत्व ॥१७६।॥| और आगे इनका कथन किया हैं। यथा-- 

एक-एक जीवप्रदेशमें असंख्यातल्ोकप्रमाण योग-अविभागप्रतिष्छेद होते 
है ॥१७८॥ असंख्यातलोकप्रमाण योगअविभागप्रतिच्छेदोंकी एक वर्गणा होती 
है ॥।॥१८०॥ असंख्यात वर्गणाओंका एक स्पर्धक होता है ।१८२। इस प्रकार एक 
योगस्थानमें श्रेणिके असंख्यातवें भाग मात्र स्पर्धक होते है ।१८३॥ ६ दूसरे 
झब्दोंमे ) श्रेणिके असंख्यातवें भाग स्पर्धकोंका एक जघन्य योगस्थान होता 
हैं ॥१८६॥। 

अनन्तरोपनिधाके अनुसार जघन्य योगस्थानमें थोडे स्पर्धक है ॥१८८।॥ 
दूसरे योगस्थानमें स्पर्धक विशेष अधिक हैं ॥१८९॥ तीसरे योगस्थानमे स्पर्धक 
विशेष अधिक है ।।१९०॥ इस प्रकार उत्कष्ट योगस्थानपर्यन्त उत्तरोत्तर विशेष 
अधिक स्पर्घक होते गये हैं ॥१ १॥ 

समयप्ररूपणाके अनुसार चार समय तक रहनेवाले योगस्थान श्रेणिके असं- 
ज्यातवे भागमात्र है ॥१९७॥ पाँच समम तक रहनेवाले योगस्थान श्रेणिके 
असंख्यातवें भाग है ॥१९८॥ इसी तरह छ समय, सात समय और आठ समय 
तक रहनेवाले योगस्थान श्रेणिके असंख्यातवें भाग है ॥|१९९॥ 

अल्पबहुत्वके अनुसार आठ समय तक रहनेवाले योगस्थान सबसे थोड़े है 
॥२०६॥ सात समय तक होनेवाले योगस्थान उनसे असंख्यातगु्ण है । इसी तरह 
क्रमश: ६, ५, ४ आदि समय तक होनेवाले योगस्थान उत्तरोत्तर असंख्यातगुणे 
जानना चाहिये । 

वेदनाद्रव्यविधानके अन्तिम सृत्रमें कहा हैँ कि जो योगस्थान है वे ही प्रदेश- 
बन्धस्थान है । अर्थात्‌ प्रदेशबन्चक्के कारण योगस्थान ही हैं । जैसा उत्कृष्ट या 
जघन्य योगस्थान होता है तदनुसार ही ज्ञानावरणादि कर्मोका उत्कृष्ट या जघन्य 
प्रदेशबन्ध होता है। और प्रदेशबन्धके अनुसार ही ज्ञानावरणादि कर्मोंकी उत्कृष्ट 
या जघन्य द्रव्यवेदना होती हैं। इसीसे बेंदनामें योगस्थान और उनके अवययों--- 
वर्गणा आदिका कथन किया गया है । 


" , छकबंडागम : १०७ 


सोग जीवकी एक शक्तिविवोष है, जो कर्मोंके आममसमें कारण होती है । 
शक्तिके अधिमागी अंदाकों अधिभागीअतिच्छेद कहते हैं और उत्तके समूहको 
अर्गशा, वर्गणाके संमूहुको स्पर्धक कहते हैं। ६5) 


५. वेदसालेत्रविधान--आंठों कर्मोफे द्र्यकी वेदनां संज्ञा है। बेंवनाके 
क्षेत्रकों वेदनाक्षत्र और उसके विधानकों वेदनाक्ष त्रविधान कहते हैं। इसमें भी 
तीन अनुयोगहार हैं ! 


परदमीर्मासा, स्वाभित्व और अल्पबहुत्व । 

बेदनांद्रव्यविधानकी ही तरह वेंदनाञ्ञ त्रविधानका सी कथन किया गया 
है । पदमीमांसामें बततताया है कि आानावरणीयकर्मकी '्ंत्रकी अपेक्षा बेंदना 
उत्कृष्ट भी है, अनुत्कृष्ट भी है, अधन्य भी है, और अजघस्य भी है । इसीप्रकार 
सातों कर्मोंको जानना । 


स्त्रामित्वके दो प्रकार हैं जधन्यपदरूप और उत्कृष्टपदरूप । स्वामित्वसे 
उत्कृष्टपदमें ज्ञानावरणीयवेदना क्ष॑शत्रकी अपेक्षा उत्कृष्ट किसके है ॥७॥ इस 
प्रदनका समाधान करते हुए सृश्रकारने कहां है--'एक हजार योजनकी अब्गाहना 
बाला जो मत्स्य स्वयंभुरमण समुद्रके बाह्य तट पर स्थित है ।८॥ वह वेदना- 
समुद्घातसे ममृद्घातको प्राप्त हुआ और तनुवातबकूयकों उसने स्पृष्ट किया हैं ! 
फिर तीन मोडोंके साथ वह मारणान्तिक समुद्घातकों प्राप्त हुआ । अनस्तर 
समयम्रें वह सातवें नरकमें उत्पन्न होगा । उसके ज्ञानावरणीयवंदना क्षेत्रकी अपेक्षा 
उत्कष्ट होती हैं। क्‍यों होती है, इसका समाधान धवछाटीकामें किया गया है | 

इसी तरह ज्ञानावरणकी क्ष त्रकी अपेक्षा जधन्य वेदना सृक्ष्मनिगोदिया लब्ध्य- 
पर्याप्तक जीवके बतलाई हैं । 


अल्पबहुत्वमें भी तीन अनुयोगद्वार कहे हँ--जघन्यपद, उत्कृष्टपद और 
जघन्य-उत्कृष्टपद । और उनके द्वारा आठों कर्मॉँको उबल बेदनाओंके अल्पबहुत्व- 
की प्रूपणा की है । 

६ वेदनाकालविधान"---इसमें भी पूर्ववत्‌ तीन अनुयोगद्वार हैं। पदमीमांसा, 
स्वामित्व और अल्पबहुत्व । पदमीमासामें ज्ञानावरणीय आदि कर्मीकी बेंदना 
कालकी अपेक्षा उत्कृष्ट, अनुत्कृुष्ट, जघन्य और अजघन्य बतलाई है । 

स्वामित्वमें, ज्ञालावरणादि कर्मोकी उत्कृष्ट आदि बेदना कालकी अपेक्षा किस- 
के होती है, यह पूर्ववत्त बतलाया है । तथा ज्ञानावरणीयकी उत्कृष्ट वेदता कालकी 
अपेक्षा संज्ञो पड्चेन्द्रिय जीवके बतलाई है और वह संज्ञी पड्चेन्द्रिय कैसा होना 
चाहिये, उसका विस्तारसे कथन किया है । इसी तरह आठों कर्मोंकीं वेदनाके 
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स्वामीका कथन किया है। अल्पबहुलमें जघन्यपद, उत्कृष्टपद और जधस्प- 

उत्कृष्टपदकी अपेक्षा आठों कर्मोकी कालवेदनाके अल्पबहुत्वकी अख्ूपणा की है । 
अल्पबहुत्व अनुयोगद्वारकी समाप्तिके पदचात्‌ दो चूलिका-अफिर हैं । प्रथम 

चुलिकामें चार अनुयोगद्वार हे--स्थितिबन्धस्थानप्ररूपणा, तिषेकन्ररूपणा, 


आशाधाकाप्डकप्ररूपणा और अल्‍्पबरुत्वप्रहूपणा । 
स्थितिबन्धस्थानप्रूपणामें चौदह जीवसमासोंके अश्रयसे स्थितिबन्धस्थानोंके 


अल्पबहुत्वकी प्ररूपणा की गई हूँ । 
यथा--सूक्ष्म एकेन्द्रिय अपर्याप्तकके स्थितिबन्धस्थान सबसे थोड़े हैं। वादर 
एकोन्द्रिक अपर्याप्तकके स्थितिबन्धस्थान असंख्यातगुणे हैं, इत्यादि । 
यहाँ स्थितिबन्धके कारणभूत परिणामोंको स्थितिबन्ध कहा गया हैं और 
उनकी अवस्थाविशेषोंको स्थितिबन्धस्थान कहते है। वे स्थितिबन्धस्थान संक्लेश- 
रूप और विशुद्धिरूप होते हैं। शुभ प्रकृतियोंके बन्धके कारणभूत कषायस्थानोंको 
विशुद्धि-स्थान कहते है और अशुभ प्रकृतियोके बन्धके कारणभूत कषायस्थानोंको 
संक्लेशस्थान कहते हूँ । सूक्ष्म एकेन्द्रिय रूब्ध्यपर्याप्तकके संब्लेश-विशुद्धिस्थान 
सबसे थोड़े है। वादर एकेन्द्रिय लब्ध्यपर्याप्तकके सकलेशविशुद्धिस्थान असंख्यात- 
गृणे हैं। उनसे सूक्ष्म एकेन्द्रिय पर्याप्तकके संबलेश-विशुद्धिस्थान असंब्यातगुणे 
है ॥५३॥ इत्यादि 
संक्लेश-विशुद्धिस्थानोंके अल्पबहुत्वका कथन करनेके पश्चात्‌ स्थितिबन्धके 
अल्पबहुत्वका कथन है। यथा--संयमी मनुष्यके जधन्य स्थितिबन्ध सबसे थोड़ा है 
॥६५॥ उससे वादर एकेन्द्रिय पयप्तिकका जचन्य स्थितिबन्ध संख्यातगुणा है । 
उससे सूक्ष्म एकेन्द्रिय लब्ध्यपर्याप्तकका जघन्य स्थितिबन्ध विशेष अधिक है |॥६७॥। 
इत्यादि, विस्तारसे कथन हैं। 
निषेकप्ररूपणा--कर्मपरमाणुओंके स्कन्धोंके निक्षेपण करनेको नि्षेक कहते 
है । योगस्थानके द्वारा प्रदेशबन्ध होता है । सो बन्धको प्राप्त हुए कर्मपरमाणु- 
स्कन्ध आठों कर्मोमें विभाजित हो जाते हैं। और आबाधाकाल बीतनेपर क्रमसे 
उदयमें आने लगते हैं. और स्थिति पूरी होने तक उदयमें आंते रहते है। उसीका 
कथन निधेकप्ररूपणामें है। यथा-'अन्तरोपनिधाकी अपेक्षा संज्ञी पड्चेन्द्रिय पर्या- 
प्तक मिध्यादुष्टि जीवोंके ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, वेदबीय, और अन्तराय 
कर्सकी तीन हजार वर्ष प्रमाण आबाधाकों छोड़कर जो प्रदेशाग्र प्रथम समयमें 
निक्षिप्स है बहू बहुत है । दूसरे समयमे जो प्रदेशाम्न निश्षिप्त है वह उससे विशेष 
हीन है, तीसरे समयमें जो भ्रदेशाग्र निक्षिप्त है वह उससे विशेष हीन है । इसप्रकार 
उत्कृष्ट स्थिति तीस कोड़ाकोड़ी साग्र पर्यन्त प्रति समय निक्षिप्त प्रदेशाश् 
उत्तरोत्तर विद्येष हीन होता जाता है ॥१०२॥ 
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सम्री कर्मोंके प्रदेशाक्के निषेषजका जही क्रम हैँं। खुशकारनते ओहनीय, आयु 
भादिके भी प्रदेशाप्रोंके लिक्षप्णका वन इसी अकार किया हैं । उक्त कम्मोसे 
मोहनीस और -आयु कर्मकी स्थिति और आशाधामें अन्तर होनेसे हो उतका पृथक्‌ 
कथत किया है । 


आवाधॉकाण्शकप्ररूपणा--- अवाधकंदयपरूवणदाए" ॥१२१॥ सुन्रकी धबला- 
टीकामें बह शंका की गई हैं कि आवोधाकाएंडकरप्ररूपणा किस लिये की गई है ? 
समाधानमें कहा गया है कि संब स्थितिबन्धस्थानोंमे|ं एक ही आबाधा हीती है 
था भिन्न-भिन्न आबाघा होती है, यह बतकानेके लिये आयाधाकाण्डकप्र रूपणा की 
गई है। यथा--- 

'संज्ञी और असंज्ों पश्न्वेन्द्रिय, तेडन्द्रिय, दीइन्द्रिय, बादर और सूक्ष्म एके- 
स्द्रिय, इन पर्याप्त व अपर्याप्त जीवोंके आयुको छोड़कर झेष सात कर्मोंकी उत्कृष् 
स्थितिसे समय समयमें पल्पोपमके असंख्यातवें भाग नीचे उत्तर कर एक आबाधा- 
काण्डककों करता है । यहू्‌ क्रम जघन्य स्थिति तक है ।॥१२२॥ 

आशय यह हैँ कि उत्कृष्ट आबाधाके अन्तिम समयको पकड़नेपर उत्कृष्ट 
स्थितिसे पल्पोपमके' असंख्यातर्वें भाग मात्र तीचे उतरकर एक आबाधाकाण्डककों 
करता है । अर्थात्‌ आबाघाके अन्तिम समयकों पकडकर उत्कृष्ट स्थितिको बाँधता 
है, उससे एक समय कम स्थितिको बाँधता हैं, दो समय कम स्थितिको बाँधता है । 
इस प्रकार पल्योपमके असंख्यातवें भाग कम स्थिति तक ले जाता चाहिये । इस 
तरह आबाधाके अन्तिम समयर्मे बन्धयोग्य स्थितिविकल्पोंको एव: आवाधाकाण्डक 
कहते हैं। आबाधाके उपान्त्य समयकों पकड़कर भी इसों प्रकार दूसरे आबाधा- 
काण्डकका कथन करता चाहिये। आबाधाके त्रिवरम समयको पकड़कर तीसरे 
आबाधाकाण्डककी प्ररूपणा करना चाहिये । जघन्य स्थिति तक यही क्रम जानना 
चाहिये । 

अल्पबहुत्वमें *--सू त्रकारदा रा चौदह जोवसमासोंमें शञानावरणादि सात कर्मों 
तथा आयुकर्मकी जघन्य व उत्कृष्ट आबाधा, आबाधा स्थान, आवाधाकाण्डक, नाता 
अदेशगुणहानिस्थानान्तर, एकप्रदेशगुणस्थानान्तर, जधन्य ओर उत्कृष्ट स्थितिबन्ध 
तथा स्थितिबन्धस्थान इन सबके अल्पबहुत्वकी प्ररूपणा विस्तारसे की गई हैं । 
यथा-- 

संज्षी पड्चेन्द्रिय पर्यात्क और अपर्थाप्तक मिथ्यादुष्टि जीबोंके आयुको छोड़कर 
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शेष सात कर्मोकी जधन्य आवाघा सबसे थोड़ी है ॥१५४॥ आबाधास्थान और 
आवाधाकाण्डक दोनों ही समान संल्यातगुण हैं ॥१२५॥॥ 
उत्कृष्ट आबाधामेंसे एक समय कम जघन्य आबाधाको घंटा देलेपर आबाधा 
स्थानोंकी उत्पत्ति होती हैं। अतः चूंकि जधघन्य आबाघाकी अपेक्षा उत्कृष्ट 
आबाधा संख्यातगुणी है इसलिये आबाधास्थान भी उससे संख्यातगृणे हैं। और 
क्योंकि एक-एक आबाधास्थानसम्बन्धी जो पल्योपमके असंख्यातवे भाग मात्र 
स्थितिबन्धस्थान है उनकी आवाधाकाण्डक संज्ञा है। इसलिये आबाधास्थान 
और आवाघाकाण्डक दोनों समान है । इस तरहसे अल्पब हुत्वका विवे..न किया 
गया है । 
दूसरी चूलिकामें--स्थितिबन्धाध्यवसायस्थानोकी प्ररूपणा तीन अनुयोगके " 
द्वारा की गई है-- 
वें तीन अनुयोगढ्वार है--जीवसमुदाहार, प्रकृतिसमुदाहार और स्थिति- 
समुदाहार । 
स्थितिबन्धस्थानोंके कारणभूत संक्लेजअ-विशुद्धिस्था्नोंकों स्थितिबन्धाष्यवसाय- 
स्थान कहते हैं। असातावेदनीयके बन्धयोग्य कषायोदयस्थानोको सकक्‍लेश कहतें 
हैं भौर सातावेदनीयके बन्धयोग्य परिणामोंकों विशुद्धिस्थान कहते है । ये संक्लेश- 
विशुद्धिस्थान स्थितिबन्धके मूठ कारण हैँ । इनका वर्णन यहाँ तीन अनुयोगद्वा रोंसे 
किया गया है । 
साता और असाताकी एक एक स्थिनिमें इतने जीव हैं और इतने नही हैं, 
इस बातका ज्ञान प्रथम अनुयोगढ्ार जीवसमुदाहारके द्वारा कराया गया है। यथा-- 
ज्ञानावरणीयके बन्धक जीव दो प्रकारके है-सातवन्धक और असातबन्धक ॥१६६।॥ 
सातबन्धकजीव तीन प्रकारके है -चतुःस्थानबन्धक, त्रिस्थानबन्धक्त और 
डिस्थानबन्धक । 
अयातबन्धकजीव तीन प्रकारके है--द्विस्थानबन्धक, त्रिस्थानबन्धक और 
चतुस्थानबन्धक । 
आशय यह है कि साता या असतावेदनीयके बिना ज्ञानावरणीयका बन्ध नहीं 
होता । इसलिये ज्ञानावरणीयकर्मका बन्ध करनेवालोंके दो मेद कर दिये--सातवेद- 
नीयबन्धक और अमातवेदनीयबन्धक । साताकी अनुभागश्क्तिकी उपमा गुड, 
खाण्ड, शक्कर और अमृतसे दी गई है । गुड़के समान प्रथम भागको पहला स्थान, 
खांडके समान दूसरे भागको दूसरा स्थान, शक्‍करके समान तीसरे भागकों तीसरा 
स्थान और अमृतके समान चौथे भागकों चौथा स्थान कहा जाता हैं। इसी तरह 
दुःखदायी असाताके अनुभागकों नीम, कांजीर, विष और हालाहलरुकी उपमा दी 
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गई है। तीमके समाम प्रश्म भायको पहल रुथाने, कांजीरके समान दुसरे आग- 
को दूसरा स्थान, विपष्रके समान तीसरे भासको तीसरा स्थाल और हाकाहछके 
समान अतुर्भ भागकों ज्ौद्ा स्थान कहते हैं । | 

जिस साला अथवा असाताके अतुभागमें अपने-अपने उक्त चारों स्थान होते हैं 
यह अनुमागबल्प चतुःस्थान कहा जाता है और उसको बाँधनेवाले जीव चतुःस्थामे- 
बन्धक कहलाते है । इसीप्रकार त्रिस्थानवन्धक और द्विस्थानबन्धक भी समझना 
चाहिये । 

सातवेदनीयके चतुःस्थानअन्धंक जीव सबसे विछुद्ध हैं ॥ १६९ ॥ त्रिस्थान- 
बन्‍्धक संक्लिष्टतर ( उत्कृष्ट कषायवाले ) हैं।। १७० ॥ द्विस्थानबन्धक' जीव 
उनसे संविरूष्टतर हैं ॥ १७१ ७ 

असातवेदनीयके प्रिस्थानबंधक जीव सर्वविधुद्ध हैं॥ १७२ ।। त्रिस्थानबन्धक 
जीव संक्लिष्टतर है ॥१७३॥ चतुःस्थानबन्धक जीव उनसे संक्लिष्टतर हैं।॥१७४॥ 

सातवेदनीयके चतुःस्थानबन्धक जीव ज्ञानावरणोयकी जघन्य स्थितिको बाँघत्ते 
है ॥१७५॥ साताके त्रिस्थानबन्धक जीव ज्ञानावरणीयकी मध्यम स्थितिको बाँषते 
हैं ॥ १७६ ॥ इत्यादि कथन जीवसमृदाह्रमे किया गया है । 

प्रकृतिसमुदाह्रमे दो अनियोगद्वार हँ--प्रमाणानुगम और अल्पबहुत्व । 
प्रमाणानुममके अनुसार ज्ञानावरणीयके असंख्यात लोकप्रमाण स्थितिबन्धाध्यव- 
सायस्थान है । इसीप्रकार छोष सात कर्मोंकी भी प्रमाणप्र रूपणा करना चाहिये । 
अल्पबहुत्वके अनुसार आयुकर्मके स्थितिबन्धाष्यवसायस्थान सबसे कम हैं। नाम 
और गोत्रकर्मके स्थितिबन्धाध्यवसायस्थान दोनों ही तुल्य असंख्यातगुर्ण है। ज्ञाना- 
वरणीय, दर्शतावरणीय, बेदनीय और अम्तराय चारों कर्मोंके स्थितिबन्धाध्यवसाय- 
स्थान तुल्य हैं किन्तु नाम-गोत्रसे असंख्यातगृ्णे हैं। मोहनीयके स्थित्तिबन्धाध्यव- 
सायस्थान संख्यातगु्ण हैं ॥। २४५ ॥ 

तीसरे स्थितिसमुदाहार अधिका रमें तीन अनुयोगद्रार हैं--प्रगणना, अनुकृष्टि 
और तीज्रमन्दता ॥ २४६ ।॥। 


प्रगणना अनुयोगद्रार 'अमुक अमुक स्थितिके बन्धके कारणभूत स्थितिबन्धा- 
ध्यवसायस्थान इतने इतने होते है” इसप्रकार स्थितिबन्धाध्यवसायस्थानोंके 
प्रमाणकी प्ररूषणा करता है। यथा--ज्ञानावरणीयकी जधन्य स्थितिके स्थिति- 
बन्धाधष्यवसायस्थान असंख्यातलोकप्रमाण हैं॥ २४७ ॥ द्वितीय स्थितिके स्थिति- 
अन्धाध्यवसायस्थान असंल्यातछोकप्रमाण हैं २४८ ॥ तीसरी स्थित्तिके स्थिति- 
बन्धाध्यवसायस्थान असंख्यातलोकप्रमाण हैं। इसप्रकार उत्कृष्ट स्थिति तक 
असंख्यातछोक असंख्योतलोक प्रमाण स्थितिबन्धाध्यवसायस्थान हैं ॥ २५० ।। 
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इसीक्रकार सातों कर्मोके स्थितिबन्धाध्यकसायस्थानोंकी प्ररूषणा करना चाहिये ह 
॥2५६१ ॥ हृत्यादि। 

जनुकृष्टि अलुयोगद्वार प्रत्येक स्थितिके स्थितिवस्थाष्यवसायस्थानोंकी समा- 
नता व कप्मानताको बतलाता हे। यथा--ज्ञानावरणीयकी जशन्य स्थिति जो 
स्प्रितिवस्थाध्यवसायस्थान हैं द्ितीय स्थितिमें वे स्थितिबस्धाष्यवसायस्थान सी 
हैं और अपूर्व भी हैं। 

तीव्र-मन्दता अनुयोगद्वार जधन्य व उत्कृष्ट परिणामोंके अविभागी प्रतिच्छेदों- 
के अल्पबहुत्वकी प्ररूपणा करता है। यथा - ज्ञानावरणीयका जधन्यस्थितिसम्बन्धी 
जधन्यस्थितिबन्धाध्यवसायस्थात सबसे मन्द अनुभागवाला है ॥ २७२ ॥ उसीका 
उत्कृष्ट स्थितिबन्धाध्यवसायस्थान अनन्तगुणा हैं ।। २७३ ॥ इत्यादि । 


७, वेदनामावविधान --चोथे बेदनानामक खण्डके वेदत।भावधिधाननामक 
सप्तम अधिवरमें भी तोन अनुयोगद्वार है--पदमीमासा, स्वामित्व और अल्प- 
बहुत्व । पदोंकी मीमांसाको पदमीमांमा कहते हैं। यह पहला बअनुगोगद्वार है । 
स्वामित्वसे यहाँ कर्ममानके स्वामित्वका अ्रहण किया गया है। यह दूसरा अनुयोग- 
द्वार हैं। अल्पबहुत्वसे भी यहाँ कर्मभावके अल्पबहुत्वका ही प्रहण किया गया है । 
पहू तीसरा अनुयोगद्वार हैं । 

पदमीमासामें ज्ञानावरण आदि आठ कर्मोकी उत्कृष्ट, जधन्य और अजघन्य 
भाववेदनाओंका विचार किया गया है। यथा--ज्ञानावरणीयवेदना उत्कृष्ट भी 
होती है, अनुत्कृष्ट भी होती है, जघन्य भी होती है और अजघन्य भी होती है । 
इसी प्रकार होष सातों कर्मोकी भी जाननी चाहिये । 

स्वामित्वमें उत्कृष्ट आदि चार पदोंकी अपेशा ज्ञानावरणीय आदि कर्मोंकी 
भाववेदनाके स्व।मीका कथन किया है । यथा--भावसे ज्ञानावरणीयकर्मकी उत्कष्ट 
वंदना किसके होता है ? पड्चेन्द्रिय संज्ञी मिथ्यादुष्टि, सब पर्याष्तियोंसे पर्याप्त 
अवस्थाव प्राप्त, साकार उपयोगसे युक्‍त, जागृत और नियामसे उत्कृष्ट संक्लेश- 
को प्राप्त जीवके द्वारा बांधे गये उत्कृष्ट अनुभागका सत्त्व जिस जीवके होता है 
उसके ज्ञानावरणीय बेंदना भावकी अपेक्षा उत्कृष्ट होती है । चूंकि उक्त उत्कृष्ट 
अनुभागका सत्त्व एकेन्द्रिय, दोइन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चौइन्द्रिय, पञ्चेन्द्रिय, संजी और 
असंज्ञी, बादर-सुक्ष्म, पर्याप्त और अपर्याप्त अवस्थाको प्राप्त जीव जीवोंके यथा- 
योग्य चारों गतियोंमेंसे किसी भी एक गतिमे वर्तुमान रहते हुए होता है अतएव 
उक्त जीवके ज्ञानावरणीयकी वेदना माबकी अपेक्षा उत्कृष्ट होती है। इसी प्रकार- 
से आठों कर्मोकी उत्कृष्ट आदि वेदनाओंके स्वामित्वका कथन किया गया है । 


१, परख॑०, पु. १२ भरें 


- छक्‍्लंडामम : ११२ 


अल्पचहुत्व् जपस्य, उत्कृष्ट और जकपोत्काष्ट पदोके दारा पहुले बाहों मूल- 
कर्मोंके आश्रयसे अल्पवहुत्वक्षा विश्नर किया है। फिर उतसतरप्रकृतिमोंके आश्रय्रसे 
अनुभागके अल्पवहुत्वका कथन किया गया है । ' 

इस कथन उल्लेखनीय बात यह है कि पहले गायासूतोंके द्वारा कथन किया 
गया है फिर गाशासूत्रोंमें प्रतिपादित कथनको गद्यात्मक सूत्रोंके द्वारा कहा गया है । 
घवलछाटीकासें इत गायासूत्रोंके भाधारपर रखे गये गद्यात्मक सूत्रोंकी चूणिसूत्र नाम 
दिया है। कसायपाहुडकी भाथाओंके ऊपर यतिबृषभ द्वारा रे गये चूणिसुत्नोंकी 
तरह ही उस्हें यह संज्ञा दो गई है। ये गायासूत्र छे हुँ और तीन-तीनकी संख्यामें 
दो बार आये हैं। अर्थात्‌ पहले तीन ग्राथाएँ देकर उनपर चूणिसूत्र दिये गये हैं 
और पुनः तीन गाथाएँ देकर उनपर चूथिसूत्र दिये गये हैं । 


थे गायाएँ प्रचीन प्रतीत होती हैं, इसीसे उन्हें ज्यों-का-त्यों देकर भूतबछीने 
अपने सत्रोंके द्वारा उनमें कथित विषयका प्रतिपादन किया है । 
अल्पबहुत्यामुग भके पश्चात्‌ तीन चूलिकाएं हैं । 
प्रथमचूछिकाके प्रारस्भमें ये दो गाथाएँ हैं-- 
'सम्मत्तुप्पत्ती" थि य सावय बिरदे अणंतकम्मंसे । 
दंसणमोहक्खवए कसाय उवसामए'य उबसंते ॥ ७ ॥ 
खबए य खीणमोहे जिणे य णियमा भवे असंखेज्जा । 
तव्विवरीदो कालो संखेज्जगुणा य सेडीओं ।| ८ ॥ 
'सम्यक्त्वोत्पत्ति अर्थात्‌ सातिशय मिथ्यादृष्टि, श्रावक, विरत (महात्रेती), अन- 
स्तानुबन्धी कषायका विसंयोजन करनेवाला, दर्शनमोहका क्षपक, चारित्रमोहका 
उपशामक, उपशान्तकषाय, क्षपक, क्षीणमोह, स्वस्थानजिन और योगनिरोधमे 
प्रवृत्त जिन इन ग्यारह स्थानोंमें उत्त रोत्तर असंख्यात गुणी निर्जरा होती है। परन्तु 
निर्जराका काल उससे विपरीत है अर्थात्‌ अन्तमे आदिकी ओर बढ़ता हुआ संख्यात 
गुणित श्र णिरूप है । 
इन दोनों गाथाओंकों देकर सूत्रकारने गद्यस॒त्रके ढ्रा गाथोक्‍त विधयका 
प्रतिपादन किया है । 
ये दोनों गायाएँ दिगम्बर' तथा इवेताम्बर साहित्यमें अन्यत्र भी पाई जाती हैं 
किस्तु इनकी सबसे प्राचीन उपलब्धि पद्खण्डायमर्म ही पाई जाती है क्योंकि 
अन्य जिन ग्रन्धोंमें ये दोनों गाथाएं पाई जाती हैं उन सबमें कर्मप्रकुृति) प्राचीन 
१. पदखे*, पुण १२, ९० ७८ । 


२, कार्ति० अनु०, गा०, गो० जी० का० गा० । 
है. 'सम्मत्तुप्पत्तितावयविश्य संजोगणाविणासे यथ। दसणमोहक्खवंगे कश्ायअबसाममुव- 


। 
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हैं। किस्तु कर्मप्रकृति षट्खण्डागमसे अर्वाचीन है और उसमें थोड़ान्ता हह्द- 
ओेंद भी है । इन्हीं गाथाओंके आधारसे तत्त्वाथ॑सूत्रमें! भी एक सूत्र द्वारा उक्त 
विधयका प्रतिपादन किय। गया है। इस तरह ऐतिहासिक दृष्टिसे भी उस्त दोनों 
गाधाओंकी स्थिति उल्लेखनीय है । 
दूसरी चुलिका 
दूसरी चूलिकामें* अनुमागबन्धाध्यवसायस्थानकी प्ररूपणा बारह अनुयोग- 
द्वारोंके द्वारा की गई है। वे बारह अनुयोगद्वार इस प्रकार है-- अविभागीभरत्ति- 
उछेदप्ररूपणा, स्थानप्र रूपणा, अन्तरप्ररूपणा, काण्डकप्ररूपणा, ओजदयुम्मप्ररूपणा, 
घट्स्थानप्ररूपषणा, अधस्तनस्थानप्ररूपणा, समयप्ररूपणा, वृद्धिप्ररूपणा, यवमध्य- 
प्ररूपणा, पर्यवसानप्र रूपणा और अल्पबहुत्व प्ररषणा ॥१९%८॥ 
एक-एक अनुभागबन्धस्थानमें इतने-इसने अविभागी #रतिच्छेद होते है, यह 
बतलानेके लिए अविभागीप्रतिच्छेदप्ररूपणा की गई है। एक परमाणुमें जो 
जघन्य अनुभाग पाया जाता हैं उसे अविभागोप्रतिच्छेद कहते है । यथा--जों 
जघन्य अनुभागस्थान है उसके सब परमाणुओंको एक जगह स्थापन करके, उनमेंसे 
सबसे मन्द अनुभाग वाले परमाणुको ग्रहण करो । उस परमाणुके रूप, रस और 
गन्धको छोड़कर केवल स्पर्शको ही बुद्धि द्वारा ग्रहण करो और बुद्धिके ही द्वारा 
उस स्पर्शगुणका तब तक छेद करो जब तक विभागरहित छेद हो सफे । उसी 
विभागरहित अन्तिम छेदको अविभागप्रतिज्छेद कहते है। उस अविभागप्रतिच्छेद 
रूपसे स्पद्गुणके खण्डित करनेपर उसमें समस्त जीवराशिसे अनन्तगुणे अविभागी 
प्रतिच्छेद प्राप्त होते है । उन सब अविभागी प्रतिच्छेदोंके समूहुका नाम वर्ग है । 
पुन. उस परमाणुसमूहमेंसे उसी परमाणुके समान दुसरे परमाणुकों ग्रहण करके 
उसके स्पर्शगुणके भी पूर्ववत्‌ प्रज्ञाके ढारा छेद करनेपर उतने ही अविभागी 
प्रतिच्छेद प्राप्त होते है। इस क्रमसे पर्वपरमाणुके सदृश एक-एक परमाणुको 
लेकर भ्रज्ञाके द्वारा उसके स्पर्शगुणके अविभागी प्रतिच्छेद करनेपर एक-एक 
वर्ग उत्पन्न होता है। जघन्यगुणवाले सब परमाणुओंके समाप्त होने तक यह 
क्रिया करनी होती है । इन सब वर्गोके समूहको वर्गणा कहते है । 
पुनः पूर्वोक्त परमाणुसमहमेसे एक परमाणुको ग्रहण करके प्रज्ञा द्वारा उसका 
छेद करनेपर उसमे पूर्वोक्त परमाणुसे एक अधिक अविभागी प्रतिच्छेद पाये जाते 
संते ॥८॥ खबगे य खीणमोहे जिणे य दुर्विद्दे असंखगुणसेद्दी । उदओ तब्बिवरीओ कालो 
संखेज्जगुणसेढी ॥९॥। --कर्मप्र० उदया० । 


१. 'सम्यस्दृष्टिआवकविरतानन्तवियोजकदशेनमोहक्षपकोपशमकोपश्ञान्तमीहक्षपकक्षी णमो ह- 
बिना: क्रमशोउसंख्येयगुणनिजरा: |-+त० सू० ९ | ४५ | 
२. पु० १२, पृ० ८७ से । 
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हैं । पह एक बर्य हुआ । इसे अलग स्थापित करमां खाहिए ।' इसी ऋमते उसके 
समान अन्य परमॉणुओकी भी ग्रहुण करके प्रश्येकका अशाक व्वोरा छेंदन करतेपर 
तत्सदृश ही अविभागी प्तिच्छेद ग्राप्त होते हैं। उन सब व्भोके समूहकी दूसरी 
यर्गज़ा होती है। इस प्रकार उलरोत्तर एक-एक अविभागी प्रतिच्छेदकी अधिकतांके 
कमसे तोसरी, चौथी, पांचवीं आदि वर्मणाओंको उत्पन्न करना चांहिये । इन सब 
वर्यभाओंके समूहको स्पर्धक कहते है। एक जबन्यस्थातमें ऐसे बहुतसे स्पद्ध के 
होते है । ईमका 'विस्तुत विवेचन घवलाटीकामें किया गया है । इस तरह अबि- 
भागप्रतिच्छेदप्ररूपणासें अविभागप्रतिछेदोंका कथन है । एक जीवमें एक समय- 
में जो कर्मानुभाग पाया जाता है उसे स्थाम कहते है । स्थानके दो सेद हैं-- 
अनुभागवन्धस्थान और अनुभागसत्वस्थान। उनका वर्णन स्थानप्ररूपणामें है । 
एक स्थानसे उसके अनन्तरवर्ती स्थानमें कितना अन्तर होता है, इसका कथन 
अस्तरप्रूपणामें किया ग्रया है । 

छै वृद्धियाँ होती हैं--अनन्तभागवृद्धि, असंख्यातभागवृद्धि, संख्यातभागवुद्धि, 
संख्यातगुणव॒द्धि, असंख्यातगुगवृद्धि और अनन्तगुणवृद्धि । काण्डकप्रमाण पूर्वबृद्धिक 
होनेपर एक बार उत्तरवृद्धि होती है। यथा--काण्डकप्रमाण अनन्तभायवृद्धिके होने- 
पर एक बार असंख्यातभागवुद्धि होती है। और काण्डकप्माण असंस्यातभागवुद्धियोंके 
होनेपर एक बार संख्यातभागबुद्धि होती है। इस प्रकार अनन्तगुण्वुद्धि तक यही 
क्रम जानना चाहिये । एक स्थानमें इन वृद्धियोंका विचार काण्डकप्र रूपणामें किया 
ग़्रगा हैं । 

ओजसयुम्मप्ररूपणामें कहा गया है कि अविभागी प्रतिच्छेद कृतयुग्म हैं, स्थान 
क्ृतयुग्म है और काण्डक कृतयुग्म है। इसका खुलासा करते हुए धवलाकार श्री 
वीरसेनस्वामीने लिखा हैं कि समस्त अनुभागस्थानोके अविभागी प्रतिच्छेद कृत- 
युग्म है, क्योंकि उन्हें चारसे भाजित करतेपर कुछ शेष नहीं रहता । अतः 
विवज्षित राशिमें चारसे भाग देनेपर जहाँ कुछ शेष नही रहता या दो शेष रहते 
है उसे युग्म कहते हैं ओर जहाँ एक या तीन शेष रहते है उसे ओज कहते हैं । 

उक्त सब प्ररूपणाओंका कथन सूत्रकारने तो केवछ एक-एक श्ृत्रके द्वारा ही 
किया है । घवलाकारने प्रत्येकका व्याख्यान विस्तारसे करते हुए प्रत्येक प्ररूपणा- 
का अभिपन्नाय व्यक्त किया है । 

पद्स्थासप्रस्षणामें अलाया है कि अनन्तभागवृद्धि और अतन्‍्तमृणवद्धिमें 
अनन्तसे जीवराशिका प्रमाण लेता चाहिये । असंख्यातभागवृद्धि और असंख्याद- 
गुणवद्धिमें असंस्यातसे असंस्यातलछोकका प्रमाण छेना चाहिये । और संख्यावभाग- 
वृद्धि तथा उंल्यातगुणवृद्धिमें संक्मातसे उत्कृष्टसंख्यात लेना चाहिये । अधस्तन- 
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स्थानप्ररूमणामें बतलाया है कि एक पटस्थानव्धिमें अतस्तभागवद्धि कितनी 

है, असंस्यातभागबद्धि कितनी होती है, संख्यातभागवृद्धि कितनी होती है 
इत्यादिका कथन किया है । 

समयप्ररूपणामें जधन्यअनुभागवन्धस्थानसे लेकर उत्कृष्टअनुभागबन्धस्थान 
तक जितने अनुभागबन्धस्थान है. उनका प्रमाण बतलाकर उनमें परस्परमें अल्प- 
अहुत्व बतलाया हैं। बधा--क्षाठ समय वाले अनुभागवस्धाध्यवसायस्थान सबसे 
थोड़े हैं । सात समय वाले अनुभागवन्धाध्यवसायस्थान असंख्यातगुणे हैं, इत्यादि । 

वुद्धिप्रर्षणामे प्रथम तो यह बतलाया है कि अनुभागबन्धस्थानोंमें अनन्त- 
भागवृद्धि ओर अनन्तभागहानिस लेकर छह वृद्धियाँ भौर छह हानियाँ होती हैं । 
फिर इन वृद्धि-हानियोंका काछ बतराया है कि अमुक वृद्धि और अमुक हानि इतने 
काल तक होती है। यथा--अनन्तगुणवृद्धि और अनन्तगुणहानि कितमें काल तक 
होती है ? जघन्यस एक समय तक ओर उत्कृष्टसें अन्तमु हुत॑ काल तक होती 
हैं ॥२५२॥ 

यवमध्यप्ररूपणामें यवमध्यके दो भेद बताये है--कालूयवमध्य और जीवयव- 
मध्य । यहाँ कालयवमध्यका कथन है। यर्य्ाप समयप्रूपणासे ही कालयवमध्य सिद्ध 
है तथापि उस यवमध्यका प्रारम्भ और समाप्ति कौन-सी वृद्धि अथवा हानिमें हुई है, 
यह नही जाना जाता है। अतः उसका प्रारम्भ और समाप्ति इन वृद्धि-हानियोंमे 
हुई है, यह बतलानेके लिए यवमध्यप्ररूपणा को गई है। इसमे केवल एक सूत्र है। 

पर्यवसानप्ररूपणामे बतलाया हैँ कि सूक्ष्म एकेन्द्रिय जीवके जघन्यस्थानसे 
लेकर पहले कहे गये समस्त स्थानोंका पर्यवसान अनन्तगुणके ऊपर अनन्तगुणा 
होगा । इसमें भी एक ही सत्र है । 

अल्पबहुत्वप्ररूपणा अधिकारमें दो अनुयोगढ्वार हे--अनन्तरोपनिधा और 
परम्परोपनिधा । अनन्तरोपनिधासे अनन्तगुणवृद्धिस्थान सबसे थोड़े है। उनसे 
असंख्यातगुणवुद्धिस्थान असंख्यातगुण है । उनसे संख्यातगुणवुद्धिस्थान असंख्यात- 
गुणे हैं। उनसे संख्यातभागवृद्धिस्थान असंख्यातगुण है । उनसे असंख्यातभागवृद्धि- 
स्थान असंख्यातगुणे है। उनसे अनन्तभागवृद्धिस्थान असंख्यातगुणे है । परम्परोप- 
निधामें अनन्तभागवृद्धिस्थान सबसे थोड़े हैं। उनसे असंख्यातभागवुद्धिस्थान असं- 
स्पातगुर्ग हैं। उनसे मख्यातभागवृद्धिस्थान संख्यातगुर्ण है। उतसे संख्यातगु णवृद्धि- 
स्थान संख्यातगुण हैं। उनसे असंख्यात्तगुणवृद्धिस्थान असंल्यातगणे है। उनसे 
अनन्तगृणवृद्धिस्थान असंख्यातगृणे हैं, इत्यादि कथन है । 


तीसरी चूलिका-- 
तीसरी चूलिकामें जीवसमुदाहारका कथन है। पहले जिन असंख्यातलोक- 
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प्रभोण अतुभागवन्धस्थानोंकों प्ररमणा की गई हैः उन सब स्वामोमें जीव क्या सदृदी 
होते हैं अथवा विसदृश् होते हूँ अंथवा सदृश्र्नवसदुत्ग होते हैं? इन प्रश्नोका समा- 
धान जीवसमुदाहारमें किया गया है । इसमें आठ ध्मुयोगद्वार हैं---एकस्थानजीच« 
प्रमाणामुगभ,. मिरन्तरस्थानंजीयभ माणानुंगसम,. सान्तरस्थामजीवप्रमाणानुम, 


नोनाजीवकालप्रमाणानुग म, वृद्धिपरूपणा, यवमध्यप्रहूपणा, स्पर्शनप्ररूपणा और 
अल्पबहुत्व ॥२६८॥ 


एकस्थानजीवप्रमाणानुभमर्में बतराया है कि एक-एक स्थानमें यदि जीव होते 
हैं तो एक, दो, तीन अथवा उत्कृष्टसे आवसरीके असंख्यात्वें भाग होते है ॥२६९॥ 

निरन्तरस्थानजीवप्रमाणानुगमर्मं बतछाया है कि निरन्‍्तरजीवसहितस्थान 
उत्कृष्ठसे आवलीके असंख्यातमें भाग मात्र ही होते हैं ॥२७०॥। 

सान्तरस्थानजीवप्रमाणानुगमर्मे बतलाया है कि जीवोस रहित अनुभागवन्ध- 
स्थान एक भी होता हैँ, दो भी होते है, तीन भी होते हूँ । इस तरह उत्कृष्ठसे 
असंख्यात लोकप्रमाण होते है ॥२७१॥ 

नानाजीवकालप्रमाणानुगममें बतलाया हैँ कि एक-एक अनुभागवन्धस्थानमे 
नाना जीवोंका काल जघन्य एक समय और. उत्कृष्ट आवलीके असख्यातबे भाग 
हैं। बुद्धिप्ररूपणामें दो अनुयोगद्वार हँ--अनन्तरोपनिधा और परम्परोपनिधा। अन- 
न्तरोपनिधास जघन्य अनुभागबन्धस्थानम जीब सबसे थोड़े हैँ ॥२७६॥ उनसे दूसरे 
अनुभागवन्धस्थानमें जीव विशेष अधिक है ॥२७७|॥ उनसे तीसरे अनुभागवन्ध- 
स्थानमे जीव विशेष अधिक हैँ ॥२७८॥ इस प्रकार यवमध्य तक जीव विशेष- 
अधिक विशेष-अधिक है ॥२७९॥ इसके आगे जीब विद्येपहीन हैं ॥२८०॥ 

इस प्रकार उत्कृष्ट अनुभागबन्धाध्यवसायस्थान तक जीव विशेषहीन विशेष- 
हीन है । इसी प्रकार परम्परोपनिधासे कथन किया गया हूँ । 

यवमध्यप्र रूपणामे बतलाया हैं कि सब स्थानोंके असंख्यातवें भागमें यवमध्य 
होता है । और यवमध्यके नीचेके स्थान थोड़े हैँ और ऊपरके स्थ।न असख्यात- 
गुणे हैं । 

स्पर्शनप्ररूपणामे उत्कृष्ट अनुभागबन्धस्थान, जघन्य अनुभागबन्धस्थान, 
काण्डक और यवमष्य आदिका स्पर्शनकाल बतलाया हैं । 

अल्पबहुत्वमें उत्कृष्ट अनुभागबन्धस्थान, जघन्य अनुभागबन्धस्थान, काण्डक 
और यवमध्यमें स्थित जीवोंके अल्पबहुत्वका विचार किया भया है । 

इस वेदनाभावविधानमें ३१४ सूत्र हैं । 
८. वेदलाप्रत्ययविधान " 

इस अनुयोगद्वारमें नैगम आदि नयोंके आश्रयसे ज्ञानाबरण आदि आंठों कर्मो- 


१. षटखे०, पु० १२, ६० २७५ से । 
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की चेदनाके बन्धके कारणोंका विचार किया गया है। यवा--सैमम, संग्रह कौर - 
व्यवहारनथकी अपेक्षा ज्ञानावरणीयवेदना प्राणातिपात [( जाणीके आ्राणोंका 
घातन ) प्रत्ययसे, मृषावादप्रत्ययसे ( असत्यत्नचन ), अदत्तादानप्रत्थयसे ( बिना 
दी हुई बल्तुका ग्रहण ), मेथुनप्रत्ययसे, परिस्रहप्रत्ययसे, राज्रिभोजनप्रस्ययसे, 
क्रोध, मान, माया, लोभ, राग, द्वेष, मोह और प्रेम प्रत्ययसे, निदान्नप्र त्ययपे, तथा 
अम्यास्यान, कलह, पैशुन्य, रति, अरति, उपधि, निकृतति, मान, माया, मोष, 
भिध्याज्ञान, मिथ्यादर्शन और प्रयोग प्रत्ययसे होती है। प्रत्ययका अर्थ कारण है । 
अतः उक्त कारणोंसे ज्ञानावरणकी बेंदना होती है। शेष सात कर्मोकी वेदनाके 
प्रत्यय भी इसी प्रकार जानने चाहिए। 

इनमें प्राणातिपात*, मृधाबाद, अदत्तादान, मैथुन और परिश्रह ये पाँच पाप 
हैं, जिनका सर्बतः त्याग महात्रत और एकदेश त्याग अणुव्रत कहलाता है। अभ्या- 
स्यान*, कछ॒ह आदिको अकलंकदेवने बारह भाषाओंके रूपमें गिनाया है । 

वेदनाप्रत्ययविधानमें केवल १६ सूत्र है । 
९. वेदनास्वामित्वविधान 

इस अनुयोगद्वारके प्रथम सूत्र 'वेयणसामित्त३ विहाणे त्ति' की धवलाटीकामें यह 
शंका की गई है कि जिस जीवके द्वारा जो कर्म बाँधा गया है वह जीव उस कर्मकी 
वेदनाका स्वामी है, गह बात बिना कहें हीं जानी जाती है, तब इस अनुयोगढ्ार- 
को क्या आवश्यकता है ? इसका समाधान करते हुए श्री वीरसेनस्वामीने लिखा 
है कि कर्मोकी उत्पत्ति न केवल जीवसे होती है और न केबल अजीवसे होती 
है । किन्तु मिथ्यात्व, असंयम, कपाय और योगको उत्पन्न करनेमे समर्थ पुद्गलद्रब्य 
और जीव कर्मबन्धके कारण हैं। अतः दो, तीन अथवा भार कारणोंसे उत्पन्न 
होकर जीवमें स्थित वेदना उनमेसे एकके ही होती है, अन्यके नहीं होती, ऐसा 
नहीं कहा जा सकता । अत: वेदनास्वामित्वका कथन करना उचित है ' 

वेदनास्वामित्वका विधान करते हुए कहां गया है कि नैगम और व्यवहार 
नयकी अपेक्षा ज्ञानावरणीयकी बेदना कथड्न्चित जीवके हीती है ॥२।। कथश्चित्‌ 


कप 


नोजीवके होती है ॥३॥ धवलामे लिखा है कि अनन्तानन्त विख्रसोपचयोंसे 


१, “पंचमहत्यया पण्णत्ता, त॑ जहा--सब्बातो पाणातिवाथाओ वेरमर्णभ, जाव सब्बातों परिग्ग- 
हातो वेरमर्ण । पंचाणुब्बता पण्णत्ता, त॑ जहा---धूलातो पाणाश्वायातों वेरमर्ण यूलातो 
मुसावायातों वेरमर्स थूलातो अदिन्नादाणातों वेरमरणं सदारसंत्तोसे इच्छापरिमाणे ।-- 
स्थाना० स्था० ५, उ० १, सू० ३८९ | 

२, अभ्यास्यानकलह॒पैशुन्यासम्बड्प्रदपरत्यरत्युपविनिक्वत्यप्रणतिमोष समय मिथ्यादशना- 
स्मिका भाषा द्वादशवा 7--त० बा०, पृ० ७५ । 

३. पटखं०, पु० १२, १० २९४-२९५ । 
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उप्रचित कर्मपृद्गलाम्ध कंपकिसत्‌ कोय है, क्योंकि यह जीवते प्रिन्न नहीं पाया 
जाता4 इस विवक्षासे जीवके बेंदत्य होती है । तथा अनन्तावस्तविस्नयोपचगोंसे 
उपचित कर्मपुद्यलस्कत्थ प्रषणरहित्र होनेसे अथवा झास-दर्डनसे रहित झोनेसे 


नोजीय है और उससे अभिन्न होनेसे जीव मी ऋषशिचत्‌ नोजीतर है। 
इस तरह जीव, नोजीव, अनेक जीव, अनेक नोजीव, एक जीव और एक 


अजीव, एक जीव और अनेक सोजीव, अनेक जीव और एक नोजीव, तथा अनेक 
जीव और अवनैक नोजीवोंकी वेदनाका स्वामी उक्त दो नयोंसे बतलाया है। 
धवछाकारने प्रत्येक भंगका स्पष्टीकरण घबलाटीकामें किया हैं। इस तरह वेदनाके 
स्वामी जीव और पुदुगल दोनों होते है। संग्रहनयकोी अपैक्षा वेदनाका स्वामी 
जीव है क्योंकि संगप्रहचय जीव और अजीवका अभेद मानता हैं। इस अनुयोगद्वारमें 
केवल १५ सूत्र हैं । 
१०, वेदनावेदनाविधान 
जिसका वर्तमानमे वेदन किय। जाता है या भविष्यमें वेदन किया जायमा, 
वह वेदना हैं। इस निरुक्तिके अनुसार आठ प्रकारके कर्मपुदूगलस्कन्धको बेदना 
कहा है । और अनुभवन करनेका नाम बेदना हैं। वेदनाकी बेदनाको वेदनावेदना 
कहते है अर्थात्‌ आठ प्रकारके कर्मपुद्गलस्कन्धोंके अनुभवन करनेका नाम वेदना- 
वेदना है । उसके विधान--क्रथन करनेको वेदनावेदसाविधान! कहते है । 
वेदनावेदनाका विधान करते हुए सूत्र २ के द्वारा कहा हैं कि नैगम नयको 
अपेक्षा सभी कर्मको प्रकृति मानकर यह प्रूपणा की जाती हूँ। इस सूत्रकी धवला- 
में स्पष्टीकरण करते हुए यह अभिप्राय व्यक्त किया है कि नेगमनय बध्यमान 
( जो बंध रहा है ), उदीर्ण ( जो उदयमें आ गया है ) और उपशान्त ( जो 
सत्तामें स्थित है ) इन तीनों ही कर्मोकी वेदनासंज्ञा स्त्रीकार करता हैं। तदनु- 
सार कहा गया है कि ज्ञानावरणीयवेदना कथड्चित्‌ बध्यमानवेदना है, कथ- 
डिच्चत्‌ उदीर्णवेदना है, कथड्त्चित्‌ उपशान्तवेदना है, इत्यादि अनेक भंग्रोंके 
द्वारा वेदनावेदनाका विधान कुछ विस्तारसे किया है। और धवलाटीकामे उन 
सब भंगोंके स्पष्टीकरणके साथ ही उनके अनेक अवान्तर भंग्रोंक्रा भी कयन 
किया है । 
हस अनुयोगद्वा रमें ५८ सूत्र हैँ । 
११. बवेदनागततिविधान 
इस अनुयोगद्वारमें वेदनाकी गति अर्थात्‌ ममनका कथन है। इसलिए इसे 
%, 'का वेयणा ? वेशते वेदिष्यत इति वेदनाशब्दसिद्ो:। अटठबिददकम्मपोग्ग रुकखं- 
थो बेयणा ““अनुभवर्न वेदना। बेदनायथा बेदना बेदमाबेदना अध्टकर्मपुद्गल- 
सकन्धानुभव रत्यर्थ: (--पदखं०, पु० १२, ए० १०२। 


१२० : जेनसाहित्वका इतिहास 
वेदतागतिविधान नाम दिया हैं। पहले लिख आये हैं कि जीवके घाथ सम्बद्ध 
कर्मपुद्गलस्कन्धोंकी वेदनासंज्ञा है। अत: योगके द्वारा जीवप्रदेशोंका संचरण होने- 
पर उनसे अभिन्न कर्मस्कन्धोंका भी संचार होता है, क्योकि यदि ऐसा नहीं माना 
जाय्गा और करमंप्रदेशोंको स्थित ही माना जायगा, तो देशान्तरमें गंगे हुए जीअ- 
को सिद्धजीवके समान मानतों होगा। क्योंकि पूर्वसेचित कर्म तो पूर्व॑स्थानमें 
ही स्थित हैं, उनका देशाल्तरमे जाना संभव नहीं है । अत: जीव और कर्मके पार- 
तत्यस्वरूप सम्बन्धी बतलातेके लिए और जीवप्रदेशोंके परिस्पन्दका हेतु योग 
ही है, इस बातको बतलानेके लिए इस अनुयोगद्वारका कथन किया गया है । 
इसमें बतलाया गया है कि नेगम, संग्रह और व्यवह्ारनयोंकी अपेक्षा ज्ञाना- 
वरणीमबेदता कथण्नचितु स्थित है, कणोंकि जीवप्रदेशोंपे कर्मप्रदेश स्थित ही 
रहते हैं। और उक्त बेदना कथज्चित्‌ स्थित-अत्थित है, क्योकि छश्मस्थ जीवके 
जो प्रदेश जिस समय संचाररहित होते है उनमे स्थित कर्मप्रदेश भी स्थित होते है 
तथा जो प्रदेश संचार करते है उनमें शिथित कर्मगप्रदेश भी संचार करते है । चूंकि 
उसकी वेदना एक है, अत. वह बैदना स्थित-अस्थित कही जाती है। दर्शनावरणीय, 
मोहनीय और अल्तराय कर्मोकी वेदना भी ज्ञानावरणीयके समान स्थित और 
स्थित-अस्थित होती है । वेदनीयकर्मकी वेदना कथब्चित्‌ स्थित है क्योंकि चौदहवे 
गुणस्थानवर्ती जीवके प्रदेश अवस्थित रहते है । तथा वह कथब्चित्‌ अस्थित 
भर कथज्चित्‌ स्थित-अस्थित है। नाम, गोत्र और आयुवर्मकी बेंदना बेदनीयके 
तुल्य है क्योंकि ये सब कर्म अघातिया है| ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा आठों कर्मोकी 
बेदना कथब्म्चित्‌ स्थित और कथ्चित्‌ अरिथत हैं । 

इस अनुयोगद्वारमें १२ सूत्र हैं । 
१२. वेदनाअन्त रविधान' 

वेदनावेदनाविधान अनुयोगद्वारमे यह कहा है कि बध्यमान कर्म भी बेदना 
है, उदीर्ण और उपशान्त कर्म भी वेदना हैं। उनमें जो बध्यमान कर्म हैं वह क्‍या 
बंधनेके समयमें ही पक कर अपना फल देता है अथवा द्वितीयादिक समयोंमे 
अपना फल देता है, यह बतलानेके लिये इस अनुयोगद्वारका अवतार हुआ है। 
बन्धके दो प्रकार है--अनन्तरबंध और परम्पराबन्ध । मिथ्यात्र आदि प्रत्ययोंके 
द्वारा कामंणवर्गणारूप पुद्गलुस्कन्धोंके कर्मरूपसे परिणत होनेके प्रथम समयमें 
जो बन्ध होता हैं उसे अनन्तरबन्ध कहते है और बन्ध होनेके द्वितीय समयत्े 
डेकर कर्मरूप पुद्गलस्कन्धों और जीवप्रदेशोंका जो बन्ध होता है उसे परम्परा- 
बन्ध कहते है । 





१. पटखे०, पु० १२, पृ० ३७० | 


उकसंदानमः: (२६, 


इसमें कंतलाया है कि नेगम और व्यतहास्तवकी अपेक्षा शानावरणादि 
बाठों कमोंकी वेदनां जनस्तरवत्थ है, पसम्प्रावम्ध है और तदुमयजन्ध है । संग्रह- 
नयको अपेक्षा ज्ञाकव रणादि जऔठों कर्मोकी वेदता अनन्‍्तरबन्श और पररपरावन्ध 
है। ऋजुसूतरतयकी' अपेक्षा आठों कर्मोंकी वेदना परम्परावन्ध है । 

इसमें ११ सूत्र हूँ । 
१२. वेदनासस्निकर्षविधान' 

ज्ञानावरणाद कर्मोकी बेदना द्रत्य, क्षेत्र, कार और भावकी अपेक्षा उत्कृष्ड 
भी होंती हैं ओर जघन्य भी होती हैं । जघन्य तथा उत्कृष्ट मेदरूप द्वव्य, क्षेत्र, 
कारू ओर भावोंमेंसे किसी एककों विवक्षित करके उसमें शेष पद क्या उत्कृष्ट हैं, 
बया अनुत्कृष्ट है, क्या जधन्य हैं, अथवा क्या अजघन्य हैं इस प्रकारकी जो परीक्षा 
की जाती है उसे सब्निकर्ष कहते है। उसके दो भेद है--स्वस्थानवेदनासन्निकर्ष 
और परस्थानवेदनासन्निकर्ष । किसी एक विवक्षित कर्मका जो द्रव्य, क्षेत्र, काल 
एवं भाव विषयक सन्लनिकर्ष होता है वह स्वस्थानवंदनासन्निकर्ष है। और आठों 
कर्मविषयक सन्निकर्ष प्रस्थानवेदनासन्सिकर्ष है । 

स्वस्थानवेदनासन्तिकर्ष दो प्रकारका हँ--जंधन्य और उत्कृष्ट । उत्कृष्ट 
स्वस्थानवेदनासन्निकर्ष चार प्रकारका हैं, द्रव्यसे, क्षेत्रसे, काठसे और भावसे ॥। ॥ 

जिसके ज्ञानावरणीयवेदना द्रव्यकी अपेक्षा उत्कृष्ट होती है उसके बह क्षेत्र- 
की अपेक्षा क्‍या उत्कृष्ट होती है या भनुत्कृूष्ट ॥ ६ ॥ नियमसे अनुत्कृष्ट और 
असंख्यातगुणी हीन होती हैं | ७ ॥ इसका खुलासा धवलाटीकामें किया है । 

इसी तरह, जिसके ज्ञानावरणीयवंदना क्षेत्रसे उत्कृष्ट होती है उसके वह 
द्रब्यकी अपेक्षा क्या उत्कृष्ट होती है अथवा अनुत्कृष्ट ? नियमसे अनुत्कृष्ट 
होती है ॥ १६॥ 

इत्यादि कथन है । इस अनुयोगद्वारमें ३२० सूत्र हैं । 
१४. वेदनापरिमाणविधान 

पहले व्रव्याथिक नयका अवलूम्बन करके आठ हो प्ररृतियाँ कही हैं । तथा 
उन आठों प्रकृतियोंके द्वव्प, क्षत्र, काल और भाव आदिके प्रभाणकी भी प्ररूपणा 
की है। यहाँ पर्मायाधिकनयका अवलूम्बन करके प्रकृतियोंके परिमाणका कथन 
किया गया है । इसमें यह तीन अनुयोगद्वार है--प्रकृत्यर्थता, समयप्रबद्धार्थता 
ओर क्षेत्रप्रत्याक्षय ॥ २ ॥ 

प्रकृतिभेदसे कर्मभेदकी प्ररूपणा पहुला अधिकार है । एक समयमें जो बाँधा 
जाता है वह ससयप्रबद्ध है। समयप्रबद्धोंके भेदसे प्रकृतिभेद्की भ्रूपणा दूसरा 


_>स 204 254. 
ड़ धरख०, घु० १२, ए० ३७५ । 
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अधिकार है और क्ष तरभेदसे प्रकृतिमेदकका कथन करनेवाला तीसरा अधिकार है + 
इस प्रकार वेदतापरिमाणजकी प्रूपणा तीत प्रकारसे की है । 
थथा-+प्रकृत्यर्थता-अधिकारकी अपेक्षा शानावरणीय और दर्शनावरंशीय कर्म» 

के कितनी प्रकृतियाँ हैं? ॥३१॥। ४ 
ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीयकर्मोकी असंख्यातलोकप्र माण प्रकृतियाँ 

हैं ॥४॥। 
आशय यह है कि जितने ज्ञानके भेद हैं उतनी हो कर्मकी अवरणशक्तियाँ हैं। 

उनके बिना असंख्यातलोकप्रमाण ज्ञान नहीं बन सकते। तथा सब ज्ञान दर्शन- 

पूर्वक ही होते है और जितने दर्शन हैं उतनी ही दर्शनावरणकी आवरणशक्तियाँ 
हैं। इस प्रकारसे ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीयकी प्रकृतियाँ असंख्यातलोक- 
प्रमाण है । 

बंदनीयकर्मकी दो प्रकृतियाँ है ॥-)। मोहनोमकर्मकी अद्ठाईस प्रकृतियाँ 
है ॥१०॥ आयुकर्मकी चार प्रकृतियाँ हैं ॥१२॥ नामकर्मकी असंख्यातलोकमात्र 
प्रकृतियाँ हैं ॥१६॥ गोत्रकर्मकी दो प्रक्ृतियाँ है ॥१९॥ अन्तरायकर्मकी पॉच 

प्रकतियाँ हैं ॥२२।॥ 
समयप्रबद्धार्थता-अधिका रकी अपेक्षा ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय और अन्त- 

रायकर्मकी कितनो प्रकृतियाँ हैं? ॥२५॥ ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय और अन्त- 

रायकर्मकी एक-एक प्रकृति, तीस कोडाकोड़ी सामगरोपमोंकों समयप्रबद्धार्थतासे 

गुणित करनेपर जो प्राप्त हो, उतनी है ॥२६॥ 


आशय यह है कि इन तीनों कर्मोंकी स्थिति तीस कोड़ाकोड़ी सागरोपम प्रमाण 
है। उसके अन्तिम समयमे कर्मस्थितिप्रमाण समयप्रबद्ध होते है, क्योंकि कर्म- 
स्थितिके प्रथम समयसे लेकर उसके अन्तिम समय तक बाँधे गये समयप्रबद्धोंके 
एक परमाणुसे लेकर अनन्तप्रमाणु तक कर्मस्थितिके अन्तिम समयमें पाये जाते 
है। कालमेदसे प्रकृतिभेदकों प्राप्त हुए इन समयप्रबद्धोंका संकलन करनेपर एक 
समयप्रबद्धको शलाकाओंकों स्थापित करके उसे तीस कोडाकोड़ी सागरीपमोंसे 
गुणित करनेपर उतनी मात्र ज्ञानावरण, दर्शनावरण और अन्‍्तरायमेंसे एक-एक 
कर्मकी प्रकृतियाँ होतो हैं। इसी प्रकार प्रत्येक कर्मकी स्थितिको उसकी समय- 
प्रबद्धारथतासे गुणित करनेपर प्रत्येक कर्मकी प्रकृतियाँ जाननी चाहिये । आयुककर्म 
इसका अपबाद हैं । अन्तर्मुहर्ततालकों समयश्रबद्धार्थतासे गुणित करनेपर जो प्राप्त 
का हो आयुकर्मकी प्रकृतियाँ बतलाई हैं, क्योंकि आयुकर्मका बन्ध सदा 

ता। 


। ५' ' * * शकखंबासम : (२३ 


इसों तरह दोवप्रत्याश अधिकार क्षेत्रप्रश्यासतें' शुणा करके प्रकतियोंकों 
लाया गयां है । वीरसेनस्वॉमीले अ्रवर्छर्मे' लिखां है कि---पकत्यर्थतामं शाना- 
वरणकी जिम प्रकृतिमोंकी प्रकपणा की गेई है उनको अपनी-अपनी समंयप्रबद्धा- 
र्थतात गुणित करनेपर समयप्रवद्धां्थता प्रकेतियाँ होती हैं। फिर उनको क्षेत्रम॒त्यास- 
से गुणित करनेपर क्षेत्रधरत्यास सम्बन्धी प्रकृतियाँ होती है! इसमें ५३ सूत्र है । 
१५. बेदनाभागाभागविधान 

इसमें भी तीन अनुयोगद्वार हैँ--प्र कृत्यर्थता, समयश्रबद्धार्थता और क्षेत्र- 
प्रत्यास । इन तीनोंकी अपेक्षा अरूग-अलग शानावरणादि कर्मोकी प्रकृतियोंके 
भागांसागका विचार इस अनुयोगद्वारसे किया भया है। यथा--्रकृत्यर्थताकी 
अपेक्षा ज्ञानावरण और दर्शनावरणकी प्रकृतियाँ अलग-अलग सब प्रकृतियोके कुछ 
कम दो भागप्रमाण हैं । शेष छ कर्मोंमेंसे प्रत्येकको प्रकृतियाँ असंख्यासथें भाग- 
प्रमाण हैं। इसी प्रकार समयप्रबड़ार्थता और द्षोत्रप्रत्यासकी अपेक्षा भी किस कर्म- 
को प्रकृतियाँ सब प्रकृतियोंके कितने भागप्रमाण हैं, इसका कथन किया है । 

इसमें २१ सूत्र है । 
१६, वेदनाअल्पबहुत्वविधान 

इसमें भी प्रकृत्यर्थता, समयप्रबद्धार्थता और क्षेत्रप्रत्यासकी अपेक्षा अछंग- 
अलरूग ज्ञानावरणादि कर्मोके अल्पबहुत्वका कथन किया ग्रया है। यथा--प्रक्त्व- 
र्थताकी अपेक्षा ग्रोश्रकर्मकी प्रकृतियाँ सबसे थोड़ी हैं ॥३॥ वेदनीयकर्मकी भी 
उतनी ही प्रकृतियाँ है ॥४॥' समयप्रबद्धार्थताकी अपेक्षा आयुकर्मकी प्रकृतियाँ 
सबसे थोड़ी है ११॥ 'गोत्रकर्मकी प्रकृतियाँ उनसे असंख्यातगुणी है ॥१ ॥।' 
विदनीयकर्मकी प्रकृतियाँ उनसे विशेष अधिक हैं ॥१३।॥। 


क्षेत्रप्रत्यासकी अपेक्षा अन्‍्तरायकर्मंकी प्रकृतियाँ सबसे थोड़ी है ॥॥१९॥* मोह- 
नीयकमंकी प्रकृतियाँ उनसे सख्यातगुणी हैं ॥२०॥॥ आयुकर्मकी प्रकृतियाँ उनसे 
असंब्यातगुणी है ॥२१॥* इत्यादि । 
इसमें २६ सूत्र हैँ । 
इन सोलह अनुयोगद्वारोंके साथ वेदन[खण्ड समाप्त होता हैँ । 
४. वर्सणाखण्ड 


स्पशंअतुयोगद्वार' 
बर्गभासण्डका प्रारम्भ स्पर्शभनुयोगद्वारस होता है। इस अनुयोगद्ारमें १६ 


१. पट्ख॑०, पु० १२, पू० ४९८ | 
२. वही, पु० १३, पृ० १ से । 
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अवान्तर अनुयोगढ्ार हुँ--स्पर्शनिकषेप, स्पर्शनबविभाषणता, स्पर्दनिामविषान, 
स्पर्धब्रृव्पविधान, स्पर्शक्षेत्रविघान, स्पर्शकाछविधान, स्पर्शमाबविधान, स्पर्दाश्रत्यय- 
विधान, स्पर्शस्वामित्वविधान, स्पर्शस्पर्शविधान, स्पर्शंगतिविधान, स्पर्शअनल्तर- 
विधान, स्पर्शसस्निकर्षविधान, स्पर्शपरिमाणविधान, ह्पर्शभागाभागविधान और 
स्पर्श अल्पबहुत्व । 

इनमेंसे केवल स्पर्शनिक्षेप और स्पर्शनयविभाषणताका ही वर्णन स्पर्शअनु- 
योगद्वारमें किया गया है । 

स्पर्शनिक्षेपता कथन करते हुए सूजकार भूतबलीने स्पर्शनिक्षेपके तेरह प्रकार 
बतलाय हँ--तामस्पर्श, स्थापतास्पर्श, द्रव्यस्पर्श, एकक्षेत्रस्पर्श, अनन्तरक्षेत्रस्पर्श 
देशस्पर्श, त्वक्स्पर्द, सर्बस्पर्श, स्पर्शस्पर्श, कर्मस्पर्श, बन्धस्पर्श, भव्यस्पर्श और 
भावस्पर्श । 

तदनन्तर उनका अर्थ न कहकर सूत्रकारने नयोंके द्वारा स्पश्षोका कथन दो 
गाथाओंसे किया हैं। गायाओं द्वारा बतलाया हैं कि ये सब स्पर्ण नैगमनयके 
विषय हैं। किन्तु व्यवहारनय और संग्रहनय बन्ध(पर्श और भव्यस्पर्दाको नहीं 
स्वीकार करते। ऋजुसूत्र एकक्षेत्रस्पर्श, अनन्तरस्पर्दा, बन्धस्पर्श और भव्यस्पर्दा- 
को स्वीकार नही करता । तथा शब्दनय नामस्पर्श, स्पर्शर्पर्श और भावस्पर्शको 
ही स्वीकार करता हैँ ॥७-८॥ 

वीरसेनस्वामीने धवलादीकामे इसपर प्रकाश डाला है कि क्यो अमुक नय 
अमुक स्पर्शकों ही विषय करता है और अमुक स्पर्शकों विषय नही करता । 

स्पर्शनिक्षेपम नथयोजना कनेके पदचात्‌ सूत्रकारने स्पर्शनिक्षेपके तेरह प्रकारों- 
का अर्थ बतलाया है-- 

जिस जीव या अजीवका स्पर्श नाम रखा जाता है वह नामस्पर्श है। काष्ठ- 
कर्म, चित्रकर्म आदिये स्पर्शकी स्थापना स्थापनास्पर्स है । एक द्रव्यका दूसरे द्रव्यके 
साथ स्पर्डकी प्राप्त होना बव्यस्पर्श हैं ॥१२॥ इसकी धवलाटीकामे वीरसनस्वामी ने 
द्व्यस्पर्शके ६३ विकल्पोंका कथन किया हैं । 

जो द्रव्य एक क्षेत्रके साथ स्पर्श करता हैं वह एकक्षेत्रस्पर्श है ॥१४॥ जैसे 
एकआकाशभ्रदेशम स्थित पुदुगलस्कन्धोंका जो स्पर्श होता है वहु॒एबक्षेत्रस्पर्श 
है । जो द्रव्य अनन्तर क्षेत्रके साथ स्पर्श करता हैं वह अनन्तरक्षेत्रस्पर्श है ॥१६॥ 

जो द्रव्य एक देशरूपसे अन्य द्रव्यके अवयवके साथ स्पर्श करता है वह देश- 
स्पर्श है ॥१८॥ जो द्रव्य त्वचा (छाछ) या नोत्वचा (ऊपरी पपड़ी) को स्पर्श 
करता है वह त्वक्रपर्श है ।२०॥ जो द्रव्य सबका सब सर्वात्मना स्पर्श करता 
है वह सर्वस्पर्श है, जैसे परमाणु ॥२२॥ कर्कश, मृदु, आदि आठ प्रकारका स्पर्श 
स्पर्शस्पर्श है ॥२४।॥। 


* सक्लंडामम : १२५ 


'... आशय यह है कि जो स्पर्श किया जाता है उसे स्पर्ण कहते हैं, जैसे कोमलछता 
आदि । और जिसके द्वारा स्पर्दा किया जाता है उसे भी श्पर्श कहते हैं, जैसे स्पर्णन 
इन्द्रिम। इन द्ोनोंका स्पर्श स्पर्शस्पर्ण है । और वह आठ प्रकारका है । 

कर्मोंका कर्मीके साथ जो स्पंर्ण होता है बह कर्मस्पर्श है। उसके शानावरणादि 
आठ भेंद हैं। धवलाटीकामे! कर्मस्पर्शके भेदोंका विवेशरन विस्तारसे किया है । 

बन्धस्पर्शके पाँच भेद हैं--ओऔदारिकशरीरबन्धस्पर्श, वेक्रियिकशरीरबन्ध- 
स्पर्श, आह्ारकशरी रबन्धस्पर्श, सैजसशरी रबन्धस्पर्णन॑ और कार्मणशरी रबन्धस्पर्श । 
धवलाटीकामे इन पांचोंके २३ भंग बसलाये हैं, जिनमें १४ अपुनरुक्त हैं, शेष नौ 
पुनरुक्त हैं 

विष, कूट (चूहेदान), यंत्र, पिजरा, कन्दक (हाथी पकड़नेका यंत्र) बागृरा 
(हिरण फंसानेकी फासा) आदि तथा इनके कर्ता और इन्हे इच्छित स्थानमें स्थापित 
करनेवाले, जो स्पर्शनके योग्य होंगे परन्तु अभी उसे स्पर्श नहीं करते, उन सबको 
भव्यस्पर्द करते हैं ॥३०॥। 

आशय यह है कि जो पर्याय भविष्यमें होने वाली होती है उसे भव्य या 
भावी कहते हैं । अतः जो भविष्यमें स्पशपर्यायसे युक्त होगा वह भव्यस्पर्श है । 
उक्त यंत्रादिका निर्माण पशुओंको पकडनेके लिए किया जाता हैं। अतः चूंकि 
भविष्यमें वे पशुओंका स्पर्श करेंगे, अतः उन्हे भव्यस्पर्श कहा है। इसी तरह 
कारणमें कार्यका उपचार करके उनके निर्माताओंको और उन्हें ईच्छित स्थानमे 
स्थापित करनेवालोकों भी भव्यस्पर्श कहा है। जो स्पर्शप्राभूतका ज्ञाता उसमे 
उपयुक्त हैं वह भावस्पर्श है ॥३२॥ 

इन तेरह प्रकारके स्पशोमेंसे प्रकृत स्पर्शअनुयोगद्वारमें 'कर्मस्पर्श लिया गया 
है ॥३२॥ 

इसमें ३३ सूत्र हैं । 
कर्मअनुयोगद्वार 

इसमे १६ अनुयोगद्वार हँ--कर्मनिक्षेप, कर्मतमविभाषणता, कर्मनामविधान, 
कर्मद्रव्यविधान, कर्मक्षेत्रविधान, कर्मकालविधान, कर्मभावविधान, कर्मप्रत्ययविधान, 
कर्मस्वामित्वविधान, कर्मकर्मविधान, कर्मगतिविधान, कर्मअनन्तरविधान, कर्म- 
सन्तिकर्षविधान, कर्मपरिमाणविधान, कर्मभागाभागविधान, कर्मअल्पबहुत्व । 

कर्मनिधषोपके दस भेद हैं - नामकर्म, स्थापनाकर्म, द्रव्यकर्म, प्रयोगकर्म, सम- 
बदानकर्स, अध:कर्म, ईर्यापथकर्म, तप:कर्म, क्रियाकर्म और भावकर्म ॥४॥। 





१. पटखे०, पु० १३, १० २६-२९ । 
२, वही, प्‌० ३१-३३ । 
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जिस जीव या अजीवका कर्म नाम रखा जाता है, वह नामकर्म है #है०॥॥ 
काष्ठकर्म, चित्रकर्म आदिमें यह कर्म है, इस प्रकारकी स्थापलाकों स्थापताकूर्म 
कहते हैं ।९२॥ जो द्रव्य अपनी-अपनी स्वाभाविक क्रियारूपसे सिम्पन्न हैं वह 
सब द्रव्पकर्म है, जैसे जीवद्रव्यका ज्ञानादिख्वसे परिणमन और पृदुगलदव्यका 
रूप-रसादिझूपसे परिणमत उनकी स्वाभाविक क्रिया है । 

प्रयोगकर्मके तीव भेद है--मतःप्रयोगकर्म, वचनप्रयोगकर्म और कायप्रयोग- 
कर्म ॥१६॥ यह प्रयोगकर्म संसारदश।में वर्तमान पहलेसे बारह॒वें गुणस्थान 
वकके जीवोंके तथा तेरहवें गुणस्थानवर्ती सयोगकेवली जीवोंके होता है ॥!१७॥ 

कार्मणपुद्गलोंका सिथ्यात्व, असंगम, योग और कषायके निमित्तसे आठकर्म- 
रूप, सातकर्मरूप या छहकर्मरूप भेद करना समवदानकर्म है ॥॥२०।। 

जो उपद्रावण (उपद्रब करना), विद्रावण (अंगछेदन आदि करना), परिता- 
पन्र (सन्ताप उत्पन्त करता) और आरम्भ (प्राणियोंके प्रणोंका धात करना) रूप 
कार्यसे निष्पन्त होता है वह अधःकर्म है ॥२२॥ 

ईर्याका अर्थ योग है। योगमात्रसे जो कर्म बंधता है वह ईर्यापथकर्म है । 
वह छह्मस्थ बीतरागोंके और सयोगकेवलियोंके होता है। धवबलाटीकामे" इसका 
विवेचन थोड़ा विस्तारसे किया है । 

बारह प्रकारके अभ्यन्तर और बाह्य तपको तपः:कर्म कहते है ॥२६॥ धवलछा- 
टीकामे* तपोंका विस्तृत वर्णन है । 

आत्माधीन होना, प्रदक्षिणा करना, तीन बार करना, तीन बार नमस्कार, 
चार बार सिर नकाना और बारह आवर्त यह सब क्रियाकर्स हैं ॥२८॥॥ 

अर्थात्‌ ये क्रियाकर्मके छे प्रकार है। क्रियाकर्म करते समय आत्माधीन 
होना चाहिये, पराधीन नही। वन्दना करते समय गुरु, जिन और जिनालयकी प्रद- 
क्षिणा करके नमस्कार करना प्रदक्षिणा है। तीनों सन्ध्याकालोंमें वन्दनाका नियम 
करनेके लिये तीन बार करना कहा हैं । 

पैर धोकर शुद्ध मनसे जिनेन्द्रदेवके दर्शनसे उत्पन्न हुए हर्षसे पुलकितवदन 
होकर जिनेन्द्रके आगे नमना प्रथम नमस्कार है। पुनः उठकर विनन्ति करके 
तमना दूसरा नमस्कार है। फिर उठकर सामायिक दण्डकके हारा आत्मगुद्धि 
करके कषायसहित कायका उत्सर्ग करके, जिनके अनन्तगुणोंका ध्यान करके, 
चौबीस तीर्थदूरोंकी वन्दना करके, फिर जिन, जिनारूय और गुरुकी स्तुति करके 


१, पटखे०, पु० १३, पृ० ४८-७४ | 
२, वही, पृ० १३, ५ड-८८ । 
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फूजी पर सह झोवा तीसरा नमस्कार है.। दसे श्रकार फुक-एक क्रियाकर्म करते 
प्रमये तीत उमस्काह होते हैं । 

सब क्रियाक्मोंमें चार बार सिर नमाया जाता है । सामाविकके आवियें, 
फिर उसके लम्तमें, फिर 'त्सोस्सामि' दण्डकके आदिमें और फिर अन्तेमें। इस 
प्रकार एंक क्रियाकर्मस चॉर आर सिर तमाया जाता है । 

सामाभिक और 'त्योस्सामि' दण्डकके आदि और अम्तमे भग-बचन-कायकी 
विशुद्धिके परावर्तेनके बारह बार होते हैं। इंसंलिये एक क्रियाकर्म बारह आवर्तों- 
सें युक्त होता है । यह सब क्रिवाकर्म है। 

कर्मप्राभुतका जो ज्ञाता उसमें उपयुक्त होता है उसे भावकर्म कहते है । 

कर्मके इन भेदोंमेंसे यहाँ समवदानकर्मसे प्रयोजन हुँ, क्योंकि कर्म अनुयौगढ़ार- 
में समवदानकर्मका ही विस्तारसे कथन किया हैं । 

इस कनुयोगढ्वारमें ३१ सूत्र" हैं। ३१वें सूत्रकी धवलादीकामें श्रीवीरसेन- 
स्वासीने लिखा है कि 'मूलतंत्रमें तो प्रयोगकर्स, ससवदानकर्म, अध:कर्म, ईय[पिथ- 
कर्म, तपःकर्म और क्रियाकर्म प्रधान हैं, क्‍योंकि वहाँ इनका विस्तारसे कथन है । 

यहाँ इन छे कर्मोंको आधार मानकर सतु, ब्रथ्य, क्षेत्र, काल, स्पर्शन, अन्तर, 
भाव और अल्पबहुत्व अनुयोगोके द्वारा कथन करते हैं। तदनुसार उग्रभग सौ 
पृष्ठोमें उन्‍होंने विस्तारपे कषन किया है । 

सूत्रकार भूतबलिने तो कर्मातुयोगद्वारमें समवदानकर्मसे ही प्रयोजन बलछाया 
है । इसलिए मूलतंत्रसे अभिभ्राय महाकर्मप्रकृतिप्राभूतसे जान पडता है। उसके 
अन्तर्गत कर्मानुयागद्वारमें उक्त छे कर्मोका वर्णन रहा होगा । 


प्रकृति अनुयोगद्वार 

प्रकृति अनुयोगद्वा रके अन्तर्गत १६ अनुयोगद्वार झातव्य है-- भ्रक तिनिक्षेप, 
प्रकृतिनयविभाषणता, प्रकृतिनामविधान, प्रकृतिद्रब्यविधान, प्रकृतिकषेत्रविधान, 
प्रकृतिकालविधान, श्रकृतिभावविधान, प्रक्ृृतिप्रत्ययविधान, प्रकृतिस्वामित्वविधान, 
प्रकृतिप्रकृतिविधान, प्रकृतिग तिविधान, प्रकृतिअन्तरविधान, प्रकृतिसन्निकर्षविधान, 
प्रकृतिपरिभाणविधान, प्रकृतिभाग॑विधान और प्रकृतिअल्पबहुत्वविधान ॥ २ ॥ 


१, 'एरदेलि कम्साणं केण कम्मेश पयद ? समोदाणकम्मेण पयद ॥४३१॥ 
(धब)-+कुदो ? कम्माणिग्रोगदारम्मि समोदाणकरम्मस्सेव वित्वरेण परूतिदत्तादो।' * * * 
मूलतंप्रे पुण पयोगक्रम्म-समोदाणकम्म-आधाकम्म-इरियावथकम्स-तवोकम्म-किरियाकम्भान 
पि पहा तत्व वित्थारेण परूविदततादो--पढ्खं०, पु० १३, ६० ६० । 

२. बढ़ी; पु० १३, १० १९७ से । 
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प्रकृतिनिषेषके चार प्रकार हँ--नामप्रकृति, स्थापनाप्रकृति, बव्रव्यप्रकृति 
और भावश्रकृति ॥४॥ इनमेसे नेगम, संग्रह और व्यवहारनथ सबको स्वीकार 
करते हैं ॥६।। ऋ"जुसुत्रतय स्थापनाप्रकृतिको नहों चाहता ॥9॥। शब्दनय नाम- 
प्रकृति और भावप्रकतिको स्वीकार करता है ॥८॥ जिस जीव था अजीवका 
'प्रकृति' नाम किया जाता हूँ वह नामप्रकृति है ॥९॥ काष्ठकर्म, चित्रकर्म आदि- 
में 'यह प्रकृति है” ऐसी स्थापनाको प्रकृति कहते हैं ॥१०, द्रव्यप्रकृतिके दो भेद 
हैं--भगमद्रव्यप्र कृति और नोआग्रमद्रव्यप्रकृति ॥११॥ आयमद्रव्यप्र कृतिके अर्था- 
घिकार इस प्रकार है--स्थित, जित, परिजित, वाचनोगत, सूत्रसम, अर्थसम, प्रंथ- 
सम, नामसम और घोषसम ॥॥१२॥॥ 

वेदनाखण्डके कृति अनुयोगद्वारमे भी इन सबका कथन आ चुका है । 

नोआममद्रब्य प्रकृतिके दो प्रकार हैं---कर्मप्रकृति और नोकर्मप्रकृति ॥१५॥ 
घट, थाली, सकोरा, अरंजण और उलुचण आदि विविध भाजनविशेषोंकी मिट्टी 
प्रकृति है। धान 'तप्पण” ( तर्पण ) आदि की जौ और गेहूँ प्रकृति है। सब' 
नोकर्मप्रकृति हैं ॥१८॥ कर्मप्रकृतिके ज्ञानावरणादि आठ भेद है ॥१९। और 
शानावरणीयके आभिनिबोधिकज्ञानावरणीय, श्रुतज्ञानावरणीय आदि पांच भेद 
हैं ॥२१॥ 

पहले कहा है कि जितने ज्ञानके भेद है उतनी ही ज्ञानकों आवृत करनेवाले 
ज्ञानावरणीयकर्मकी प्रकृतियाँ है। इस भ्रकृतिअनुयोगद्वारमें सूत्रकारने ज्ञानके 
भेदोंका आलूम्बन लेकर ज्ञानावरणकर्मकी प्रकूतियोंका कथन किया है। यथा-- 
आभिनिवोधिकज्ञानावरणीय कर्मके चार, चौबीस, अट्ठाईस और बत्तीस भेद जानने 
चाहिये ॥२२॥ अवग्रहावरणीय, ईहावरणीय, अवायावरणीय और घारणावरणीय 
ये चार भेद है ॥२३॥ अवशग्रहावरणीय कर्मके दो भेद है--अर्थावग्रहावरणीय, 
और व्यज्जनावग्रहावरणीय ॥२४॥ व्यज्जनावग्रह केवल चार इन्द्रियोंसे होता है, 
अत्तः व्यण्जनावग्रह्यवरणीय कर्मके भी चार भेद हैं। अर्थावग्रह पाँचों इन्द्रियों 
और मनसे होता है, अत: अर्थावग्रहावरणीय कर्मके छ भेद हैं। इसी तरह ईहा- 
वरणीय, अवायावरणीय और धारणावरणीय कर्मोके भी छं-छे भेद होते है, क्योंकि 
ये चारों ज्ञान इन्द्रियो और मनसे उत्पन्न होते है । 


उक्त चारों ज्ञानोंको छहों इन्द्रियोंसे गृणा करने पर मतिज्ञानके चौबीस भेद 
होते हैं और उनके आवरण भी २४ ही होते हैं। इन चौबीस भेदोंमे जिह्ठा, स्पर्शन, 
प्राण और आओघ इन्द्रिय सम्बन्धी चार व्यड्जनावग्रहोंके मिलानेपर अ।भिनिबोधिक 


कि ++ज5++++ +5+>_-ज-_+++ २««+ -- « «०-5 


१. 'धडपिदरसराबार॑जणोलु चणादीणण विविहभायणविसेसाणं मटिट्या पयडी, धाणतप्पणादौ्ण 
च जवगोधूमा पयडी, सा सब्वा णोकम्मपयडी णाम ॥१८॥४--पु, १३, ए. २०४-२०५। 
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जञानके २८ भेद होते हैं और उतने ही उनके आवरणोंके जी भेद ड्ोते हैं। इनमें 
बार यूल भेदोंके मिछाने पर कसतीस ऑभिमिबोधिक झञातके भेद और उतने ही 
उनके आवरभणोंके भरी भेद होले हैं । * 


आभिलिवोधिक शामके मे भेद चार, चौबीस, अंद्राइस और बत्तीस होते हैं । 

ये ज्ञान आरह प्रकारके पदार्थोकों विषय करते हैं! वे हैं बहू, बहुविध, स्षित्र, 
अनिसृत, अनुक्त और पझ्ुब, तथा इतके प्रतिपक्षी--एक, एकविश्, चिर, निसृत, 
उक्त, अंभुव । अतः उक्त चौबीस भेदोंको छैसे गृणा करने पर आशिनिदोधिक- 
झातके एकसो चबालीस भेद होते हैं। उक्त अट्टाईस भेदोंकों छैसे गुणा करने 
पर १६८ भेद होते है । और उक्त बत्तीस भेदौंको छत गुणा करने बर १९२ 
भेद होते हैं। और उक्त चौबीस, अट्वाईस और बत्तीस भेदोंकों १२ से गृणा करने 
पर आधभिनिबोधिकज्ञानके दोसों अट्टासी, तीनसी छत्तीस और तोनसो चौरासी 
भेद होते हैं। जितने ज्ञानके भेद है उतने ही उसके आवरण के भेद हैं । अतः 
आमिनिवोधिकशानावरणीयकर्मके भेदोंको बतलाते हुए सूतकारने कहा है--- इस 
प्रकार आभिनिबोधिकज्ञानावरणीयकर्मके चार, चौबीस, अटटाईस, बत्तीस, भड़- 
तालीक्ष, एकसौ चवालीश, एकसौ अंड्सठ, एकसौ बानवे, दोसो अठासी, तीन 
सौ छत्तीस, और तीमसों चौरासी भेद होते हैं ॥।३५॥। 

श्रतज्ञानावरणीयकर्मकी प्रकृतियाँ बतलाते हुए कहा है--कि जितने अक्षर 
और अक्षरसंयोगर हैं. उतनी श्रुतज्ञानावरणीण्कर्मकी प्रकृतियाँ हैं ॥४५॥ 

आशय यह है कि एक एक अक्षरसे श्रुतज्ञानकी उत्पत्ति होती है, अतः जितने 
अक्षर हैं उतने ही भुतज्ञान हैं। तेतीस व्यज्जन, नो स्वर अलूग जरूग 'हस्व, 
दीर्घ और प्छुतके भेदसे सत्ताईस और चार अयोगवाह--जिद्ठामूलीय, उपष्मानीय, 
अनुस्वार और विसर्ग इस तरह चोंसठ मूल अक्षर हैं। इनके संयोगी अक्षरोंको 
लानेके लिए सूत्रकारने एक गणित-गाथा' दी है-- 

संजोगावरणट्रं वर्डर्साट्र थावए दुबे रासीं । 
अण्णोण्णसमब्भासो रूवर्ण णिद्विसे गणिद ॥४६॥ 

अर्थात्‌ संयोगावरणोंकों लानेके छिए चौंसठसंड्याप्रमाण दो राशि स्थापित 
करो--एक एकसे चौंसड तक और दूसरी उसके नीचे चौंसठसे एक तक। वोनों- 
को परस्परमें गुणा करके जो लब्ध आवें उसमेंसे एक कम करनेपर कुल संयुकता- 
क्षरोंका प्रभाण होता है। इसके स्पष्टीकरणके लिये सूत्र ४६ की घबलाटीका 
देखना चाहिये । 

उसी श्रुतज्ञानावरणीय कर्मके बीस भेद बतलानेके लिये सृत्रकारने एक गाया- 
सूत्र दिया हैं । 

र्‌ 


१३६७ : जेनधाहिल्थका इतिहास 
“पृज्जय-जवखर-सद-संघादय-पडिवत्ति-जोगदाराई । ' 3 
'भाहुडपाहुड-वत्यू पुव्व समासता य बोधत्वा ॥रै। 

अर्थात्‌ पर्याय, पर्यायसमास, अक्षर, अक्षरतमास, पद, पदसभास्त, संचाते, 
स्ंघातसभात, प्रतिपत्ति, प्रतिपत्तिसमास, अनुधोगदार, अनुप्रोगद्ारसमांस, प्राभुत, 
प्राभूवसमास, प्राभृतप्राभृत, प्राभृतप्राभतसमास, वस्तु, वस्तुसमास, पूर्व और 
पूर्बसमास ये श्ुतज्ञानके बीस भेद हैं । 
हु इन्ह्रींको लेकर सूत्रकारने सूत्र ४८ में श्रुतज्ञानावरणीवकर्मके बीस 'भेद 
गिलाये हैं । श्रुतज्ञानके इस भेदोंके विवेचसके लिये धवजाटीका देखना चाहिये ॥ 

इवेताम्बरीय नन्दिसूत्र्मे शञानकी सुन्दर चर्चा है। किन्तु श्रुतज्ञातके इन बीस 
भेवोंका कोई संकेत तक आगमिक परम्परामें नहीं मिलता । हाँ, कर्मग्रन्थमें एक 
भाथाके ढारा श्रुतज्ञानके ये बीस भेद अवदय गिनाये गये हैं । 

सूशत्रकार भूतअलिने एक सूत्रके द्वारा श्र्‌ तज्ञानके इंकतालीस पर्यायहब्द 
गिनाये है । जो इस प्रकार हैं--प्रावच्चन, प्रवचनीय, प्रवचनार्थ, गतियोंमें मार्भ- 
णता, आत्मा, परम्परालब्धि, अनुत्तर, प्रबचन, प्रवचनी, प्रवचनाद्धा, प्रवचन- 
सब्निकर्ष, नयविधि, भयास्तरविधि, भंगविधि, भंगविधिविशेष, पृच्छाविधि, 
पृच्छाविधिविद्येष, तत्त्व, भूत, भव्य, भविष्यत्‌, अवितथ, अविहत, वेद, न्याय, 
शुद्ध, संम्यरदृष्टि, हेतुवाद, नयवाद, प्रवरवाद, मार्गवाद, श्र तवाद, परवाद, 
लोकिकवाद, लोकोत्त रीयवाद, अग्य, मार्ग, यथानुमार्ग, पूर्व, यथानुपूर्व और पूर्वाति- 
पूर्व ये श्रूतशानके पर्यायवाम है ॥५०॥ धवलामे इनका व्याख्यान किया है । 

अवधिज्ञानावरणीयकर्मकी असंब्यात प्रकृतियांँ बतछाते हुए अवधिज्ञानके दो 
भेद किये है--भवप्र त्यव और गुणप्रत्यय । भवप्रत्ययभ्वधिज्ञान देवनारकियोंके 
होता है और गृणप्रत्ययअवधिज्ञान तिर्यअ्चों और मनुष्योंके होता है । 

अवधिज्ञानके अनेक भेद है-- देशावधि, परमावधि, सर्वावधि, हीयमान, वर्ध- 
मान, अवस्थित, अनवस्थित, अनुगामी, अननुमामी, सप्रतिपाती, अप्रतिपाती, एक- 
क्षेत्र और अनेकक्षत्र ॥५६॥ 

जिसके अवधिज्ञान होता है उसके शरीरमें नाभिसे ऊपर श्रीवत्स, कलश, 
शंख, स्वस्तिक, नन्दावर्त आदि आकार बन जाते हैं। इन्ही चिन्होंसे अवधिज्ञान 
उत्पन्न होता है। उन्हींके कारण उसे एक क्षंत्र या अनेक क्षेत्र कहते है । 

आगे गाथासूत्रोंके! द्वारा सृतकारने अवधिज्ञानके क्षत्रसे सभ्यद्ध कालका मौर 
कालसे सम्बद्ध क्षत्रका, तथा देवोंके अवधिज्ञानके विषयका कथन किया है । सु त्र- 
याया १५ के द्वार परमावधिज्ञानके द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावका कथन किया 
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हैं। गाभा तं5 १७ के हारा जपन्य और रत्कृध्ठ!ः अव्नधित्ञानके स्वासित्वका कथत 
किया है । रह $ 

जवधिश्ञामस सम्बद्ध से गायाएँ दिगस्व॒र परम्पराके सालित्ममें क्षन्यत् भी पाई 
जाती हैं। गीम्मठसार जीअकाए्ड' तो चटखंडागस और ज़सकी टोका प्वक्ताके आभार 
पर ही संगहीत किया भग्मा है, अतः उसमें तो क़तिपय गायाएँ यहीसे छी ग्रई हैं। 

महावन्थके आदियें थे सब्र गाभाएं थोडेसे व्यततिक्रमके साथ पायी जाती हैं । 

चूँकि महावन्ध भूतंबलीकी ही रपनां है, अतः उमका वहाँ पाया जाना सम्भव 
है। गाया मं० १९, १३, १४ तिजोबपण्णलिकेः आठवें अधिकारणें पाई 
जाती हैं। गाथा न॑० १२-१३, मूलाचारके बारहवें अधिकारमें पाई जाती हैं । 
इवेताम्बर परम्पराके नन्दिसूञममें भी ज्ञानकी चर्चा है। उसमें अवधिज्ञानके प्रकरंणमें 
गाथाएँ ( गा० नं० ५०, ५१, ५२, ५३, ५४ ) ऐसी हैं जो इस अनुयोग्रत्वारकी 
गा० ४-८ से मिलती हैं । कुछ पाठभेदके सिवाय और भेद नहीं है । 

पट्खण्डागसके वेदना और वर्गणा खण्डमें जो सृजररूपमें भायाएं आई हैं, 
हमारा विश्वास है कि वे गाथाएं प्राचीन होनी चाहिये । इसीसे भूतबछिने उन्हें 
ज्यों-का-त्यों अपने प्रल्थमे सूत्ररूपमें रख लिया है । स्समभवतया इसीसे उनमेंसे कुछ 
भाथाएं अन्यत्र भी उपलब्ध होती हैं । 

मनःपर्ययज्ञानावरणकर्मकी दो प्रकृतियाँ---ऋजुमतिमन,.पर्यंयज्ञानावरण और 
विपुलमतिमन पर्ययज्ञानावरण बतकाई हैं । उत्के असंगसे दोनों श्ञानोंके स्वरूप, 
विषय आदिका कथन सूत्रकारने विस्तारसे किया है । 

मन'पर्ययज्ञानका विषय बतलाते हुए सूष्कारने कहा है--- मनके द्वारा मानस- 
को जानकर मनःपर्गयज्ञान दूसरोंकी संज्ञान, स्मृति, मति, चिल्ता, जीवित-मरण, 
लाभ-अलाभ, सुख-दु.ख, नभगरविभाश, देशविनाश, जनप्दतिनाश, शेटविनाश, 
कर्बटविनाश, मंडबविनाश, पट्टनविनाश, प्रोणमुखविनाश, अतिवृष्टि, अन(वृष्टि, 
सुवृष्टि, दुवृष्टि, सुभिक्ष, दु्िक्ष, दोम, अक्षेम, भय और रोगरूप पदार्थोंको 
जानता है ॥६३॥ 

केवलज्ञानका वर्णन करते हुए लिखा है-- स्वय उत्पन्‍्त हुए ज्ञान और दर्शषतसे 
युक्त भगवान देवलोक और असुरलोकके साथ मनुध्यलीककी आगति, गति, चयन, 
उपपाद, बन्ध, मोक्ष, ऋद्धि, स्थिति, युति ( द्रव्य, क्षोत्र, काल और भावके साथ 
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जीवादि द्रज्मोका सम्मितन ), अनुभाग, तक, कछा, मन, मानसिक, भुक्त, कत, 
प्रतिसेवित आदिकर्म ( अर्थपर्याय और व्यञ्जन पर्यायरूपसे सब द्रव्योंकी आदि ), 
अरह:कर्म (सब द्रव्योंकी अनादिता ), सब लोक, सब जीव, क्षौर सब भावोंको 
सम्यक प्रकारसे एक साथ जानले-देखते हुए बिहार करते हैं ॥८२॥ ४ 

इस प्रकार प्रकृतिअनुयोगद्वारसें ज्ञानावरणकर्मकी प्रक्ृ तियोंके सम्बन्धसे शानके 
भेदोंकी मौलिक चर्चा है। यही चर्चा सर्वार्थसिद्वि और तत्त्वार्थवातिकफे प्रथम 
अध्यायमें आगत ज्ञातविषयक कथनका आधार है। इसका कथन इन ग्रन्थोंके प्रक- 
रणमें किया जायगा। इसी प्रकार दर्शनावरणीय आदि कर्मोकी प्रकृतियोंका कथन 
प्रकृतिजनुयोगद्वा रमें किया गया है । अन्तमें कहा है कि इन प्रकृतियोपेंसे पहाँ 
कर्मप्रकृतिका प्रकरण है । 
बन्धनअनुयोगद्वार' 

बन्धनअनुयोग्रद्वारकों आरम्भ करते हुए सूत्रकारने बन्धनके चार भेद किये 
हैं--१. बन्ध, २. बन्धक, २. बन्धतीय और ४, बन्धविधान ॥१॥ 

बच्धके चार भेद हैं--नामबन्ध, स्थापनाबन्ध, द्रग्यबन्ध और भावबन्ध ॥२॥ 
नैगम, संप्रह और व्यवहारनय सब बन्धोंको स्वीकार करते है ॥४॥ ऋजुसूत्रनय 
स्थापनाबन्धको स्वीकार नहीं करता !।५॥। शब्दनय नामबन्ध और भावबन्धको 
स्वीकार करता है ।॥६॥। 

जिस जीव या अजीवका “बन्ध' यह नाम रखा जाता है वह नामबन्ध है! 
काष्ठकर्म, चित्रकर्म आदियें 'यह बन्ध है' ऐसी स्थापना करना स्थापनाबन्ध है । 
भावषन्धके दो भेद हँ--आगम भाववन्ध और नोआग्रम भावबन्ध | यह सब वर्णन 
पूर्वबत्‌ है । 

नोआगम भाववन्धके दो भेद हँ--जीवभाववन्ध और अजीवभावबन्ध । 

जीवभाववन्धके तीन भेद हैं--विपाकप्रत्ययिक, अविपाकप्रत्यपिक और 
तदुभयप्रत्ययिक ॥१४॥ 

कर्मोके उदय और उदीरणाको विपाक कहते हैं । विपाक जिस भावका कारण 
होता है वह विपाक प्रत्ययिक जीवभावबन्ध है। और कर्मोके उदय और उदी- 
रणाके अभावकों अथवा कर्मोके उपशम बा, क्षयकों अविपाक कहते हैं । अविपाक 
जिस भावका कारण है वह अ्रविपावप्रत्यगिक जीवमावबन्ध है। और विपाक 
तथा अविपाकसे जो भाव उत्पन्न होता है वह तदुभयप्रत्ययिक जीवभावबन्ध है । 


दिवभाव, मनुष्यभाव, तिर्गवचभाव, नारकभाव, स्त्रीवेद, पुरुषबेद, नपुंसक- 





१, पटख॑ं०, पवला०, पु० १७४ । 


छ्लंसयम : १६३ 


बंद, क्रोध, भाग, मास, लोभ, रास, दोष, मोह, इष्ण, तो, कापोत्र, पीत, प् 
और शुक्ललेइवा, अेसंयतभांव, अविर्तभाव, अक्षानभाव, मिध्यादृष्टिमाव ये सब 
विपाकप्रत्यथिक अथवा औंदयिक भाव हैं ॥१भया + 

अभिषाक प्रर्थयिंक जीवभावबन्धके दी प्रकार हैं--औप॑शमिक और 
क्षायिंक ॥१६॥! 

उपक्ञान्तक्रोष, उपशान्तमान, उपशान्तमायों, उपशास्तलोभ, उपशान्तराग, 
उपशान्तदोष, उपशान्तमोह, उपशान्तकषाय, बीतरागमछपक्मस्थ, ओपक्षमिकसम्यकत्स 
और औपदामिकचारित्र आदि जितने औषपद्षसिक भाव है वे सब औपक्षमिक अंबि- 
पाक प्रत्यग्रिक जीवभाववन्ध हैं ॥१७॥ 

क्षीणक्रोध, क्षीणमान, क्षीणमाया, क्षीणलोम, क्षीणराग, क्षीणदोष, क्षीणमीह, 
क्षीणकषाय, वीतरागछद्यस्थ, क्षायिकसम्यक्त्व, क्षायिकचरित्र, ज्ञायिकदानलब्धि, 
सायिकलाभलब्धि, क्ञायिकभोगलब्धि, क्षोायिकपरिभोगलूब्धि, क्षायिकवीर्यलब्धि, 
केवलज्ञान, केवलदर्शन, सिद्ध, बुद्ध, परिनिवृ त्ति, स्वदु खअन्तकृत्‌, इसी प्रकार 
अन्य भी जो क्षायिक भाव हैं वे सब क्षायिक अविपाक प्रत्ययिक जीवभावबन्ध 


हैं ॥१८॥ 

एकेन्द्रिय लब्धि, द्ीन्द्रिय लब्धि, त्रीन्द्रिय लब्धि, चतुरिन्द्रिय लब्धि, पड्चे- 
ौर्द्रिय लब्धि, मत्यज्ञानी, श्रुताज्ञानी, विभंगशञानी, आमिनिबोधिकज्ञानी, श्रृतज्ञानी, 
अवधिज्ञानी, मन.पर्ययज्ञानी, चक्षुदर्शनी, अचक्षुदर्शनी, अवधिदर्शनी, सम्यक्‌- 
भिथ्यात्वरूब्धि, सम्यक्‍्त्वलब्धि, संयमासंयमलूब्धि, संयमरूब्धि, दानलब्धि, लाभ- 
लब्धि, भोगलब्धि, परिभोगलब्धि, बीर्मलब्धि, आचारघर, सूर्मक्रदुधर, स्थानघर, 
समवायधर, व्याल्याप्रज्ञप्तिधर, नाथधर्मघर, उपासकाध्ययत्धर, अन्तकद्धर, 
अनुत्तरीपपादिकदशधर, प्रश्नव्याकरणघर, विपाकसूत्रधर, दृष्टिवादधर, गरणी, 
वाचक, दक्षपूर्वधर, चतुर्दशपूर्वधर ये तथा हंसी प्रकारके अन्य जो क्षायोपश्चमिक 
भाव है वे सब तदुभयप्रत्ययिक जीवभावबन्ध हैं ॥१९॥ 

इसी प्रकार अजीवभाववन्धके भी तीन भेद करके बिपाकप्रत्यथिक, अविपाक 
प्रत्यथिक और तदुभयप्रत्ययिक अजीवभावबन्धोंका कथन किया है । 


द्रग्यबन्धके दो भेद हैँ--आग्रमद्रव्यवन्ध और नोआगभद्रव्यवन्ध । 

तोआग्रमड़वब्यबन्धके दो भेद हैं--अगयोमबन्ध और विस्साबर्ध । 

विश्नसावन्धके दो भेद है--सादि और अनादि । धर्मास्तिकाय, धर्मास्तिकाय- 
देश और धर्मास्तिकायप्रदेश, अधर्मास्तिक, अधर्मास्तिकदेश, और अधर्मास्तिकप्रदेश, 
आकाशास्तिक, आकाशास्तिदेश, आकाशस्तिप्रदेश, इन तीलों ही अआस्तिकायोंका 
जो परस्पर प्रदेशवन्ध हैं बह अनादिवि्नसाबन्ध है ४३ १॥ 


१३४ : प्रेलसाहित्यका इतिहास 


४, हॉदियेलसिकबस्ध कहते हैं---किसवृश्त स्मिग्घता और विसदृह्य झृपत्ा्े बल्थ 
होता है। और समस्तिग्धता और समरूयातामें भेद होता है ॥ अतः 

णिडस्स णिड्ेज दुराहिएण ल्हुक्लस्स ल्टृक्लेण दुराहिएण । 

जिद्धस्स क्कुनखेण ह॒वेंदि बंधो जहृण्णवज़्जों बिसमें समे वा ॥३६॥ 

स्लिग्ध पुदूगलका दो अधिक स्निग्प पुद्सलके साथ और रूत् पुदूगलका दो 
अधिक हद पुदूयलके साथ बन्ध होता है तथा स्निग्भगुण पुदुगलका रुचागुण 
पुदूगलक्े साथ सम या विषम गुण होने पर बन्ध होता है, जघन्यगुणवासका बंध 
नहीं होता । 

उक्त गाया श्वेताम्बर परम्परामें भी पाई जाती है। किन्तु द्वितीय पंक्तिके 
अर्थमें दोनींमे मतभेद है। इसका विवेचन यथास्थान किया जायेगा । 

उक्त गायासे पहले इस बन्धतअनुयोगद्वारमें दो सूत्र हैं-- 

'बेमादा णिद्धदा वेमादा ल्हुक्खदाबंधो ॥ ३२ ॥ समणिद्धदा समत्हुबलदा 
भेंदों ॥ ३३ || 

इबेता० प्रज्ञापनामें भी ठीक इसी आशयको शब्दशः लिये हुए एक गाथा और 
तदनन्तर उक्त गाथा इस प्रकार आती है--- 

समणिद्धयाएं बंधो न होति समलुक्खयाएं वि ण होति 

वेमायणिद्धलुक्खत्तणेण बंधो उ खंधाणं ॥ १ ॥ 

णिठ्स्त णिद्धेण दुयाहिएण लुक्खस्स लुब्खेण दुयाहिएण । 

निद्धस्स लुक्खेण उबेइ बंधो जहण्णवज्जी विसमों समो वा ॥२॥ 

--प्रज्ञापना०, परि० पद १३, सयू० १८५ 
पुद्गलींके बन्धका स्वरूप बतलाकर आगे लिखा है-- 

'इस प्रकार वे पुदूगल बन्धनपरिणामको प्राप्त होकर अश्नरूपसे, मेघरूपसे 
सन्ध्यारूपसे, बिजलीरूपसे, उल्कारूपसे, कनक [ वंज्ञ ) रूपते, दिशादाहरूपसे, 
धूमफितुरूपसे, इन्द्रधनुषरूपसे, क्षे?* अनुसार, काऊके अनुसार, ऋतुके अनुसार, 
अयनके अनुसार, पुद्गलके अनुसार, बन्धनपरिणामरूपसे परिणत होते है ।” 

ये सब तथा इनसें अन्य जो अमंग्ररुप्र भृति बन्‍्धनपरिणामरूपसे परिणत होते 
है बहु सब सादिवेल्लसिक बन्ध है ।।३७॥ 

प्रयोगबन्धके दो भेद है--कर्मबरन्ध और नोकर्मबन्ध । नोकर्मबन्धके पाँच भेद 
है--आलापनबन्ध, अल्लीवनबन्ध, संश्लेषधन्ध, शरी रबन्ध और धरीरिवन्ध ॥४०॥॥ 

शकटोंका, थानोंका, युगोंका,! गड्डियोंका*, गिल्लियोंका, रथोंका, स्यन्द्नों'- 
२. जो थोड़े और खच्चरोॉसे खोंची जाती है । बे 
२. इश्क भार ढोमे वाली गांडी । 

३. युद्धोपयोगी साधनोंसे सम्पन्न रथ । 


३ 


५ “(७ अशिलेडागत : १३५ 


| 
मा, शिक्िकाओोंकक, गुंदोंका/जश्मादों का, पोपुरोंकद और सोस्फोंका काप्ठसे ,जोहसे, 
र्कीसे, चुसड़ेकी रस्सीसे, ओर ,दर्भसे जो अस्प होता है: कह जाशापतकस्थ हुं 
॥88)), कदकोंक ( चढाईका ),. कुंडक्षोंका, , सोवइफिस्क्रोंका, अकारोंका और 
तथा, इस प्रकारके अन्य उष्योंका जो बनन्‍्ध होता हैँ वह अस्लीनण 

बस्थ डे ।॥४२॥- फ़कड़ी और झाखके बन्धकों संंश्छेषणन्ध कहते हैं ॥४३॥ औदा- 
रिक आदि शरीरोंके बन्धको करीरबन्ध कहुते हूँ । 

जीवके आठ मध्य प्रवेशींका जो परस्वरमें प्रदेशवन्क्ष है वह अनादि शरीर- 
बन्ष है । 

फर्मबन्धकों कर्मानुयोगठारमी तरह जानना चाहिये ॥६४४ 

इस बन्धनंअनुयोगद्वारमें ६४ सूत्र हैं । 
२, बन्धकअतियोगद्वार 

बन्धकअनुयोगको खुद्ाबन्ध नामक दूसरे खण्डकी तरह जात लेना चाहिये । 
खुहावस्थयें इसका कथत हो चुका है । 
३, बन्धनीयअनुयोगद्वार 

“जो बन्धके योग्य होता है उसे बन्धनीय कह्ठते है । पुदूगक बन्धनीय है क्योंकि 
पुदूगलोंके सिवाय अन्य कोई पदार्थ बन्धनीय नही है । वे बन्धनीय पुदूगल स्कन्ध- 
स्वरूप होते हैं । और वे स्कन्ध वर्गणारूप होते हैं। अतः बन्धनीयका कथन कंरते 
हुए वर्गणाका कथन अवश्य करना चाहिये । 

वर्गणाओंके सम्बन्धमें आठ अनुयोगद्वार जानने योग्य हैं--वर्गणा, वर्यणाद्रत्य- 
समुदाह्ार, ,अनन्तरोपनिधा, परम्परोपनिधा, अवहार, ग्रवमध्य, पदमीमांसा और 
अल्पबहुत्व ॥६९॥। ॥ 

वर्गणा वर्गणाअनुयोग्रद्मारके विषयसें ये सोलह अनुशेमदार है--वर्णणा- 
निक्षेप, वर्यधानयविसाषणता, वर्गणाप्रकृपणा, वर्गणानिरूपणा, वर्गणाश्रुवाशुवानुगस, 
वर्गणासान्तरनिरन्तरानुगरण, वर्गणाओजयुस्मानुगम, वर्गणास्पर्भषनानुगम, वर्गगा- 
अल्त्रानुशस, वर्गणाभावानुग्रम, वर्गणाउपनयत्तानुगम, वर्गणापरिमाणानुग्रस, 
वर्गणामागाभागानुगस और वर्गणाअल्एबहुट्व ॥॥७०॥ 

वर्गणानिक्षेप छें प्रकारका है--नामवर्गणा, स्थापनावर्गणा, द्व्यवर्गणा, क्षेत्र 
क्यंणा, कालबर्गंणा, और भाववर्गणा ॥७१॥ नेगम, संग्रह और व्यवहार सच 
वर्गणाओंको स्वीकार करते हैं। ऋणुसूत् स्थापनावर्गणाकों स्वीकार वहीं करता । 
शब्दनय नामद्र्गणा और साववर्गणाको स्वौकार करता है। इस तरह सूत्रकारने 
वर्गणाफे सोलह अनुमोगद्वारोर्मेसे झ्दिके दो हो अवृयोगद्वारोंका कृषत किया है 


१३६ : जैनताहित्वका इतिहास 


आगे वर्गशाका कथन करते हुए २३ वर्गणाएँ बतलाई हैं, जो इसप्रकार है-- 

एकप्रदेशी परभाणु पुद्गलद्रव्यवर्गणा १, दिप्रदेशी, त्रिप्रदेशी, चतुःअ्रदेशी, पंच- 
प्रवेशी, षट्प्रदेशी, सप्तप्रदेश्ी, अष्टप्रदेशी, नवग्रदेशी, दसप्र देशी, आदि संल्यात्त- 
प्रदेशी, परमाणु पुद्गल द्रव्यवर्गणा २, असंख्यातंप्रदेशी परमाणु पृदूगलब्रब्यवर्गणा 
३, अनन्तप्रदेशी, परभाणु पुद्गलद्रव्यवर्गंणा ४, आहार द्रव्यवर्गणा ५, अग्रहण 
द्रव्मवर्गणा ६, तंजसशरीर द्रव्यवर्गगा ७, अग्रहण द्रव्यवर्गगा ८, माषाद्रण्य- 
वर्गणा ९, अग्नहुणद्रव्यवर्गणा १०, मनोद्रव्यवर्गणा ११, अग्रहण द्रब्धवर्गगा १२, 
कार्मणद्रव्यवर्गणा १३, श्रुवस्कन्धद्रव्यव्गंणा १४, सान्तर निरन्तर द्रव्यवर्गणा 
१५, ध्रुवशून्यवर्गंणा १६, प्रत्येक शरीर द्रव्यवर्गणा १७, श्रुवशुन्य ब्रव्यवर्गणा 
१८, वादर निगोद द्वव्यवर्गणा १९, धुवशृन्य द्रव्यवर्गगा २०, सूक्ष्म निगोद- 
वर्गणा २१, श्रुवशुन्य द्रव्यवर्गणा २२, महास्कस्थवर्गणा २३ । 

इन तेईस वर्गणाओंके नाम सूत्रकारने बाईस सूत्रोंके द्वारा बतलाये हैं । 


इसका कारण यह हैँ कि उन्होने प्रथम चार वर्गणाओंके प्चात प्रत्येक वर्गणा 
का निर्देश इस प्रकार किया हैं--अनस्तानन्त प्रदेशी परमाणु पुदूशल द्रव्यवर्गणाके 
ऊपर आहार द्रव्यवर्ंणा है ॥७९॥ “आहार द्रव्यवर्गगाके ऊपर अग्रहणद्रव्य- 
वर्गणा है ॥८०॥/ “अग्रहणद्रव्यवर्गंणाके ऊपर तजसद्रव्यवर्गणा है ॥८१ ॥।' 'तैजस 
द्र्यवर्गणाके ऊपर: अग्रहण द्वव्यवर्गणा है ॥८२॥* इत्यादि । 


इसका कारण यह है कि पूर्व॑पूर्वकी उत्कृष्ट वर्गणामे एक अंक मिलाने पर 
भागेकी जधन्य वर्गणाका प्रमाण होता है। यथा--सबसे प्रथम परमाणु पुदूगल 
द्रव्यवर्गणा तो एकपरमाणुरूप है। उसमें एक परमाणुके मिल जानेसे अर्थात्‌ 
दो परभाणुओंके समागमसे ट्विप्रदेशी परमाणुपुद्गरुद्रव्यवर्गगा होती हैँ। यह 
जघन्यसंख्याताणुबर्गणा है क्योंकि :जघन्य संख्यातका प्रमाण दो हैं। उल्कृष्ट 
संख्यातप्रदेशी परभाणुपुदगलद्रव्यवर्गणामें एक अंक मिलाने पर जघन्य अर्संख्यात- 
प्रदेशी द्रव्यवर्गंणा होती है! उत्कृष्ट असंख्यातासंख्यात्तप्रदेशी परमाणुपुद्गल- 
द्रव्यवर्गणामें एक अंक मिलाने पर जघन्य अनन्तप्रदेशी परमाणुपुद्गलद्रव्यवर्गणा 
होती है । अंपने जघन्यसे अनन्तगुणी उत्कृष्ट अनन्तप्रदेशी पुदुगलद्रव्यवर्गणा 
होती है । ये चारों ही वर्गणाएँ अग्राह्म है--जीवके द्वारा इनका ग्रहण नहीं 
होता । 

उत्कृष्ट अनस्तप्रदेशी द्रव्यवर्गणामें एक अंक मिलाने पर जघन्य आहारद्रब्य- 
वर्गणा होती है। ओदारिक, वैक्रियिक और आहारक शरीरके योग्य पुदुगल 
स्कन्धोंको आह्यरद्रव्यवर्गगा कहते हैं। उत्कृष्ट आहारद्रब्यवर्गभामें एक अंक 
मिछाने पर प्रथम अग्रहणद्रव्यवर्गंणा सम्बन्धी सर्वजघम्थवर्गगा होती है। जो 


| 'छैकेलेंटोगंत : १९७ 
पुंदेभलस्केन्प पौँचों धरलेर, भाषा और, मंनेके अयोग्य होते है उनको अंग्रहंणवर्मणां 
कहते हैं | प्रधंम उत्कृष्ट अम्नूहण द्रज्यवर्गणा्में एक जंक सिलाने पर जचन्‍्य सैंजस- 
इंरीरद्रध्यवर्गणा होती हैं। इसके पृद्गरूंस्कन्ध तैंजसशरोरकै योग्य होते हैं। 
इसलिए यह ग्रहणवर्गणा है । 

उत्हृष्ट तैजसद्ञारी रद्रव्यवर्गणामें एक अंक मिलाने पर दूसरी अग्नहण द्रव्य- 
वर्गणा सम्बन्धी जधन्य अग्रहणद्रव्यवर्गणा होती है। भ्रह पाँच शरीरोंक्रे योग्म 
नहीं होती, इसलिये इसे अग्रहणद्रव्यवर्गणा कहा गया है । 

दूसरी उत्कृष्ट अग्रहण द्रव्यवर्ंणामें एक अंक मिलाने पर जधन्य भाषाद्रव्य- 
वर्गणा होती है । भाषाद्रव्ववर्गगाके परमाणु पुद्गलस्कन्धभाषाओंके तथा झाब्दों- 
के योग्य होते हैं । 

उत्कृष्ट भाषाद्रव्यवर्गणामें एक अंक मिलाने पर तीसरी जघन्य, अग्रहुणद्रव्य- 
वर्गणा होती है । इसके भी पृद्गलस्कन्ध ग्रहणयोग्य नहीं होतें। तीसरी उत्कृष्ट 
अग्रहणद्रव्यवर्गणामे एक अंक मिलाने पर जघन्य मनोद्वेब्यवर्गणा होती है । 
मनोद्रव्यवर्गणासे द्रव्यमनकी रचना होती है । उत्कृष्ट मनौद्रव्यवर्गणामें एक अंक 
मिलाने पर चौथी जघन्यअग्रहणद्रव्यवर्गणा होती है। यह भी ग्रहण भोग्य नही 
होती । चोथी उत्कृष्ट अग्नहणब्रव्यवर्गणामें एक अंक मिलाने पर जधन्यकार्मण- 
शरीरद्रव्यवर्गणा होती है। कार्मणद्रव्यवर्गगाके पुद्गलस्कन्ध आठ कर्मोंके योग्य 
होते हैं। 

इस प्रकार पूर्वपूर्वकी उत्कृष्ट वर्गणामे एक एक प्रदेशकी बुद्धि होने पर 
आगेकी जधन्य वर्गणा होती हैं। प्रथम परमाणुपुद्सलद्धव्यवर्गणाकी छोड़कर 
प्रत्येक वर्गणाके अपने जधन्यसे लेकर उत्कृष्टपय न्‍त बहुतसे भेद होते है । घवरा- 
टीकामे उनका कथन किया हैं । विस्तार भयसे यहाँ हमने कथन नही किया । 

इन तेईस वर्गणाओंमेंसे आहारवर्गणा, तेजसवर्गगा, भाषावर्गणा, मनौद्रव्य- 
बर्गणा ओर कार्मणवर्गणा ये पाँच वर्गणाएँ ही आह्यवर्गणाएँ है क्योंकि जीवके 
द्वारा इनका ग्रहण होता है। अतः बन्धनीयमें इन पाँचकी' ही उपयोगिता है, शेष- 
वर्गणाएँ बन्धनीय नही हैं। किन्तु शेषकर्भभाओोंका कश्नन किये बिना इस पाँच 
बन्धनीयवर्गभाओंका कथन नही किया जा सकता । इसलिये बन्धनोंयके सम्बन्ध- 
में २३ पुदूमलवर्गणाओका कथन किया गया हैं । और उसीके कारण इस पंचम 
खण्डका नाम बर्गणा खण्ड है । 


धवलाटीकार्मे। वीरसेनस्थामीने अत्येक शरीरद्रव्यवर्शणा और आदरमिगोद 
द्रच्यवर्गणाका विवेचस बहुत विस्तारसे किया है 
इसके प्रशयातू सूचरकारने यह बतलाया है कि इस तेईस वर्मणाओंमेंसे कोन वर्ग णा 
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भेद जत्पस्तु होही है, कौस.वर्गणा संघातसे उत्पन्त होती है और कौग ब्रषृणा भेद 
और संबात्ष दोनोसि उत्पन्त होती है। / 
सकाशोंका विभाग होनेको भेद कहते हैं। और परमाणुपृदूगलोंके ,झम्सिल्स- 
का साम स्रंघात है। तथा भेदपूर्वक होनेवाले संघातकों भेदसंघात कहते हैं । .. 
परमाणुद्रव्यवर्गंणा तो द्विप्रदेशी आदि ऊपरकी वर्गणाओंके मेंदसे ही उत्पन्स 
होती है । शेष वर्गणाएँ भेवसे, संघातसे और सेदसंघातसे उत्पन्न होती हैं। अर्थात 
अपनेसे नीचेकी वर्गणाओंके संघातसे और ऊपरकी वर्गणाओंके भेदसे तथा स्वस्थान 
की अपेक्षा भेद-संघातसे उत्पन्न होती हैं । 
उक्त वर्गणाओंका कथन करनेके पदचात्‌ सृत्रकार भूतबलिने कहा है--- 
'अब इस ब्राह्यवर्गणाकी अन्य प्ररूपणा करनी चाहिये ॥॥११७॥ इसके विषय- 
में ये चार अनुयोगद्वार ज्ञातव्य है--शरीरिशरीरप्ररूपणा, शरीरप्ररूपणा, शरीर- 
विससोपचयप्रूपणा। ओर विस्नसोपचयप्ररूपणा ॥११८॥ 


धवलाटीकामे बतलाया है कि पाँचों शरीरोंकी बाह्यवर्गणा संज्ञा है। अतः 
सूतरकारने उक्त चार अनुयागोंके द्वारा उनका विशेष कथन किया है । सबसे प्रथम 
शरीरिक्षरी रप्ररूषणाका कथन करते हुए कहा कि “जीव प्रत्येकशरीरवाल़े और 
साधारणशरीरवाले होते है ॥११९॥ साधारणशरीरवाले जीव नियमसे वनस्पति- 
काथिक होते है । और शेष जीव प्रत्येकशरीरी होते है ॥१२०॥ आगे सात 
गाथाओंसे साधारणशरीरवाले जीवोंका कथन किया है । उनके प्रारम्भका सूत्र इस 
प्रकार है-- तत्य हम॑ साहारणलक्खणं भणिदं ॥१२१॥ 'ब्रह साधारणका यह 
लक्षण कहा है ।' इससे स्पष्ट है कि ताधारणका कथन करनेवाली गाथा या गा७धाएँ 
प्राचीन है । और अपने स्थछूसे 'संभवतया” महाकर्मप्रकृतिप्राभतके बन्धनअनु- 
योगद्वारसे ही उठाकर यहाँ रखी गई है । यहाँ हम उन सातों गाथाओंको अर्थके 
साथ देते है--- 
“साहारणमाहारो साहारणमाणपाणगहुणं च ॥ 
साहारणजीवाणं साहारणलक्खर्णं भणिदं ॥१२२॥ 
साधारण आहार, साधारण उछ्वास-निश्वासका ग्रहण, यह साधारणकांग्रवाले 
जीवोंका साधारणलक्षण कहा है । 
'एयरस" अणुश्गहर्ण बहुण साहारणाणमेयस्स । 
एयस्स ज॑ बहूणं समासदों त॑ं पि होदि एयस्स ॥१२३॥ 
एक जीवका ज़ो कनुग्रहण ( पर्याप्तियोंके योग्य पुदुगल परमाणुओंका ग्रहण 


१. इक्कस्स उ ज॑ गद्दर्ण बहूण साद्वारणाण त॑ं चेब | ज॑बहुगरार्ण गहर्ण समासभों स॑ पि 
» अककहुस |(९६॥-प्रश्मा० १ पद । ; 
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अहवा/किपत्त शसी सके योग्य परफाणु, पुवेसरणेंका अ्रहष, ) है. वह अहुउते. साधारण 
जीवोंका तथा उस एक ग्रहण करनेवाले छीवका भी: है ५; हथा बहुत: ,जीवोंका जो 
भनुम्रहण है सह उस एक विवक्षित निम्ोदिया जोच्की भी है। 
:... समझ बक्‍्कंताणं धन्य लेंस सरीशणिप्पसी । , 
सम च॑ अणुस्गहर्ण समग उस्तासणिस्सांसो ॥१२४७' 

“हक साथ उत्पस्त होतेदाके उस जीवींके श्रीरकी तिप्पत्ति एक खाब होती 

है। एक साथ अनुअ्रहंण होता है ओर एक साथ उच्तकास-निएवास होता है ।” 
“जल्येउ मरइ जीवो तत्य दूं मरण भये अण॑ताणं । 
ववकस्इ जत्य. एक्करो वक्‍क्रमंण तर्थ श्ंताश ॥१२५॥/ 

“जिस शरीरमें एक जीवका सरण होता दै बहाँ अनन्त जीबोंका मरण होता है 
और ज़िस शरीरमें एक जीव उत्पन्न होता है वहाँ अनन्त जीवोंकी उत्पत्ति होती 
है ॥१२५॥ 

'बादर-सुहुमणिगोदा बद्धा पुद्ठा य एयमेएण । 
ते हु अंतर जीवा मूलग्रथूहस्लयादीहि ॥१२६॥ 

“आदरनिगोदजीव और सूक्ष्मनियोदजीब ये परःस्परमें बद्ध और स्पृष्ट 
होकर रहते है । वे जीव अनन्त होते हैं और मूऊक, थूहुर, आईक कादि कारणों- 
से होते हैं ।*' 

'अत्थि अणंता जींव। जेहि ण फ्तो तसाण परिणामों । 
भावकलंकअपउरा णजिगोदवा्स ण भुंचंति ॥१२७॥ 

“ऐसे अनन्त जीव हैं जिन्होंने त्रसभावकों प्राप्त नहीं किया, क्योंकि वे भाव- 
क्ंक अर्थात्‌ संक्लेशपरिणामोंकी अधिकतासे युक्त होते हैं, इसलियें सिगोदबासको 
नहीं छोड़ते 

'एमणिगोदशरीरे जीवा दब्बप्पमाणदो दिद्ठा । 
सिद्धेहि अ्ंत्तगुणा सब्बेण वि तीदकाकेण ॥१२८॥ 

“हक नियोदिया ज़ीवके शरीरमें द्रब्यप्रमाणकी अपेक्ष। समस्‍्त अतीत कारूमें 
सिद्ध हुए जीचोंसे भी धवम्तभु्णे जीव देखे गये हैं ।'” 

इनमेंसे गाथा तं० ११२, १२३ और १२४ इवे० श्रशापनासूत्रके प्रथम पदमें 
भी पाई जाती हैं । यहाँ इनका क्रम विपरीत है अर्थात्‌ १२४ (९५), १२३ (१६) 
और १२२ (९७) के क्रमसे है । गांधा १२३ में पाठमेद भी हैं। मस्तु, 

उक्त याबाओंके परचात्‌ सृतकारमे लिखा हैल-+ 

*ददेण अदुप्रदेण तल इसराणि ग्रणिवयोषदाराणि, शोदत्वाणि भर्ववि-+व्संतपरूल 
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वर्णी, दब्वंपसाणाशुभमों, लेताणुगमों फोसणाणुगमो, कालॉणुगमो, अँतराणुधभी 
भावाजगंभों अप्यवहुगाणुगमो चेदि ॥ रैर५ || 
इस अर्थयदके अनुसार यहाँ ये अनुयोगद्वार ज्ञातग्य हैं--सत्प्रूपणा, व्रेग्य- 
प्रमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पर्शनानुगम, कालानुग़म, अन्तरानुगम, भावानुग्रस भौर 
शल्पयहुत्वानुसस ९ 
ये आठों अमुयोगहार वही हैं, जिनका जीवट्टाणके संतपरूवणा अनुयोगद्वारके 
आदियें पुष्पदन्ताचाय ने निर्देश किया था। भूतबलिने शरीरिशारीरप्ररूपणाका 
कथन इन्हीं आठ अनुयोगोंके हारा किया है । 
ओघसे कथन करते हुए कहा है कि--ओघसे दो शरीरवाले, तीन शरीर- 
वाले, चार शरीरवाले और शरीररहित जीव होते हैं ॥ १३१ ॥ 
विद्रह गतिमें वर्तमान चारों गतियोंके जीव दो शरीरवाले होते है क्योंकि उनके 
यहाँ तेजस और कार्मण ये दो ही शरीर होते हैं । औदारिक, तैजस और कार्मण 
दरीरवाले मनुष्य और तियडत्च अथवा वैक्रियिक, तेजस और कार्मण शरीरबाले 
देव और नारकी तीन झरीरवाले होते है। औदारिक, वेक्रियिक, तैजस और कार्मण 
अथवा ओदारिक, आहारक, तैजस ओर कार्मण शरोरवाले जोव चार शरीरवाले 
होते हैं । और मुक्त जीव शरीररहित होते हैं । 
आगे सुत्रकारने आदेशसे १४ मार्गणाओंमें उक्त शरीरवाले जीवबोंकी सत्ताका 
कथन किया है। संतपरूवणाके पश्चात्‌ छे अनुयोगद्वारोंका कथन सुत्रकारने नहीं 
किया । टीकाकार वीरसेनस्वामीने धवलाटीकामें उनका कथन किया है । सूत्र- 
कारने अन्तिम अल्पबहुत्वानुगमका कथन किया है। उसके साथ ही शरीरिशरीर- 
प्ररूफणका कथन समाप्त हो जाता है। उसके पदचात्‌ शरीरप्ररूपणाका कथन 
प्रारम्भ होता है 
शरीरप्ररूपणा 
शरीरप्रूपणा छ अनुयोगोंके दारा की गई है । वे छे अनुयोगद्वार है---नास- 
निरुक्ति, प्रदेशप्रमाणानुभम, निर्षकप्ररूपणा, गुणकार, पदमीमांसा और अल्प- 
बहुत्व ॥ २३६ ॥। नामनिरुक्तिमें सूत्रकारने प्रत्येक शरीरके नामकी निरुक्ति 
की है--उराकूमिदि ओरालिय' ॥२३७॥* उदार--स्थूछ होनेसे औदारिक कहा 
जाता है । 
“विविहगुणइड्डिजुत्तमिदि वेउज्विय' ॥ २३८ ॥! विविध गुणों और 
ऋद्धियोंसे युक्त होनेसे वेक्रियिक कहा जाता है । 
'जिबुणाणं वा णिष्णाणं वा सुहुमाणं वा आहारदन्वाणं सुहुमद रमिदि आहारयं 
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# २३९ ॥ अर्थात्‌ आहारबरब्पाम्नेंस निपुणतर, स्विस्मतर और धूश्सतर स्कन्धको 
आहार ग्रहण करता हूँ, इसलिए काहारक कहा जाता है । 

तियप्पहुयृणजुत्तमिदि तेजइय ॥ २४० ॥ | 

तेज और प्रभा युणसे युक्त है, इसलिये तेजस कहते हैं । 

'सब्बकस्पार्ण परूहणप्पादयं सुहृदुकलाणं दीजमिदि कस्महरयं ॥२४१॥ 

सके कर्मोका प्ररोहण अर्थात्‌ आधार, उत्पादक और सुल-दुःखका बीज है, 
इसलिये इसे कार्मम कहते हैं। इस प्रकार नाम्निरुक्तिमें पाँचों शरीरोंके नाभोंकी 
निरक्ति की गई है। 

प्रदेक्षत्रमाणानुगमर्मे बतलाया है कि प्रत्येक शरोरके प्रवेश अभव्योंसे अनन्त- 
गुर्णे ओर सिद्धोंके अनन्तवें भाग हैं। निषेकप्र रूणाका कथन छे अनुयोगोंके द्वारा 
किया है । वे छे अनुयोग हँ---समुत्कीर्तना, प्रदेशप्रमाणानुगम, अनस्तरोपनिधा, 
परम्परोपनिषा, अ्रदेशविरय और अल्पबहुत्व । 

इन छे अनुयोगद्वारोंका कथन करनेके पश्चात्‌ पदमीसांसानामक अनुयोगद्वारका 
कथन है। उसमें बतलाया है कि औदारिकश्षरी रके उत्कृष्ट प्रदेशाग्रका स्वामी तीन 
पल्‍्यकी आयुवाला उत्तरकुरु और देवकुरुका मनुष्य होता है ॥४१८॥ 

आगे अनेक सूत्रोंके द्वारा उसकी अन्य विश्ेषतताएं भी बतलाई हैं, जिनके 
होनेसे ही बह उत्कृष्टप्रदेशसंचयका स्वामी होता है । 

वैक्रियिकश्री रके उत्कृष्ट प्रदेशाग्रका स्वामी बाईस सागरकी स्थितिवाला 
आरण-अश्युतकल्पका वासी देव होता है ॥४३१॥ उसकी भी अनेक विदेषताएँ 
बधलाई हैं। आहारकदारी रके उत्कृष्ट प्रदेशाग्रका स्वामी उत्त रशरीरकी विक्रिया 
करने वाला प्रमत्तसंयत मुनि होता है ॥४४६।॥ तैजसशरीरके उत्कृष्ट भ्रदेशाग्रका 
स्वामी वह है जो पूर्वकोटिकी आयुवाला जीव सातदीं पृथिवीके नारकियोंकी आयुका 
बन्ध करके सातवों पृथिवीमें उत्पन्न हुआ, वहाँसे निकछ कर पुनः पूवकोटिकी 
आयुवालोंमें उत्पन्न हुआ। उसी प्रकार मरण करके पुत्त. सातवीं पृथिवीके 
नारकियोंमें उत्पन्न हुआ । बहाँ तेतीस सामरकी आयुको पाकता हुआ रहा । 
शरम समयवर्ती वह जीव तैजस शरी रके उत्कृष्ट प्रदेशाग्रका स्वाम्री होता है । 

कार्मणदारी रके उत्कृष्ट प्रदेक्षाग्रका स्वामी वह जीव होता है जो बादर- 
पृथिवीकायिक जीवोंमें दो हआर साग्र कम्म कर्मस्थितिप्रमाणकाल तक रहता 
है । इत्यादि । 

इसी तरह प्रत्येकशरीरके जषन्य प्रदेशाग्रके स्वामीका भी कथन किया है । 
अल्पबहुत्वमें बतलाया है कि ओदारिकझरीरका अ्रदेक्षाश्न संबसे थोड़ा है। उससे 
वेक्रियिकशरी रका प्रदेशात्र असंस्यातगुणा है ॥४९८॥ उससे आह्वारकशरीरका 
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प्रदेधाग्र असस्योतगुणा है ।४९९॥ उससे तैजसशरीरका प्रदेक्षाग्रका अंनस्ते- 
धृंणा है ।।५००॥॥ उससे कार्मणशरीरका प्रदेशाग्र अनन्तमुणा हैं ॥१० है॥ 

शरीरविस्सोपचयप्रूपणाका कथन अविभागप्रतिच्छेद, वरर्गणा; स्पर्धक, 
अन्तर, शरीर और अल्पबहुत्व इन छे अनुयोगोंकें द्वारा किया गया है । इनके 
कथनमें बतलाया है कि एक-एक ओऔदारिकशरीरमें सब जीवोंसे अमन्तंगु्ण अवि- 
भागी प्रतिच्छेद होते हैं। अनन्त अविभागी प्रतिच्छेदोंकी एक वर्शणा होती है । 
इस प्रकार अभव्योंसे अनन्तगणी और सिद्धोंके अनन्तवें भागत्रमाण वर्गणाएं होती 
हैं और अभव्योंसे अनस्तगुणी और सिद्धोंक अनस्तवें भाग वर्गेणाओंका एक 
स्पर्धक होता है। इस प्रकार अभव्योंसे अनस्तगृणे और सिद्धोंके अनम्तवें भाग- 
प्रमाण अनन्त स्पर्धक होते हैं ॥५०९॥ तथा शरीरके बन्धनके कारणभूत भुणोंका 
बुद्षिके दवरा छेद करने पर अविभागी प्रतिष्छेद उत्पन्न होते हैं ॥५१२॥ 
औदारिक शरीरके अविभागी प्रतिख्छेद सबसे कम हैं। उससे आगेके छोष चार 
शरीरोंके अविभागी प्रतिच्छेद उत्तरोत्तर अनन्तगुण होते हैं । 

इसी तरह विस्लस्सोपचयका कथन करते हुए बतलछाया है कि एक-एक जीव- 
प्रदेशपषर अनन्त विस्रसोपचय उपचित होते हैं, जो कि सब जीवोंसे अनन्त गुणे है 
और वे सब लोकमेंसे आकर बद्ध हुए हैं। इत्यादि रूपसे विस्रसोपचयका कथन 
पूर्ण होनेके साथ बाह्यवर्गगाका कथन समाष्त होता है । 

“इससे आगेके ग्रन्थका नाम चूलिका है ॥५८१॥ ऐसा स्वयं सूत्रकारने 
निर्देश किया है । 


चूलिका 

जैसा कि चुलिकाका लक्षण कहा है, इसमें पहले सूचित किये गये अर्थोंका 
विशेष रूपसे कथन किया गया है। पहले जो 'जत्थेय मरदि जीवो' आदि गाथा 
कही थी उसके उत्तरार्धमें कहा गया था कि जिस लरीरमें एक जीव उत्पस्म 
होता है वहां अनन्त जीव उत्पन्न होते है ।! उसीका विद्ेष कथन प्रारम्ममें किया 
गया हैं। तत्पश्चात्‌ उक्त गाथाके पूर्वार्धका, जिसमें कहा है कि “जिस दारीरमें 
एक जीवका मरण होता है वहाँ अनन्तानन्त जीवोंका मरण होता है”, विशेष कथन 
किया हैं । 

पहुले तेईस वर्गंणाओंका कथन किया है। उसमें बतलाया है कि ये वर्गणाएँ 
प्रहणयोग्य हैं और ये वर्गणाएँ ग्रहणयोग्य नहीं हैं। उसीका कंथन करनेके 
लिए--बन्धनीयके चार अनुयोगद्वार ज्ञातव्य बतलाये हैं--वर्गणा, वर्गणानिखू्पणा, 
प्रदेशार्थता और अल्पबहुत्व ॥७०६॥ 


वर्गगाप्ररुपणोमें पूराती: बौते हीं .दोदेराई हैं-+ आहःर व्रव्यर्वर्शणाके, कपर 
अंग्रहण इव्यवर्गणा होती है। अंग्रहण इव्यवर्भणाके ऊपर तैजोइब्नेवर्गणा होती है 
हत्वादि। यहाँ केवल पाँच ग्रहेगेबर्येणापंरन्त हीं उक्त केयंयकों दोहराया है क्योंकि 
यहाँ पाँच शारीरोंके प्रहूणयोध्य और अग्रहणयोग्यक्रा हो कथन किया है। अंत 
इस वर्यणाप्रिख्पर्शाके ७७८ से: ७१८ सकते सूत्र अन्यनेजनुथोगंद्ररकी ' बेर्गणा- 
प्ररुणाके ७६ से ८७ तकंके' सूत्रोकें साथ प्ररष: अक्तरणः सिलते हैं। 'इंसीसे सूत्र 
नं० ७१८ की. घवलाटीकार्मे वीरसेमस्वपमीने सिखा है कि इन सब तूजोके हारा 
पूर्वोक्त वर्गणाओंकी ही सम्हालल की गई है । | 

दूधरे वर्गणातिरूपणाअनुयोगढ़रमें पाँचों शरीरोंके प्रहणयोग्य और अग्नहण- 
योग्य बर्गंभाओंका . थोड़ा प्रकारान्तरंसे कथन किया हैं। इस कथनमें आहार- 
बर्गणा आदि पाँचों ग्रहणवर्गनाओंका और उनके मध्यकी अग्रहणवर्गणाओंका 
स्वरूप भी बतलाया है। यथा--औदारिक, वैक्रियिक और आहारक छरीरके 
जिन द्रव्यींको ग्रहण कर जीव औदारिक, वेक्रियिक और आहारक झरीर खरूपसे 
परिणमाते हैं उन द्रव्योंकी आहारवर्गणा संज्ञा है ॥७३)॥* “जिन द्रव्योंको ग्रहण 
कर जीव तैजसशरी रहूपसे परिणमाता है उन द्रव्मोंकी तैजसबर्गणा संज्ञा है ॥' 
इसी तरह जो वर्गणा चार प्रकारकी भाषारूपसे ग्रहण होकर प्रवुत्त होती है 
वह भाषावर्गणा है और जो वर्गणा चार प्रकारके मनरूपसे ग्रहण होकर प्रवृत्त 
होती हैँ वह मनोवर्गणा हैं। जो वर्गणा आठ प्रकारके कर्मरूपसे ग्रहण होकर प्रवृत्त 
होती है वह कार्मणवर्गणा हैं। 





प्रदेशार्थवा-अनुयोगदरमें बतछाया है. कि औदारिकशरी रबर्गणा, वेक्रियिक- 
दरीरवर्गगा और आहारकशरीरवर्गणामें तो पाँचों वर्ण, पाँचों रस, दोनों 
गंध और और काठों स्पर्श गुण होते हैं। किन्तु तैजसशरीरदव्यवर्गणा, भाषा- 
द्रव्यवर्गणा, मनोद्रव्यवर्गणा और कार्मणद्र्यवर्गणामें पाँचों वर्ण, पाँचों रस, दोनों 
गन्ध होते हैं. किन्तु स्पर्श चार ही होते हैं--स्निग्ध या रूक्ष, शीत या उष्ण, 
कठोर या कोमल, और गुर अथवा रूघु । 

अल्पबहुत्वर्म प्रदेशोंकी अपेक्षा उक्त बर्गणाओंके अल्पबंहुत्वका कथन किया 
है । अल्पबहुल्वकी समाप्तिके साथ ही बन्धनीय अनुयोगद्वार समाप्स हो जाता है। 

बन्‍्ध, बन्धक, बन्धनीयका कथन कर चुकेनेके पदचात्‌ केवल एक बस्घ- 
विधान शेष बचता है। बर्गणा|खण्डके अन्तिम सुअमें उसका निर्देश करते हुए 
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स्थितिवत्थ, अनुभागवन्ध झौर प्रदेशबस्ध ॥9९७॥ 
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इस, सुश्रकी घवलादीकामं श्रीद्रीरसेतस्वामीने लिखा है-- इत चारों बन्धों- 
का विधास भूतमलोभद्वारकने महावन्धर्में विस्तारके साथ लिखा है। इसलिये 
यहाँ हमने नहीं लिखा । अतः सकल महावन्धका यहाँ कथन करनेपर बन्धविधाल 
समाप्त होता है १ 

इस तरह पांचवें वर्गंभाखण्डकी समाप्तिके साथ भूतवछी विरचित पद्खष्डा- 
ग़मके पाँच खण्ड समाप्त हो जाते हैं । कितु चूँकि महाबन्धकों इससे अलग स्वतंत्र 
प्रंथके रूपमें ग्रिना जाता है, अतः वर्गगाखण्डके साथ ही प्रद्सण्डागम नामक 
ग्रन्थ समाप्त हो जाता है । 

इसकी सूत्रसंख्या इस प्रकार है-- 


१. जीवट्टाण''' प्र० पुस्तक १ सत्प्रस्षणा १७७ सूत्र संख्या 
पुस्तक ३ द्रव्यप्रसाण १९२ ,, 
पुस्तक ४ क्षेत्रानुगम ९२ ,; 

पं स्पर्दानानुगस १८५ ,, 
६ कालानुगम १४२ ,, 
पुस्तक ५ अन्तर ३९७ ,, 
ह भाव ९३ ,, 
डा अल्पबहुत्व इ्८रे ,, 
पु० ६ 3लिका-प्रकृतिसमुत्की तंन ४६ ,, 
३ स्थानसमुत्कीतन ११७ ,, 
| प्रथम महादण्डक ९ ५ 
का द्वितीय महादण्डक २,, 
तृतीय महादण्डक २ 
॥१ उत्कृष्टस्थितिच्‌ ० ४८ ,, 
कर जधघन्यस्थितिचू ० डरे ,, 
सम्यक्त्वोत्पत्तिच्‌ ० १६ ,, 
हा गत्यागतिचू लिका २४३ ,, 
२, खुहावन्ध पुस्तक ७ सस्वप्ररूषणा ४३ ,, 


रु एक जीवकी अपेक्षा स्थायित्व ९१ 
मु एक जीवकी अपेक्षा काठ २१६ 
एक जीवकी अपेक्षा अन्तर १५१ 
४... नानाजीवोंकी अपेक्षा भंगविचय २३ 
हि द्रव्य प्रमाणानुगम १७१ 
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दोनों सिद्धान्त-ग्न्थोंके तुलनात्मक अध्ययतपर प्रकाश डालना अनुचित न होगा + 
शैली और भाषाकी दृष्टिसे दोनोंको भिन्नता पहले ही लिखी जा चुकी है । 
अतरव इस सन्दर्भमें विषय-बस्तु के प्रतिपादनकी दृष्टिसे दोनोंका तुलनात्मक 
निरूपण आवश्यक है । 
यहाँ यह ध्यातव्य है कि छक्खेंडागमके वेदना और बर्गणा खंडमें पच्चीस 
गाधा-सूत्र आये हैं, जो प्राचीन प्रतीत होते हैं। इसी प्रकार कसायपाहुडकी भी 
कुछ गाधाएँ गुणधर-विरचित न भी हों, पर वे जिस कसायपाहुडको उपसंहृत 
5० है उसीसे ज्यों-की-त्यों के छी गयी हों । यतः प्राचीन परिपाटी ऐसी 
रही है । 
एक विचारणीय बात यह है कि कसायपाहुड और छक्खंडागमको कुछ 
गाथाएं अन्य पग्रन्थोंमे मिलती हैं । परन्तु कसायपाहुडकी कोई भी गाथा न तो 
छब्खंडागममें मिलती है भौर न छक्खंडागमकी कोई गाथा कसायपाहुडमें ही 
उपलब्ध होती है। अन्य भी कोई ऐसा तथ्य नहीं मिलता है, जिसके आधार 
पर यह कहा जा सके कि एककी छाया दूसरेपर हैं अथवा एककै रचयिताने दूसरे- 
की कृतिकों देखा है | किन्तु थोडा-सा सादृब्य जहाँ प्रतीत होता है उसका उल्लेख 
कर देना भी अनुचित न होगा । 
कसायपाहुडके सम्यक्त्वअधिकारके प्रारम्भमे चार गाथाओबके द्वारा पृच्छा की 
गयी हैँ । गाथाएँ इस प्रकार है--- 
वंसणमोहउवसासमगस्स परिणामों केरिसो हुवे । 
जोगे कसाय उवबजोगे लेस्सा वेदों य को भवे ॥९१॥ 
काणि वा पुब्ब बद्धाणि के वा अंसे णिवंधद | 
कदि आवलिय पविसंति करिष्हं वा परवेसगों ॥॥९२।॥। 
के असे झीयदे पुव्य॑ बंधेण उदएण वा। 
अंतर वा कहिं कित्चा के के उवसामगो काह ।॥।९२३।। 
कि ट्विवियाणि कश्माणि अणुभागयेसु केसु या। 
ओबट्टेदूण. सेसाणि के ठाणं॑ पडिवज्जदि ॥९४॥ 
अर्थ - दर्शनमोहका उपशम करने वाले जीवका परिणाम कैसा होता हैं? किस 
योग, कषाय और उपयोगमें वर्तमात होता है, उसके कौन-सी लेश्या और कौन-सा 
बेद होता है ? ॥९१॥ उसके पूर्वबद्ध कर्म कौनसे है और अब कौनसे नवीन 
कर्माशोंको बांधता है ? किन-किन प्रकृतियोंका उसके उदय होता है और किन-किन- 
की बह उदीरणा करता है ? ॥९२॥ दर्शनमोहके उपशमकालसे पूर्व बन्ध अथवा 
उदयकी अपेक्षा कौन-कोनसे कर्मांश क्षीण होते हैं ? कहाँ भन्‍्तर करता है और 
कहाँपर किन-किन कर्मोका उपज्ञामक होता है ? ॥९३॥ किस-किस स्थिति और 
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अजुभाग याले किसलकित करोंका अपवर्तत करके किस स्थोनकों प्राप्त करता है 
और ज्वशिष्ट कर्म किस-किस' स्थिति और अनुमाषको प्राप्त होते हैं ? 

उधर जीवस्थातकी" चूलिकाके आरम्भ ये पृष्छाएँ की थई हैं--- 

कविकाओ फ्यडोओों बंधति, केकडि कालदिविएहि कस्मेहि सम्सतं 
लब्भदि वा ण॑ साभदि जा, केंब्चिरेण कालेज था कवि आए का फरेंदि सिस्त॒स॑, 
उयसामणा वा खचणा वा कंसू व सैसेस फस्स व सूले केवडिय था पंसमसोहणी् 
कर्म खर्वेतत्स सारित वा संपुण्णं पडियज्जंलस्स ॥१॥ 

अर्थ--संभ्यक्त्वको उत्पन्त करने बाला मिथ्यादृष्टि जीव कितनी और किस 
प्रकृतिमोंको बाँधता हैं? कितनी कालस्थिति वाले कर्मोंके द्वारा सम्यक्त्वको प्राप्त 
करता है अथवा नहीं प्राष्त करता है? कितने कालके हारा मिथ्यात्वकर्मकों कितने 
भागरूप करता है और किन-किन क्षेत्रोंमे तथा किसके पासमें कितने दर्शनमोह- 
तीयकर्मकों क्षपण करने वाझ्े जीवके और सम्पूर्ण चारित्रको प्राप्त होने वाले 
जीवके मोहनीयकर्मकी उपज्ञामा और क्षपणा होती है ? ॥१॥ 

दोनों ग्रन्थींका प्रकरण एक ही है ओर प््‌च्छापूर्वकं कथन करनेकी जैन 
आगमभिक हैली हैं। किन्तु कसायपाहुडपे उक्त चार ग्रायाओंके द्वारा केवल पृच्छा 
ही की गई है । इन प्‌छ्छाओंका उत्तर तो चूणिसृत्रकारने दिया है । किन्तु जीव- 
स्थानचूलिकामे प्रारम्भभें सामूहिक रूपसे सब प्रच्छाओंकी देकर फिर एक-एक 
प्रकरणमें एक-एक पृथ्छाका उत्तर दिया है। दोनों भ्रन्थोंकी उक्त पृच्छाओंमें 
केवल दो पृच्छा ऐसी है जो आपसमें मेल खाती हैं । किन्तु इतने मात्रसे निष्कर्ष 
निकालना तो दूर, कोई संभावना भी नहीं को जा सकती । 

इसी तरह कसायपाहुडके इसी प्रकरणमें आगे १५ गाथाएँ भाती हैं। उनमेंसे 
दो गाथाएँ उल्लेखनीय है । उनमे एक गाथा इस प्रकार है-- 

दंसणमोहस्तुवसाभगो वू चदूसु वि गदीसु ब्ोद्धब्वो | 
पंचिदिओ ये सण्णी णजियमा हो होई पज्जतो ॥९५।॥ 

अर्थ--दर्शनमोहनीयकर्मका उपशम करने वाला जीव चारों ही गतियोंमे 
जानना चाहिये । वहु जीव निममसे पद्च र्द्रय, संज्ञी ओर पर्याप्तक होता है । 

जीवस्थानकी सम्यकक्‍्त्वोपत्तिचुलिकामे इसीको विस्तारसे कहा है। थथा--- 

'उबसासेंतों' कष्हि उदसासेदि, यदुस वि गदोसु उषसामेति ( श्बुसु वि गवीसु 
उबसामेंतो पंचिदिएसु उवसामेदि, जो एड्ंदियविगरलिविएसु | पंचिविएसु उपसा- 
सेंतो सण्णोसु उवसाभेदि, णो असण्णोसु | सण्भीसु उबसामेंतों प्रब्भोवस्‍्कतिएसु 


१. पटख॑०, पु० ६, ४० १ । 
२« पट्ख०, पु० ६, १० २३८ 
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उक्सामेंदि जो सम्मुण्छिमेसु । मम्भोवक्कतिएस उवसासेंतों पंण्जलएस उव॑ंसाग्रेवि 
जो अपण्जतएस्‌ । पण्जतएस उदसामेंतो संशेज्जवस्साउसेंस थि। उंवसामेति 
असंलेज्जवस्साउगेस थि ॥९॥ 

अर्थ---दर्शनमोहनीयकर्मको उपक्षमाता हुआ जीव कहाँ 'उपकमांता है ? 
चारों ही गतियोंमें उपशमाता है । चारों ही गतियोंमें उपश्माता हुआ पश्चेन्द्रियों- 
में उपशमाता है, एकेन्द्रिय और विकलेन्द्रियोमें नहीं उपशमाता है। पंचेन्द्रियोंमें 
उपशमाता हुआ संज्ियो्में उपशमाता है, असंज्िगोंमें नहीं । संज्ञियोंमं उपदशमाता 
हुआ ग्रभंज जीवोमें उपशमाता है, सम्मूछ॑नजन्मवालोंमें नहीं । गर्भजोंमें उपश- 
माता हुआ पर्याप्तकोंमें उपशमाता है, अपर्याप्तकोंमें नहीं। पर्याप्तकोंमें उपशमाता 
हुआ संख्यातवर्षकी आयुवाले जीवोंमें भी उपशमाता है, और असंख्यातवर्षकी 
आयुवाले जीवोंमें भी उपशमाता है ॥९॥ 

दोनोंकी तुलना करनेसे ऐसा आभास होता है कि ऊपरकी गाथाकी ही 
विभाषा तीचेके सूत्र द्वारा की गई है। किन्तु इतनेसे यह नहीं कहा जा सकता कि 
घट्खण्डागमकारके सन्मुख कसायपाहुड था। अतः इस तरहके उल्लेखोंके आधार- 
पर कोई निश्चित निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता । 


कसायपाहुडके' प्रदेशविभक्तिनामक अधिकारमें चुणिकारने मिथ्यात्वकर्म 
जघन्यप्रदेशसत्कर्मके स्वामीका कथन किया है और घदट्खण्डागमके वेदनाखण्डके 
बेदनाद्रव्यविधान नामक अनुयोगद्वारमें टरव्यसे ज्ञानावरणीयकर्मकी जघन्य-वेदनाके 
स्वामीका कथन किया है। दोनोंका यह कथन कुछ अर्थदृष्टिसे और कुछ शब्द- 
दृष्टिसे भी परस्परमें मेल खाता है। यद्यपि दोनों ग्रल्थकारोंमें उक्त विषयमें कुछ 
मोलिक मतभेद भी है, जो दोनों उद्धरणोंसे स्पष्ट है और जिसकी चर्चा आगे करेंगे, 
तथापि दोनोंका यह साम्य भी उल्लेखनीय है। इस साम्यका कारण यह भी हो 
सकता है, कि दोनों प्रन्थकारोंको अपनी-अपनी परम्परासे बहू इसी रूपमे प्राप्त 





१... सुद्दमणिगोदेस कम्मटिठदिमच्छिदाउओ । तत्थ सब्बबहुआणि अपज्जतभवग्गहणाणि। 
दीहाओी अपज्जराद्धाओ। -' * जदा जदा आउअं बंधदि तदा तुदा तप्पाओर्ग- 
उक्कस्मए्स जोगट्ठाणेस बंधदिं। हेटिठल्लीण॑ ट्ठिदीण णिसेयस्स उक्कस्स परदेसं 
तप्पाओग्ग॑ उक्कस्सविसोहिमभिक्खं गदो?--क० पा० सु०, पृ० १८८ । 

जो जीवो सुहुमणिगोदजीवेसु पलिदोवमस्स असंखिज्नदिभागेण ऊणियं कम्मटिठदि: 
मच्छिदो । तत्थ य संसरमाणस्स बहुआ अपज्जतभवा, थोबा पज्जतमवा। दीह्वाओ अप 
ज्जत्तद्धाओ रदस्साओ पज्जत्तद्धाओ । जदा जदा आउअं बंधदि तदा तदा तप्पाओग्गु 
क्कस्सपण जोगेण बंधदि । उवरिल्लीणं टिठदीण जिसेयस्स जदृण्णपदे देटिउल्ली्ण टिठ- 
दोणं मिसेयस्स उक्कस्सपदे बहुसो बहुसो जहण्णाणि जोगदठाणाणि गच्छदि । बहुसो 
बहुसो मंदसकिलेसपरिणामों भवदि |--पट्ख॑, ५० १०, प० २६८-२७६ । 
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हुआ हो, सथोंकि मूछ सिद्धाला तो एंक ही है, किन्तु उनमें जो मोलिक मतप्ेद हैं 
उसको वेंखते हुए यह वहीं कह्ठा जा सकता कि केक यह अंश चणियृश्नकारने 
बेदसाखण्डसे किया हीगा। । 

पहुले हम लिख आये हैं कि कसायपाहुड (चृज्िसूततहित) और पट्खण्डागम 
मे दोनों दो भिन्‍न आजायंपरम्पराओंके उत्तराधिकारी हैं क्योंकि दोनोंमें अनेक 
सैद्धास्तिक मतभेद हैं। भ्रतः उन्त दोनोंका उद्ग्रंभ यदि स्वतंत्र भावसे हुआ हो तो 
असंभव नहीं हैं। फिर बहू हम पहले लिख आये हैं कि यतिवृषश्षके गुरु नाग- 
हस्ती भी कर्मप्रकृतिप्रधाव थे और यतिवृष्भने अपने चूणिस्तत्रोंमें कर्मप्रक्ृतिका 
निर्देश किया है । अतः यह संभव है कि यतिवृषभ भी महाकर्मप्रकृतिप्राभृतके 
ज्ञाता हों, जिसके आधारपर षट्खण्डागमके सूत्र रचे गये हैं | अतः दोनोमें कवचित्‌ 
शब्दगत था अर्थगत्॒साम्य हो सकता है । 


छक्खंडागम और पण्णव्णा 


घट्खण्डागमसे चर्चित विषयोंका कोई-कोई अंश विभिन्न शवे० आगमसिक 
साहित्यमें मिलता है। यथा, षट्खण्डागमके वर्गणाखण्डके अन्तर्गत बन्धतअनुयोग- 
द्वारके आदिमें विस़्साबल्ध और प्रयोगबन्धके भेदों-प्रभेदोंका कथन है। भगवती 
सूत्रके ८वें शतकके नौवें उद्देशमे भी वही कथन किडिचत्‌ अन्तरके साथ पाया 
जाता है! बन्धनअनुयोगद्वारमें! प्रयोगबन्धके दो भेद किये है--कर्मबन्ध और 
नोकर्मबन्ध । तथा नोकर्मबन्धके पाँच भेद किये हैं---आलापनबन्ध, अल्लीवनबन्ध, 
संपलेषबन्ध, शरीरघन्ध और शरीरीबन्ध। भगवतीसूत्रमें प्रयोगबन्‍्धके तीन भेद 
किये है--अनादिअपर्यवसित, सादिअपर्यवसित और सादिसपर्यवसित । तथा 
सादिसपर्यवसितके चार भेद किये हैं--आलापनबन्ध, अल्लियावणबन्ध, शरीर- 
बन्ध और शरीरप्रयोगबन्ध । दोनों ग्रन्थोंमें अपने-अपने ढंगसे इन बन्धोंके जो 
लक्षण दिये है उनमें शब्दभेद होते हुए भी अभिप्रायभेद नहीं है । 

षट्खण्डागमकी जीवस्थानचूलिकामें जो कर्मोंडी जघन्य स्थिति, उत्कृष्ट 
स्थिति तथा आबाधा आदिका कथन है, प्रज्ञापनाके २३वें आदि पदोंमें भी उसीसे 
मिलताजुलता हुआ कथन है । जैसे, जीवस्थानचूलिकाके आरम्भमें 'कदिकाओ 
पयडीओ बंधदि' इत्यादि प्रथमसूत्रके द्वारा पाँच प्रश्नोंका सूत्रपात करके फिर क्रमसे 
एक-एक चूलिकाके द्वारा उसका उत्तर रिया शया है। अभ्रज्ञापनाके २३ वें पदके 


१, पटखें० पु० १४, 7० ३६ आदि | 
'ऋति पसडी कि बंधर कई दठासे्दि बंध जोगो | कई बेदेइ थ पगडी अगभारों 
कतिविद्दो कस्स ॥ ?॥-प्रह्ा० 


१५० : जनसाहिस्यका इत्तिहास 


प्रारम्भमे भी एक गाथाके द्वारा कर्मविषयक पाँच प्रदनोंकों उठाया गया है---१. 
कितनी प्रकृतियाँ हैं? २, किस प्रकारसे उन्तका बन्ध होता है, ३. कितने स्थानोके 
द्वारा बन्ध होता है, ४. कितनी प्रकृतियोंका जीव वेदन करता है, और ५. किस 
कर्मका अनुभाग कितने प्रकारका होता हैं? और फ़िर क्रमसे इन माँचों प्रशनोंका 
समाधान किया गया है । 


मूलकर्मोका नाम बतलछानेके १३चात्‌ उत्तरप्रकृतियोंकी गणना जैसे चूलिकामें 
की है, प्रशापनामें भी की है। घुलिकामें प्रत्येक उत्तरप्रकृतिका नाम गिनाया है । 
प्रज्ञापनामें कहीं पूरा नाम गिनाया है तो कहों संक्षिप्त । जिस प्रकार छठी चूलिका'- 
में क्मोंकी उत्कृष्ट स्थिति, उनकी आबाघा और निषेक बतलाये हैं, प्रश्ापनामें भी 
अपने ढंगसे उनका उसी प्रकार कथन किया है। चूलिकामें जघन्य और उत्कृष्ट 
स्थितिका कथन पुथक्‌ पृथक्‌ किया है, प्रश्ञापनामें” एक साथ है। विषयकी दृष्टिसे 
दोनों ग्रन्थोंके अन्य भी कोई-कोई कथन मिलते हुए हैं। किन्तु प्रज्ञापनामें संकलित 
कर्मविषयक कथन साधारण कोटिका है। भगवती और प्रज्ञापना दोनों ही संग्रह 
ग्रन्थ हैं, जिनमें विविध विषय संगृहीत हैं। उनके देखनेसे प्रकट होता हैं कि उनकी 
संकलनाके समय श्रुतका कितना विच्छेद हो चुका था और अवशिष्ट अंशोंको 
सुरक्षित रखनेका किस प्रकार प्रयत्न किया गया था। 

ग्वारहवाँ अंग विपाकसूत्र कर्मसिद्धान्तससे ही सम्बद्ध था, किन्तु उपलब्ध 
विपाकसूत्रमें वह बात नहीं हैं, यह उसका परिचय कराते हुए बतला चुके है । 
कसायपाहुड, चूणिसूत्र, षट्खण्डागम तथा प्रज्ञापना आदि आगमिक साहित्यके 
पर्यवेक्षणसे एक बात स्पष्ट है कि प्रश्नपूर्वक कथन करनेकी ही प्र।चोन आगमिक- 
शैली थी । 

छक्खंडागम और कमंप्रकृति 

एक कर्मप्रकृति नामक प्राचीन ग्रन्थ बवेताम्बर परप्परामें मान्य है। उसकी 

उपान्त्य ग्राथामें कहा गया है कि “मुझ अल्पबुद्धिने जो जैसा सुना वसा कर्मप्रकृति 


१, 'पंचण्ड णाणावरणीयाणं णवण्ह देसणावरणीयाणं अमसादाबवेदणीर्य पंचण्हमंत्राइयाण - 
मुक्कस्पओं टिठदिबंधों तीस सायरोवबमकोडाकाडीओ ॥४॥ तिण्णि वासमहस्साणि 
आबाध[ 0४ आबाधूणिया कम्मटिठ्दी कम्मणिसेओ ।६७/-घरख०, पु० ६, ५० १४६- 
१५० ॥ 

२, “लाणावर्रणिज्जस्स ण॑ भंते ! कम्मस्स केवतियं काल ढिई पण्णत्ता ? गोयमा ) जदन्नेण 
अंतोमुह्रत्तं उककोसेण तीस सागरोबमकीडाकोडीओ तिल्निय वाससहस्साई अबाद्दा 
अबाहूणिता कम्मझिई कम्मणिसेगो ।'-प्रश्ञा०, २३ प्‌०। 

३, इय कम्मप्पगडीओं जहासु्य सीयम्प्पम ईणा बि। सोहियाणानोगकर्य कह तु 
बरदिट्ठीवायन्नु ॥५६।।-कर्मंप्र ०, सत्ता० । 
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से इस प्रन्थका उंद्धार किया ! जो मुझसे स्वज्ित कथन हुआ हो, दृष्टिवादके 
जाता उसे शुद्ध करके कहें। इस परसे इस कर्मप्रकृतिकों सी उसी कर्मप्रकृति 
प्रामृंतसे उद्ृत कहा जाता है, जिसके आधारपर पघद्खए्डागससूभोंकी रचना 
हुई थी । किन्तु दोनोंकी तुलना करनेसे यह प्रकट नहीं होता कि भूतबल्ि आचार्य 
जिस प्रकार महाकर्मप्रकृतिप्रामुतके ज्ञातो थे, उस्त प्रकार कर्मप्रकृतिकार भी उसके 
ज्ञाता थे । हाँ, उसके कुछ अंशोंके वे ज्ञाता अवष्य थे, जिन्हें उन्होंने दृष्टिवादके 
बचे अवशिष्टांशके रूपमें गुरुमुक्से श्रवण किया होगा और इसलिए कर्मप्रकृति- 
की प्रथम गाथाकी उत्थानिकाकी चूणिमें चूणिकारने जो कुंछ कहा हैँ वही समुचित 
प्रतीत हीता है। चूणिकारनें कहा है कि-ढुषमाकालके कारण जिनकी बुद्धि, 
आयुष्य वगैरह घटता जाता है ऐसे आजकलके साधुजनोंका उपंकार करनेकी 
कामनासे आचार्यने विष्छिन्त हुए कर्मप्रकृति नामक मंहग्रन्थके अर्थका ज्ञान कराने- 
के लिए उसी सार्थक नामवाले कर्मप्रकृतिसंग्रहणी नामक प्रकरणकी आरम्भ किया 
है ।' अत: कर्मप्रकृतिप्रभूतका विच्छेद होनेपर ही उक्त कमंग्रक्ृतिसंग्रहणी नामक 
ग्रन्थ रचा गया है। उसका नाम कर्मप्रकृतिसंग्रहणी है, यही उसके छिए उचित भी 
है। उसीको लघु करके कर्मप्रकृति नामसे उसकी ख्याति हुई हैं । 


तृतीय परिच्छेद 
महावंध 


कसाग्रपाहुड और छक्खंडागम इन दो मूल आगरम-अन्‍्थोंके रचयिता, रचना- 
काछ, विषयवस्तु एवं उनके महत्वके विवेच्ननके पश्चात्‌ तृतीय आगमन्प्नन्थ महा- 
बंधका विमर्श उपस्थित किया जा रहा है । यहाँ यह स्मरणीय है कि इस महाबंध 
सिद्धान्तग्रल्थके रसयिता भी आचार्य भूतबलि हैं। 

यह सिद्धान्त-ग्रन्थ छक्ख॒ण्डागमका अन्तिस खण्ड है। अपनी विद्यालता और 
विषयकी गम्भीरताके कारण इसे स्वतंत्र सिद्धान्त-ग्रन्थकी संज्ञा प्राप्त है । 

आचार वोरसेकने छक्खंडागमपर अपनो धवलाटोका लिखी है, पर उनकी 
यह टीका पूर्वके पाँच खण्डोंपर ही है। इस छठे खण्डपर इनकी टीका नहीं है और 
ने अन्य किसी आचार्यकी टीका प्राप्त है। इसका प्रधान कारण यही हैं कि आच्तार्य 
भूतबलिने इसे स्वयं विवरणात्मक शैलीमें रचा है । जो ग्रन्थ इस शैलीमे लिखा 
जाता है, उसपर भाष्य या वृत्तियाँ बडी कठिनाईसे लिखी जाती हैं । यतः सुगम- 
पर विवृत्ति या भाष्य लिखनेमें सौकर्य रहता है और उसकी व्याख्या सुबोध होने- 
के कारण छोड़ दी जाती है । 

इस ग्रन्थकी शैली भी पूर्वके खण्डोंकी सूत्रात्मक शैलोसे भिन्न है और इसका 
प्रमाण भी छोष पाँच खण्डोसे पाँच गुना हैं। अत. यह छठा खण्ड अपने पाँचो बड़े 
भाईयोसे अलग पड़ गया है और महाबन्ध नामसे एक स्थतंत्र ग्रन्थके रूपमें ही 
प्रकाशिता हुआ है। 

इन्द्रनन्दिते अपने श्रुतावतारमें' महाबन्धको तीस हजार एलोकप्रमाण बतलाया 
है और ब्रह्म हेमचन्द्रने? चालीस हजार इलोकप्रमाण बतलाया है। इसके रचयिता 
भी आचार्य भूतबलि है। उन्होंने चतुर्थ वेदनाखण्डके आदियें ४४ सृत्रोंके द्वारा 


१. महाबन्धका प्रकाशन ७ भागोंमें भारतीय शानपीठ काशीकी ओरतसे हुआ है । 

२. 'सत्राणि पट्सहस्तग्रन्थान्यथ पूर्वसृत्नलहितानि। प्रविरच्य महाबन्धाहय॑ ततः पष्ठ्क 
खण्डम्‌ ॥१३९॥ त्रिंशल्सद्न सूत्रगन्थ व्यरत्यदसी महात्मा ।--श्रुताव ० 

३. 'सदरीसहस्स धवलों जयधवलों सटिठसहस्स बोधव्वों। महबंधों चालीस॑ सिद्ध तताय॑ 
अद्' बंदे ॥८८॥? 
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जौ मंगल किया हैं. उसे टॉकाकार! वोरसेमने शेष तींगों शप्दोंका अर्थात्‌ बेचना, 
वंर्गणा जौर महांव॑ल्‍्धका मंगेंक (बतलाया: है, क्योंकि काणा और ग्रहाचन्धलण्डके 
आवियें मंगेझ नहीं कियां है। मत: यह स्पष्ट है कि अहाबन्धके प्रायकपें 
स्स्थकार भूतवलिने मंगल तहों किया । 

महांवन्धका प्रकाशन हो जानेपर भी यंह बात हमें इसलिये लिखनी पड़ी 
है कि इस प्रंन्थराजकी कैंवल एक ही प्रति मुडबिद्रीके सिद्धास्तवसतिभण्डारमें 
सुरक्षित मिली, किन्तु उसके भी १४ ताड़पत्र नध्ट हो गये थे । उनमें पहला पत्र 
भी था। इसलिये भूतबलिने हस जण्डप्रल्थका आरम्भ किस रूपमें किया था, 
उसके जाननेका कोई उपाय नहीं है ! 

वर्गणाखण्डके अन्धनअनुयोगद्वारके अन्तमें अथवा यह कहना चाहिये कि 
महाबन्धके आरम्भसे पूर्वमें बन्धनके चार भेदोंमेंसे बन्‍्घ, बन्ध्रक भोर बन्धनीयका 
कथन करनेके पदचात्‌ अन्धविधानके' चार भेद कहे हैं--प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, 
अनुभागवन्ध और ग्रदेशबन्ध । इन्हीं चार बन्धोंका वर्णन महाबन्धर्मे हैं। बन्धों- 
का विस्तारसे कथन होनेके कारण ही इसका नाम महाबम्ध रखा गया है। पहले 
प्रकृतिबन्धका कथन है । 


चूंकि प्रथम ताड़पात्र चष्ट हो गया है, अत: अवधिश्ञानका निरूपण करने 
वाली गाथाओोंसे उपलब्ध महाबन्धका प्रारम्भ होता है। ये गाथाएं वर्गणाखण्ड- 
के प्रकृतिअनुयोगद्वारमें भी आई है । एक तरहसे प्रकृतिअनुयोगद्वारसे ही महा- 
बन्धका आरम्भ होता है। यहाँ उसका नाम प्रकृतिसमुत्कीर्ण है। महाबन्धका प्रकृति- 
समुत्कीर्तन वर्गणाखण्डके अन्तर्गत प्रकृतिअनुयोगका ही संक्षिप्त रूप है। 
वर्गणाखण्डके  प्रकृतिअनुयोगद्वारमें पुच्छासूत्र भी हैं---भणपज्जबणाणा- 
वरणीयस्स कम्मस्स केबडियाओ पयडीओ--अर्थात्‌ मनःपर्ययज्ञानाबरणीयकर्म- 
की कितनी प्रकृतियाँ हैं। इस प्रकारके पृच्छासुत्र महाबन्धमें नहीं हैं, केवल 
विषयप्रतिपादन है और वह प्राकृतगश्चरूपमें है। दोनोंका अन्तर दिखानेके 
लिए यहाँ दोनों प्रन्थोंसे कुछ पंक्तियाँ उद्धुत की जाती हैं-- 

'मणपज्जवणाणावरणीयस्य कम्मस्स दुबे पयडीओ उजुमधिमशपज्जबणाणा- 
बरणीयं सेव विउलमदिसणपज्जेबणाणावरणीय चेव ॥६६१॥ जं त॑ उजु- 
मदिमणपज्जवणाणावरणीयं णाम कम्मं त॑ तिविहुँ---उजु्गं सणोगद॑ जाणदि 


१. “उनरि उच्चमाणेसु तितु खंडेसु कस्सेद मंगल ? तिण्णं खंडांण । कुदो ? वग्गणामहा- 
बंधाणमादीए मंगराकरणादों !-पदख पु० ९, १० १०५१ 

२. जि त॑ बंधविदार्ण त॑ चठव्विद -पंयडियंधी डि&दिवंधो अणुभागबंधों परदेसवंधो 
जदि ॥ज५७४ 
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छजुर्य वजिगंद जाणदि उजुर्य कायगदं जाणदि ॥६२॥ मणेण माणसं पडिबिंदाइसा 
पर्रेश्च सण्णा सदि मदि चिता, जीविदमरणं काहाराह सुहदुक्ख णयरविणास्ं 
देसविणासं जणवयबिणास्॑ खेडविणासं कव्वडविणास मर्डबविषास पद्टण- 
विणासं दोणामुहृविणासं मइबुद्ठ अणाबुट्ठ सुचुद्ठ दुवुद्ठ सुभिक् दुब्भिक्स 
खेमालेममयरोगकालसं[प]जुत्ते अत्ये वि जाणदि ॥६३।॥ कि लि भूओो-- 
अप्पणों परेंसि ्र बत्तमाणाणं जीवाण्णं जाणदि णो अवत्तमाणाणं जीवा्ण जाणदि 
॥६४॥  कालदो जहण्णेण दो-तिण्णि-भवग्गहणाणि ॥६५॥। उक्कस्सेण सत्तदरूठ- 
भवश्गहणाणि ॥६६॥ जीवाणं गदिमागदि पदुष्पादेदि ॥६७॥ खेत्तदो ताब जह॒ण्णेण 
गाउवपुधत्तं उककस्सेण जोयणपुधत्तस्स अब्भंतरदों णो बहिद्धा ॥६८॥। .( छब्खे- 
डागम, पु० १३, पृ० ३२८-३३८ )। 

उक्त सूत्रोंको महाबन्धमें इस प्रकार निबद्ध किया गया है--- 

'जं त॑ मणपज्जवणाणावरणीयं कम्मं बंधंतो त॑ं एयविधं । तस्स दुविहपरू- 
वणा उज्जुमदिणाणं चेव विपुलमदिणाण्ं चेव। ज॑ त॑ उजुमदिणाणं त॑ तिविधं 
उज्जुगं मणोय्द जाणदि । उज्जुगं वचिगद॑ जाणदि । उज्जुगं कायगद॑ जाणदि । 
मणेण माणस पडिविदद्त्ता परेधसि सण्णा सदि मदि चितादि बिजाणदि, जीविद- 
मरणं लाभालाभ्भ सुहदुक्ख॑ णगरविणास देह(देस)विणासं॑ जणपदविणासं 
अदिबुद्ठ अणाबुद्ठ सुबुदिठ दुबुट्ठ सुभिक्‍्ख दुव्भिक्ख खेमाखेमभयरोगं उब्भय 
इब्भयं संभमं वत्तमाणाणं जीवाणं णो अवत्तमाणाणं जीवाणं जाणदि । जहण्णेण 
गाउदपुधत्तं । उक्क्रस्सेण जोयणपुधत्तस्स अब्भंतरादो, णो बहिद्धा । जहृण्णेण दो- 
तिण्णि भवग्गहणाणि, उक्कस्सेण सत्तट्ठभवर्गहगाणि गदिरागर्दि पदुष्पादेदि ।! 
(मणबु० , ना० ६, पु० २४-२५ ।) 


महाबंधमें ज्ञानावरणीयकी प्रकृतियोंके निमित्तसे ज्ञानके भेदका विवेचन तो 
प्रकृतिअनुयोगद्वारके अनुसार किया है । किन्तु बाकीके सात कर्मोंकी प्रकृतियोंकी 
केवल संख्या बतला दी है। यथा दर्शनावरणी यकर्म की नौ प्रकृतियाँ हैं, वेदनीयको दो 
प्रकृतियाँ हैं, आदि । चूंकि वर्गणाखण्डके प्रकृतिअनुयोगद्वारमें कर्मोंकी प्रक्ु॑तियों- 
का वर्णन किया जा चुका था, इसीसे महाबन्धमें उन सबका वर्णन नहीं किया गया। 

आगे बन्धस्वामित्वविचय-बन्धके स्वामीपनेके विचारका प्रतिपांदन किया 
गया है । यह कथन बन्धस्वामिल्वविचय नामक तीसरे खण्डका संक्षिप्त रूप है । 

महाबन्धरमें भी तीथकरप्रकृतिके बन्धके सोलह कारण बतलाये हैं किन्तु 
सोलह कारणोंके क्रममे थोड़ा अन्दर है । यहाँ आठवें नम्बरपर 'साधुसमाधि- 
संघारणता के स्थानमें 'साधुप्राधुकपरित्थागता' पाठ है और नौथें नम्बरपर 
वैयाबृत्ययोगयुक्‍्तता के स्थानमें 'समाधिसंधारणत्ता' पाठ है। तथा नं० १०में 'साधु- 


: मंहाब॑ध : १५५ 


आसुकृरपरिस्यागता' के स्थासमे बेश्ावुत्यवोगयुषतता' पाठ है। होष पाठ समान हैं । 

जागेका ताहपत् जुटित होनेंसे बंस्पस्वामित्वका आदेशकशत अधूरा रह 
गया हैं। आगे कालप्रस्यणा है। इसकां भी लाशम्भिक प्ोग नहीं हैं। इंसमें 
गति क्रादि मार्गणाओरेंकी अपेक्षा प्रत्येक कर्मग्रकृूलिका जनन्य और उत्कृष्ट बन्ध- 
काल बतलाया है। यथा--सरकगत्तिमें एक जीवकी अपेक्षा त्ीभकरप्रकृतिका 
जपन्यवनस्धकाल ८४ हजार वर्ष और उत्कृष्ट ख़धिक तीननतीन सागर है। 
क्रादि । 


आगे एक जीवकी अपेक्षा अन्तरानुगंमका कथन करते हुए प्रत्येक कर्मके बन्ध- 
का अम्तरकारू बतछांया है। यहू कथन जीवस्थानके भ्न्तरानुमम अनुयोगद्वारपर 
जाधत है, उसीके आधारपर कर्मोके बन्धके अन्तरकालका कथन किया गया है । 

तत्पश्चात्‌ सब्निकर्षका कथन है । उसके दो भेद किये है---स्वस्थानसन्ति- 
कर्ष और परस्थानसन्निकर्ष । स्वस्थानसबन्निकर्षमें बतलाया है कि शानावरणीय- 
कमंकी जो एक भी श्रकृतिका बन्ध करता है वह उस कर्मकी शेष प्रकृतियोंका भी 
बन्धक होता है । इस प्रकार स्वस्थातसन्निकर्षमें एकजातीय प्रकृतियोंके बन्धके 
सल्निकर्षका कथन है और परस्थानसन्निकर्षमें सजातीय तथा विजातीय प्रकृतियों- 
के बन्धके सन्निकर्षका कथन है। यथा--मतिज्ञानावरणीय कर्मका बंन्धक दोष 
चार श्रृतज्ञानावरण आदि सजातीय प्रक्ृतियोंका और दर्शनावरणकी चार तथा 
अन्तरायकर्मकी पाँच प्रकृतियोंका बन्धक हैं। कथन बहुत विस्तारसे किया गया है । 


भंगविचयअनुयोगद्वारमें भंगोंका विचार किया गया है। यथा सातावेदनीय- 
के अनेक बन्धक और अनेक अबस्धक होते हैं ॥ चारों आयुकर्मोंके अनेक बन्धक 
हैं, अनेक अबन्धक हैं । इस तरह प्रत्येक प्रकृतिके भंगोंका विचार बन्धक और 
अवन्धककी अपेक्षा किया गया हे । 


भागाभागानुगभमें बतराया है कि अमुक प्रकृतिके बन्धक अथवा अबन्धक 
सब जीवोंके कितने भामप्रमाण हैं? यथा--सातावेदनीयके बन्धक सब जीचोंके 
कितने भाग हैं ? संख्यातवें भाग हैं । अबन्धक सब जीवोंके संख्यात बहुभाग हैं ! 
असाताके बंधक सर्वजीबोंके कितने भाग हैं ? संख्यात बहुमास हैं । अबंधक सर्व- 
जीवोंके कितने भाग हैं ? संख्यातवें भाग हैं। आदि । 

परिसाणानुगस अनुयोगद्वारमें कर्मग्रकृतियोंके बन्‍्धकों मोर अबन्धकोंका 
परिमाण बत्तताया है। यथा--सातावेदनीक्के बन्धक और अबन्धक फिसने हैं ? 
अनन्त हैं । असाताके बन्धक और अवल्धक कितने हैं? अनन्त हैं। दोनों बेदतीय- 
कर्मोंके बन्कक और अमन्चक अनन्त हैं, इत्यादि । 
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कोजानुगसमें बतऊाया है कि कर्मप्रकृतियोंके भन्‍्धक और अवन्धक जीव 
कितने प्ोत्रमे रहते हैं। यथा---साता तौर असाताके अन्धक और अवस्पक जीव 
किलने क्षेत्रमें रहते हैं ? सर्वकोकर्मे। दोनों वेदतीमकर्तोके बश्थक कितने दीजमें रहते 
हैं? सर्वबोकर्म । अवन्थक कितने क्षेत्रसे रहते हैं ? छोकके असंख्यातवें भाषमें । 

स्पर्ततानुगभमे स्पर्शनका कथन है। यथा--साताके बन्भकों और अवध्धकों- 
ने कितने क्षेत्रका स्पर्शन किया है ? सर्वलोकका | असाताके बन्धकों और अब- 
न्धकोंने कितने क्षेत्रका स्पर्शन किया है ? सर्वलोकका । दोनों प्रकृतियोंके बन्धकोंने 
सर्वलोकका स्पर्शन किया है। और अबन्धकोंने छोकके असंक्ष्यातर्वे भागका स्पर्शन 
किया है । 

कालानुगभप्ते नाना जीवोंकी अपेक्षा प्रकृतियोंके बन्धकोंका कारू बतलाया 
है। यथा--साता और असाताके बन्धचक और अबन्धक कितने काल तक होते 
हैं? सर्वकाल होते हैं। दोनोंके बन्धक और अवन्धक कितने काल तक होते 
हैं ? सर्वकाल होते हैं। नाना जीवोंकी अपेक्षा अन्तरानुगममें कर्म प्रकृतियोंके 
वन्‍्धकों और अवस्धकोंका अन्तरकाल नाना जीवोंकी अपेक्षा बतलाया है। नर- 
कायु, मनुष्यायु और देवायुके बन्धकोंका जधच्यसे एक समय और उत्कृष्टसे २४ 
मुहूर्त अन्तर है। अर्थात्‌ अंधिक-से-अधिक २४ मुह॒र्तका समय ऐसा आ सकता है 
जिनमें कोई जीव इन तीनों आयुकर्मोका बन्धक न हो । अबन्धकोंका अन्तर नहीं 
है। तिर्यड्चायुके बन्धकों और अबन्धकोंका अन्तर नहीं है। इत्यादि । 

भावानुगसमें बतलाया है कि कर्मप्रकृतियोंके बन्धकों और अबन्धकोंका 
कौन भाव है ? यथा--मिथ्यात्वके बन्धकोंका कौन भाव है ? औदयिक भाव है । 
अबन्धकोंमें कौन-सा भाव है ? औपशमिक, क्षायोपशमिक, क्षायिक या पारिणामिक । 

अल्पबहुत्वके दो भेद किये हैं---एकजीवअल्पबहुत्व और दूसरा काछअल्प- 
बहुत्व । इन दोनोंके भी स्वस्थान और परस्थानकी अपेक्षा दो-दो भेद है । 
यथा--साता और असाता दोनों प्रकृतियोंके अबन्धक जीव सबसे कम है । साता- 
के अन्धक जीव अनन्तगुणे हैं। असाताके बन्धक जीव उनसे संख्यातगुणे है । 
दोनोंके बन्धक जीव इनसे विद्योष अधिक हैं । यह स्वस्थानजीवअल्पबहुत्वके कथन- 
का उदाहरण है । 

ओघकी भपेक्षा आहारकशरीरके बन्धक जीव सबसे कम हैं। तीर्थंकर- 
प्रकृतिके बन्धक जीव उनसे असंल्यातगुणे हैं । मनुष्यायुके बच्चक्त जीव उतसे 
असंब्यात्तगुर्ण हैं, इत्यादि । यह परस्थानजीवअल्पबहुत्वका उदाहरण है । 

चौदह जीवसमासोंर्म साता-असाता इन दोनों प्रकृतियोंके बन्धकोंका जधनन्य- 
काल समान रूपसे स्तोक है । सृक्ष्मअपर्याप्तकोंमें साताके बन्‍्धकका उत्कृुष्टकाल 
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संग्रशतभुणा है । जसाताके-बन्चकका -उत्कृष्दकाल संस्यासतुभा है । इत्यादि । यह 
स्वस्थानवयलवल्पबहुत्यंका उदाहरण है। ' - 

प्रसश्थानकाख्जल्पबाइत्वमें परिवर्तमान प्रकतियोंका परस्थानमें 
कथन किया है | ऐसी परिषर्तमान प्रकृतियाँ यहाँ २१ ली हैं--*'४ गति, ३ गोत्र, 
२ वेदसीय, ४ आयु, हाह्यनरतिका गृुगल और मद:कीति-अयक्ष कीतिका युगल । 
इन्हीके अत्पब्रहुत्वका विवेचन है । 

इस प्रकार उक्त अनुमोगोकि प्वारा प्रकृतिबन्धका कंमन ओपसे और आदेक्षसे 
किया गया है | 

बस्पस्वामित्वविचयमें तो ग्रुणस्थानों और मार्मणाओंमें कर्मप्रकृतियोंके बन्ध- 
के केवल स्तामियोंका ही कथन था। यहाँ उनके बन्धकों और अबन्यकोंके काछ 
क्षेत्र, अन्तर आदि अनुयोगद्वारोंका कथन किया गया है । 


२. स्थित्तिबन्धाधिकार 

स्थितिबन्धके मुख्य अधिकार वो है--मूलप्रकृतिस्थितिबन्ध और उत्तर- 
प्रकृतिस्थितिबन्ध । मलप्रकृतिस्थितिबन्धके मुख्य अधिकार चार हैं--स्थिति- 
बन्धस्थानप्ररूपणा, निषेकप्ररूपणा, आबाधाकाण्डकप्ररूपणा और अल्पबहुत्व- 
प्ररूषणा । 

प्रत्येक कर्मके जघन्यस्थितिबन्धस्थानसे केकर उत्कुष्टस्थितिबन्धस्थान तक- 
के समस्त विकल्पोंको स्थितिबन्धस्थान कहते है। समस्त संसारी जीव चौदह्न जीव- 
समासोंमे विभक्‍त है । इनमेंसे एक-एक जीवसमासमें अलग-अछग कितने स्थिति- 
विकल्प होते है, स्थितिबन्धके कारणभूत संक्लेशस्थान और विषुद्धिस्थान कितने 
हैं, और सबसे जघन्य स्थितिबन्धसे लेकर उत्तरोत्तर किसके कितना स्थितिबन्ध 
होता है, अल्पबहुत्वकी प्रक्रिया द्वारा इन तीन बातोंका कथन स्थितिबन्धस्थान- 
प्ररूपणामें किया गया है । 

एक समयर्म बंघे हुए कर्मोके निषेकोंका उस समय प्राप्त स्थितिमें जिस क़मसे 
निक्षेप होता है उसे निषेकरणना कहते हैं। इसका कथन करनेवाली प्ररूपणाको 
निषेकप्रस्ूपषणा कहते हैं। निषेकप्ररूपणाका कथन दो अनुयोगोंके द्वारा किया 
भया हैं--अनस्तरोपनिधा और परम्परोपतिधा | अतस्तरोपनिधाके ढ्वारा बतलाया 
है कि आयुकर्सके सिवाय दोष सात कर्मोंकां जितना स्थितिबन्ध होता हैं उसमेंसे 
आधाधाकालकी कम करके जो स्थिति शोंष रहती है उसके प्रथम समयमें सबसे 
अधिक कर्मपरमाणु निश्षिप्त होते हैं, और उसके आगे द्वितीयादि समयोंमें क्रमसे 
उत्तसोत्तर एक-एक चयहीन कर्मपरमाणुत्रोंका निक्षेप होता है। इस प्रकार प्रति 
समयमें जिस कर्मके जितने परमाणुओंका बन्ध होता दै उनका उक्त अकारते 
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स्थितिके समग्रोंमें विभाग हो जाता है । किन्तु आयुकर्मकी आबाधा उसके स्थिति- 
बन्धमें सम्मिलित नहीं है। इसलिये आयुकर्मके कमंपरमाणुओंका विभाग उक्त क्रमसे 
स्थितिबस्धके सबे समयोंगें होता हैं । 


किस कर्मकी कितनी आबाधा होती है, इस बातका भी यहाँ संकेल किया है । 
जीवस्थानके चूलिकाअनुयोगद्वारकी छठवीं और सातवीं चूलिकार्मे क्रमसे उत्कृष्ट- 
स्थितिबन्ध और जघन्यस्थितिबन्धका कथन करते हुए आबाधाका भी कथन किया 
गया है । अतः उसकी फिर यहाँ लिखना जरूरी नहीं है। 


परम्परोपनिधामें बतलाया है कि प्रथम निषेकसे आगे पल्यके असंख्यातवें 
भागप्रमाणस्थान जानेपर प्रथम निधेक्में जितने कर्मपरमाणु निक्षिप्त होते हैं उनसे 
वे आधे रह जाते है । इसी प्रकार जधन्यस्थिति प्राप्त होने तक उत्तरीत्तर पल्यके 
असंख्यातवें भागप्रमाण जानेपर वे आधे-आधे रह जाते है । सब कर्मोंकी निषेक- 
रचनाका यही क्रम है । 


बंधको प्राप्त कर्म जितने काछ तक फल देनेमें समर्थ नहीं होते उतने काछको 
आबाधाकाल कहते है । और जितने स्थितिविकल्पोंका एक-सा आवाधाकालू होता 
है उतने स्थितिविकल्पोंकी एक आबाधा होनेसे आवाधाकाण्डक संज्ञा है। इसका 
विचार जिसमे किया जाता है उसे आबाधाकाण्डकप्ररूपणा कहते है । 


आबाघाकाण्डकप्र रूपणामें बतलाया है कि उत्कृष्टस्थितिसे पल्यके असंख्यातवें 
भागप्रमाणस्थान जाने तक इन सब स्थितिविकल्पोंका एक आबाघाकाण्डक होता 
है अर्थात्‌ इतने स्थितिविकल्पोकी उत्कृष्ट आबाघा होतो है। 


उसके बाद इतने ही स्थितिविकल्पोंकी एक समय कम आबाधा होती है। 
इस प्रकार जचघन्यस्थितिपर्यन्त ले जाना चाहिये । यहाँ जितने स्थितिविकल्पोकी 
एक आबाधा होती हैं उसकी आबाधाकाण्डकर्संज्ञा है। आबाधारहित उत्कृष्ट 
स्थितिमे उत्कृष्टआबाघाकालका भाग देनेपर एक आवाधाकाण्डकका प्रमाण आता 
है । किन्तु आयुकर्ममे यह नियम लागू नही होता, क्योकि आयुकर्मकी आबाधा 
उसके स्थितिबन्धके अनुपातसे नही होती । 


चोथे अल्पबहुत्वप्रकरणमें जीवसमासोमे जघन्यआबाधा, आबाधास्थान, 
आबाघाकाएडक, उत्कृष्टआबाधा, नानाप्रदेशगुणहानिस्थानान्तर, एकप्रदेशगुणहानि- 
स्थानान्तर, जघन्यस्थितिबन्ध, स्थितिबन्धस्थान और उत्कृष्टस्थितिबन्ध इन सबके 
अल्पबहुत्वका कथन किया है । 


आगे उक्त विवेचतको आर्थयद मानकर चौबीस अधिकारोके द्वारा सूलप्रकृति- 
स्थितिबन्धका कथन किया गया हैं। वे अधिकार है--अद्धाछेद, सर्वबन्ध, नो- 
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सर्वेकथ,, सत्कृष्टकना, अनुश्कृष्टबरप, अधस्पर्च॒न्थ, अजघन्यवन्ध, सादिबल्ध, बसादि- 
बन्ध, ध्रुवबत्स, अध्ुववस्ध, स्वाभित्त, भध्धकोऊ, अस्थास्तर, बत्थसन्तिकर्प, साना- 
जीवोंकी अपेक्षा भंगविचय, भानोभांस, परिमाण, क्षेत्र, स्पर्शन, काकू, अन्तर, भाव 
और अल्पबहुत्व । इसके वाद भुजयारवन्त, पंदनिलेप, वृद्धिबन्ध, अध्यवसान- 
समृवाहार और जीवसमुदाह्मर । इन प्रकरणों द्वारा भी मूरूप्रकृतिस्थितिबन्ध- 
का जिच[र किया गया है । इनसेंसे भुजगारबन्धके तेरह अनुमोगढार है, पदनिष्षेप- 
के तीन अनुयोगद्वार हैं, वृद्धिबस्धके तेरह अनुयोगद्वार हैं और अध्यक्षसानसभुदा- 
हारके तीन अनुयोगद्वार है । जीवसमुद्ाहारका कोई अवान्तरअनुयोगद्वार नही है । 

आगे उत्तरप्रकृतिस्थितिबन्धका मी विचार इसी प्रकारसे किया ग़या है। 
अन्तर इतना है कि मूलप्न कृतिस्थितिबन्धमें केवल जाठ मुछकर्मोके जाश्रयसे विचार 
किया गया है और उत्त रप्रकृतिस्थितिबन्धमे १२० उत्त रप्रकृतियोंके आश्रयसे विचार 
किया गया है क्योंकि यद्यपि आठों कर्मोकी उत्त रप्रकृतियाँ १४८ हैँ तथापि दर्शन- 
मोहनीयकी तीन प्रकृतियोंमेंसे सम्यकत्वप्रकृति और सम्यक्मिथ्यास्वप्रकृति ये दो 
अबन्धप्र कृतियाँ है और पांच बन्धनों तथा पाँच संघातोंका पाँच शरीरोंमें अभ्तर्भाव 
हो जाता है, तथा स्पर्शनामकर्मके ८, रसनामकर्मके ५, ग्रन्धनामकर्मके २ और 
वर्णनामकर्मके ५, इन बीस भेदोमेंसे स्पर्श, रस, गन्ध और वर्ण इन चारका ह्दी 
ग्रहण किया जाता हैं। इस तरह २+१०+ १६८ २८ प्रकृतियोंके कम हो 
जानेसे १२० बन्धप्रकृतियाँ अभेदविवक्षामें ली गई है । 

३ अनुभागबन्धाधिकार 

आत्माके साथ बन्धको प्राप्त होने वाले कर्मोंमें राग, द्ेष और मोहके निमित्तसे 
जो फलदानशकि्ति पड़ती है उसे अनुभागबन्ध कहले हैं। मुलप्रक्ृति और उत्तर- 
प्रकृतिकी अपेक्षा उसके भी दो भेद है---एक मूलप्रकृतिअनुभागवश्ध और दूसरा 
उत्तरप्रकृतिअनुभागबन्ध । इस प्रकरणमें इल्हों दोनों बन्धोंका विस्तारसे कथन 
किया गया है । 

सबसे प्रथम मलप्रकृतिअनुभागवन्धका कथन किया गया है। उससे दो मृख्य 
अनुयोगद्रार हैं---निर्षेकप्र रूपणा और स्पर्धकप्रूपणा। मिषेकरघना दो प्रकारकी 
है, एक स्थितिकी अपेक्षा और एक अनुभागकी अपेक्षा । आबाधाकालको छोड़कर 
स्थितिके प्रत्येक समयमें बन्धको त्राप्त कर्मपुंजका जो निष्षेप होता है वह स्थिति- 
की अपेक्षा मिषेकरचना है । स्थितिवन्धाधिकारमें उसका कथन किया गया है । 
अनुभागके आधारतसे निषेकरचनाका कथन वेदनाखण्डका परिचय कराते हुए किया 
गया है। अनुभागकी मुखछ्यतासे निषेक वो प्रकारके होते हैं-- सर्वधाति ओर देश- 
घाति। यद्यपि सर्वधाती और देशधाती मेद घातिकर्मोमें ही सम्भव है तथापि 
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यहाँ अघातिकमोमें भी थे दो भेद किये गये हैं क्योंकि जभातिकर्म भी जोचके 
प्रसिजीवीशुओोंको घातनेके कारण चातिप्रतिबद्ध ही हैं। अतः तिषेकप्ररूपणामें सक 
कर्मकि सर्वधाति और देशवाति निषकोंका कथन किया गया है । 

अनन्तानन्तअविभागीप्रतिष्छेदोंके समुदायकों एक वर्ग कहते हैं। अंवन्तानन्त 
वर्गोकी एक वर्गणा होती है. और अनन्तानन्त वर्गणाओंके समूहको स्पर्धक कहते 
हैं। बेदताखण्डमें स्पर्धकप्रर्षणाका परिँ्य कराया गया है। स्पर्धकश्ररूपणामें 
स्पर्धकोंका कथन है । 

ये दोनों अनुयोगदार आगेकी प्ररूपणाके मुलाधार हैं । उनको आधार बमाकर 
संज्ञा, सर्वबन्ध, नोसर्वबन्ध, उत्कृष्टबन्ध, अनुस्कृष्टबन्ध आदि चौबीस अनुयोगोके 
द्वारा अनुभागवन्धका कथन किया गया है। यहाँ संक्षेपमें इनका परिचय कराया 
जाता है। है 

संज्ञा--संज्ञाके दो भेद हैं, घातिसंज्ञा और स्थामसंज्ञा। आठ कंमॉमेंसे चार 
कर्म धाती हैं और चार अघाती हैं। घातिकरके भी दो भेद हैं, सर्वधाती और 
देशघाती । जो जीवके ज्ञानादि गुणोंको प्रो तरहसे घातते हैं उन्हें सर्वघाती 
कर्म कहते हैं और जो एकदेशधास कहते है उन्हें देशधाती कहते हैं। चार 
धातिकर्मोका उत्कृष्ट अनुभागबन्ध सर्वधाती होता है। अनुत्कृष्ट अनुभागवन्ध 
सर्वधाती और वेशघाती होता है। जघन्य अनुभागबन्ध देशघाती होता है तथा 
अजधन्य अनुभागबन्ध देशघाती और सर्वधाती होता है। शेष चार कर्मोका उत्क्ृष्ठ 
अनुत्कृष्ट, जघन्य और अजधघन्य अनुभागवन्ध घातीसे सम्बद्ध अंघाती होता है । 
घातिसंज्ञामें यह कथन किया गया है । 

घातिकमोंमें छता, दार, अस्थि और शैलकी उपमाको लिये हुए चार प्रकार- 
का अनुभाग माना गया है । जिसमें यह चारों प्रकारका अनुभाग होता है, उसे 
चतुःस्थानिक अनुभाग कहते हैं। जिसमे शेलके बिना छोष तीन प्रकारका अनुभाग 
होता है उसे जिस्थानिक अनुभाग कहते है । जिसमें छत्ता और दारुरूप अनुभाग 
होता हैं उसे द्विस्थानिक अनुभाग कहते है । और जिसमें केवछ रूता रूप अनुभाग 
होता है उसे एकस्थानिक अनुभाग कहते हैं। चारों घातिकर्मोंका उत्कृष्ट अनु- 
भागबन्ध चतु:स्थानिक होता है । अनुत्कृष्ट अनुभागवन्ध त्रिस्थातिक, द्विस्थानिक 
और एकस्थानिक होता है। जघन्यअनुभागबन्ध एकस्थानिक होता है, और 
अजधघन्य अनुभागवन्ध एकस्थानिक, द्विस्थानिक, त्रिस्थानिक और चतु स्थानिक 
होता है । 

अधातिकर्म दो प्रकारके होते हैं--प्रशस्त और अप्रद्मस्त । प्रशस्त कर्मोके 
अनुभागकी उपमा गुड़, खाण्ड, शक्कर और अमृतसे दी जाती है। और भप्रशस्त 


| 


है ई 
है. 
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आ्ोकि डामुमंशाकी सभमा " भीज, कर्णीर, जिए और हाराहसते हो जाती है। 
अधातिकमोंस भी. पाये  आनेवालें करों प्रकारके अनुमामकों चतु:स्थालिक 
अल्तके भेकको छोशकर पागे अभिवाले शेप शीश प्रकारकें शतुभायकों विर्भासिक 
जोर कब्तके दो मंदोंकी छोड़कर पाते जाने 'जाले शेव् हो अकारके अनुभाभकों 
दिस्थानिक कहते हैं । चार अधातिकर्योंका उत्कृष्ट अमुभागभम्त चतुःस्थानिक 
होता है । अनुत्कृष्ट अतुभागव्रतप्ष चतुस्भातिक, जिस्थालिक, और द्विस्मामिक होता 
है । जबम्य अनुआमनन्ध दिल्वानिक होता है। तथा अजवन्य बनुभागवन्ध दिस्था> 
निक, त्रिस्थानिक और चतुश्धानिक होते है । ग्रह सदर कथन भातिसंक्षा्ें किया 
गया है । 

शर्त-नोसबंशस्ध--सव अमुमागोंके वन्‍्धको सर्ववन्थ और उससे कम जनुसाग 
अम्धको नो सर्वबस्ध कहते हैं। इणका विचार इस असुयोग्े किया है + ऋरठ६ों 
कर्मोंका जनुभागवन्ध सर्ववस्यरूप भी होता है और नो सर्वदल्य रूत भी हीता है । 

उत्कृष्ट अनुत्कृष्टवस्ण --सबसे उत्कृष्ट गतुभागवन्धकों उत्कृष्ट अनुभागवन्ध 
और उससे कम अनुभागवस्धको अनुत्कृष्ट अनुभागवन्ध कहते हैं 

सभी कर्मोर्मे दोनों प्रकारका अनुभागबन्ध होता है । 


जधन्य-अजघन्य अनुभागघन्ध ---सबसे कम अनुभागवन्धको जधन्य क्नुभायवन्ध 
कहते है । और उससे अधिक अनुभागवन्धकों अजधन्य अनुभागवन्ध कहते हूँ । 
समी कर्मीमें दोनों प्रकारका अनुभागबन्ध होता है । 

साबि-अनादि प्रुधाधुवबन्ध---किसी कर्मका वर्ण ते होकर पुनः ग्रल्ष होगे 
तो उसे सादि अन्य कहते हैं। जो जीव अनाधि कालसे पहुले ही गुभस्थानमें 
बर्तमान है उसका बन्ध अनादिवन्ध है। अभव्यका बन्ध अश्ुत है और भ्रव्यका 
कर्ंबन्ध अधुव है । ऊपर जो उत्कृष्ट आदि चार प्रकारका बन्धच कहा है वह 
सादि हैं अथवा अनादि, इसका कथन इन अनुयोगद्वारीमें किया गया है । 

स्वासित्ा---इसका कथन तीन अनुयोगद्रारोंकी अपेक्षा किसा गा है वे 
तीन अनुयोगदह्वार हैं--प्रत्यवानुगम, विपाकदेश झोर प्रष्मस्ताप्रशस्तप्रकपणा । 
प्रत्यम कहते हैं । कारणको कर्मबन्धके चार प्रत्यथय है--मिथ्यात्व, असंयम , कषाय 
और योग । इन चारोंमेंसे किसके निमित्तस किस कर्मका बन्ध होता है इसका 
विस्तार प्रत्ययानुग्रमर्में किमा यया है । यथा-छह्ट कर्म मिध्यात्वप्रत्यय, असंयम 
प्रत्यय और कषाय प्रत्यय होते हैं। बेद्रतीयकर्म भिध्यात्तप्रत्यय, अश्व॑यभन्नत्ययं 
कथान प्रत्यय और योमप्रत्यय होता है । 

करके अनुभायका: विषाक जोवमें, पुद्दकमें, क्रम या भव्मे होकहै। 

११ 
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तदसुसार कर्मोके चार भेद किये गये हैं-- जीवविषाकी, भवविषाकी, पुद्यरू- 
विपाकी और क्षेत्रविषाकी । चार घातिकर्म, वेदनीय और गोत्र ये जीवविधाकी है। 
आयुकर्म भवविषाकी है क्योंकि नारक आदि भवोंमें उसका विपाक देखा जाता 
हैं तामकर्मको कुछ प्रकृतियाँ जीवविपाकी हैं, कुछ पुदूगलविपाकी और कुछ 
क्षेत्रविषाकी । यहूं सब कथन विपाकदेशमें किया गया है । 


प्रशस्ताप्रशस्तप्ररूपणामें कहा है कि चार धातिकर्म अप्रशस्त हैं और अघाति- 
कर्म प्रशस्त भी हैं अप्रशस्त भी । इन तीन अनुयोगद्वारोंका कथन करनेके बाद 
उसके आधारसे स्वामित्वका कथन विस्तारसे किया गया है ! 

भुकजगारबन्ध---भुजगारसे यहाँ भुजगार, अल्पतर, अवस्थित और 
अवक्तव्य बन्ध लिये गये हैं । वर्तमान समयमें पिछले समयसे अधिक 
भागबन्ध होना भुजगार बन्ध है। और कम अनुभागबन्ध होना अल्प- अनु- 
तरबन्ध है । तथा पिछले समयमें जितना अनुभागबन्ध हुआ हो, वर्तमानमें भी 
उतना ही अनुभागबन्ध होना अवस्थितबन्ध है। तथा पिछले समयमें बन्ध न 
होकर वर्तमानमें बन्ध होनेको अवक्तव्यबन्ध कहते हैं । इन चारों प्रकारके बन्धों- 
की अपेक्षा अनुभागबन्धका विचार इस अनुयोगद्वारमें किया गया हैं । इसमें तेरह 
अवान्तर अधिकार है--समुत्कीतंना, स्वामित्व, काल, अन्तर, नाना जीवोंकी 
अपेक्षा भंगविचय, भागाभाग, परिमाण, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और 
अल्पबहुत्व । 

पदनिक्षेप--इस अनुयोगद्ारमें अनुभागबन्ध सम्बन्धी उत्कृष्ट वृद्धि, 
उत्कृष्ट हानि, उत्कृष्ट अवस्थान, जघन्यवुद्धि, जघन्य हानि और जघन्य अवस्थान- 
का समुत्कीर्तना, स्वामित्व और अल्पबहुत्व इन अवान्तर अधिकारोंके द्वारा कथन 
किया गया है । 


वुद्धि--वृद्धिबन्धमें छह वृद्धि, छह हानि, अवस्थित और अवक्तब्य पदोंका 
समुत्कीर्तना, स्वामित्व काल, अन्तर, नानाजीवोंकी अपेक्षा भंग विचयानुगम 
भागाभाग, परिमाण, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्पबहुत्व, इन तेरह 
मनुयोगोंके द्वारा कथन किया गया है । 


अध्यवसात समुदाह्र--इसमें ये बारह अनुयोगद्वार हैँ ---अविभाग प्रतिच्छेद, 
स्थान, अन्तर, काण्डक, ओजयुस्म, षट्स्थान, अधस्तन स्थान, समय, वृद्धि, यवमध्य 
पर्ययसान और अल्पबहुत्व प्ररूपणा । चतुर्थ बेदना खण्डके अन्तर्गत वेदनाभाव 
विधान नामक अनुयोगद्वारकी द्वितीण चूलिकाका परिचय कराते हुए इन सबका 


परिचय करा आये हैं । 
जोवसमुदाहार--इसमें आठ अनुयोगद्वार हैं--एक स्थान जीव स्थान प्रमाणा- 
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सुगम, मिरख्तर स्थॉन-जीव भ्रमाणासुषस, साम्तर स्थान जीव प्रमाणानुगम, 
नानाजीव काल प्रमाणानुगम, बुद्धि प्ररूषण, यवमध्य प्ररूषणा, स्पर्शन प्ररूपणा 
और अल्पयहुत्व । उक्त वेदना भाव विधानके परिचयसे इनका परिचय भी शात 
किया जा सकता हैं । 


इसप्रकार मूलप्रकृति अनु भागबन्धका कथन करके पश्चात्‌ उत्तर प्रकृति अनु- 
भागबन्धका कथन उक्त अनुयोगोंके द्वारा किया गया है । 
प्रदेशबन्धाधिकार 
महाबम्धके इस अन्तिम अधिकारमें मूलप्रकृति प्रवेशबन्ध और उत्तर भ्रकृति- 
प्रदेशबन्धका कथन किया गया है। दोनोंके कथनका प्रकार एक ही है । सबसे 
प्रथम भागय्ाभाग समुदाह्वारका कथन है--- 


भागाभाग समुवाहार--आठ मूलकर्मोंका बन्ध होते समय किस कर्मकों समय- 
प्रबद्धकां कितना भाग मिलता है यह इसमें बतलाया गया है। सबसे कम भाग 
आयुको मिलता है क्योंकि उसका स्थितिबन्ध सब कर्मोंसे अल्प है । उससे नामकर्म 
और गोज्रकर्मको विशेष अधिक भाग मिलता है--क्योंकि दोनोंका स्थितिबन्ध 
तुल्य होते हुए भी आयुकर्मसे अधिक है। इन दोनोंसे शानावरणीय, दर्शनावर- 
णीय और अन्तरायकर्मको विशेष अधिक भाग मिलता हैं क्योंकि इस तीनोंका 
स्थितिबन्ध नाम गोजल्े अधिक है किन्तु परस्परमें समान है। उनसे मोहनीय- 
कर्मको अधिक भाग मिलता है क्योंकि उसका स्थितिबन्ध सबसे अधिक हूँ। किन्सु 
वेदनीयकर्मकी मोहनीयसे भी विद्योष अधिक भाग मिलता है क्योंकि सुख दुःखके 
निर्मित्तसे बेदनीयकी निर्जरा बहुत होती रहती है । आठों कर्मोको जो भाग मिलता 
हैं वह उनकी बन्धफो प्राप्त अवान्तर कर्म प्रकृतियोंमे बँट जाता हैं। धातिकर्मोंको 
प्राप्त द्रव्य दो भागोें हो जाता है सर्वधाती और देशघाती | सर्वघासी व्रब्य 
सब प्रकृतियोंमें बट जाता है किन्तु देशघाती द्वन्‍्य केवल देशधाती प्रकृतियोंमें 
ही बटता है | वेदनीयकर्म, आयुकर्म और गोत्रकर्मकी एक समयमें एक ही प्रकृति 
बंधती है अतः इन्हें जो द्रव्य मिलता है वह सब उस एक ही कर्मप्रकृतिको मिल 
जाता है ।अत: इनमें अवान्तर विभाग नहीं होता । शेष पाँच कर्मोंमे ही अया- 
स्तर विभाग होता है । उनकी जिस समय जितनी अवान्तर प्रकृतियाँ बंधतो हैँ । 
उतनेमें ही बटवारा होता है । 


यद्यपि महाबन्धकी रचना गद्य सूत्रात्मक है। तथापि उत्तर प्रकृति प्रदेश 
बन्धाधिका रके प्रारम्भमें दो गाथाएं आती हैं। उनके द्वारा घातिकर्मोंकी उत्तर 
प्रकृतियोंमें धटवारेके क्रमका निर्देश किया गया है । गाौथाएं इस प्रकार है-- 
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'ज्ं सब्वघादिपतं सगकम्म परद्ेसाणंतिमों भागों । 
मावरणाणं चदुघा तिन्ा जे तत्थ पंचघाबिस्भे ॥ 
मोहे दुघा चदुढ़ा पंचधा वा पि बज्ञमाणीणं । 
वेदणीयाउगगोदे य बज्भमाणीणं भागों से ॥ 
( म० बं०, भा० ६, पृ० ८९ ) 
इनमें बतछाया है कि प्रदेशबन्धके होते पर घातिकर्मोंकी जो ब्रव्य प्राप्त 
होता हैं उसका अनन्तवाँ भाग सर्वघाती द्रव्य है और शेष बहुभाग देशघाती द्रव्य 
है । शानावरणको जो देशघाती द्वव्य मिलता है वह उसकी चारों देशधाती प्रकृ- 
तियॉँमें विंभक्त ही जाता है। वर्शनावरणको जो देशधाती द्रष्य मिलता है बह 
उसकी तीनों देशधाती प्रक्ृतियोमें बट जाता है। अन्तरायकर्म देशघाती ही है । 
अतः उसको प्राप्त द्रव्य उसकी पाँचों देशधाती प्रकृतियोंमें बट जाता है। मौह- 
नीयकर्मके देशघाती द्वव्यके मुख्य दो भाग होते हैं एक भाग कषायबबेदनीयको 
मिलता है और एक भाग नोकषाय वेदनीयकों । कंषायवेदनीयका द्रव्य बन्धा- 
तुसार चार भागोंमें भौर जकषायवेदनीयका द्रव्य पाँच भागोंमें विभक्त हो जाता 
है । बेदनीय, आयु और गोत्रकर्मकी उत्तर प्रकृतियोंमेसे एक कालमें एकका हो 
बन्ध होता है । इसलिये इन कर्मोंको प्राप्त द्रव्य बंधने वालो उस एक प्रकुति- 
को ही मिल जाता है । 
झागामास समुदाहारके पश्चात्‌ थोबीस अनुयोगद्वारोंका निर्देश है। जो इस 
प्रकार हैं--स्थानप्ररूपणा, सर्वबन्ध, मोसकमंबन्ध, उत्कृष्टबम्ध; अनुत्कृष्टअस्ष, 
सघन्यव्म्ध, अजघन्यबन्ध, सादिबन्ध, अनादियन्ध, ध्रुववन्ध अश्लुवव्ध, सथा- 
मित्व, एक जीवकी अपेक्षाकाल, अन्तर, सबन्लिकर्ष, नानाजीवोंकी अपेक्षा भंग 
बिवम, भागाभाग, परिमाण, क्षेत्र, स्वर्शन, काऊझ, भन्‍्तर, भाव ओर अष्पबह्ुत्त। 
उसके पश्चात्‌ भुजगार, पदनिक्षेप, वृद्धि, अध्यवसान समुदाहार और जोव समु- 
दाहारका कथन किया गया है| इनका संक्षिप्त परिचय इस प्रकार है 
हथान प्ररुषणा--इसके अवान्तर अधिकार दो हैं--थोभ स्थान प्ररूपणा 
और प्रदेशबंस्ध प्ररूपणा । योग ध्यान प्ररूपणारमें चौदह॑ जीव समासोंके अश्रयंते 
पहले अधम्य और उत्कृष्ट योगस्थानोंके अल्प बहुत्वकी कथन किया है । फिर 
दस अनुयोगोंके द्वारा उनका विशेष कथत कियो है। थे दस अनुयोगढार हैं-- 
अविभाग प्रतिच्छेदप्ररूपणा, वर्गणाप्ररूपणा, स्पर्धकप्ररूपणां, अध्तरप्ररूपणा, 
स्थालप्ररपणा, अनस्तरोपनिधा, परम्परोपनिधा, समयश्ररूपणा, वृद्धिप्ररूपणा 
भोर अह्पबहुत्व । 
मत, वंचस और कॉयसे युक्त जीवकी भो शक्ति कर्मोको छात्रेमं कारण है 
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हे योग कहते हैं । जीवके सब प्रदेशों ओर शक्ति .ठारतस्सकप़्ते खहती है। 
जप्मीस़े प्रोग स्थान अनप्ते हैं। पहुली ऋडिआगी प्रतिक्तोड पक्रपणामें बतझाया हे 
कि प्रत्येक्ष अ्त्म प्रदेषार्म प्रोग्शक्तिके कितने अधिभामी अतिफ़क्द होते हैं । उन्हींके 
समूहुकों वर्गणों और वर्रुणाभ्रोकि समुहकों स्पर्षक कहते हैं। वर्णणा कौर स्पर्धक 
प्ररू्षणार्में उनकी वर्भगाओं और स्पर्धकोंका कथन है ! 
,.. जष्तर प्रृपणाें बतलाया है कि एक स्पर्धककी ब्रन्तिमवर्मप्रासे दूसरे 
स्पर्धककी प्रथमवर्गणामें अविभागी प्रतिच्छेदोंकी अप्रेक्षा क्रित॒ना अन्तर होता है 
स्थानप्रुपणामें बतलाया है कि कितने स्पर्थक मिलकर एक योगस्थान बनता है । 
भननन्‍्तरोपनिधामें बतलाया है कि जधन्य योगस्थानसे लेकर उत्कुष्ट योग्रस्थात तक 
प्रत्येक योयस्थातमें कितने स्पर्थक बढ़ते जाते हैं । परम्परोपनिश्वामें बबलाया है 
कि कितने मोगस्थान जानेपर वे स्प्ंक दुने हो जाते हूँ । श्मय प्ररमणार्मे बढ 
लाया है कि चार समय वाले, पाँच समय बाझे, छहु समय वाढ़े, सात समय वाले, 
आठ समय वाले तथा पुनः सात समय वाले, छह समय वाले, पाँच समय वाले, 
चार समय वाले, और इनसे ऊपरके तीन समय वाले तथा दो समय वाले योग- 
स्थान अलग-भलग जगत्‌ श्रेणिके असंख्यातर्वें भाग प्रमाण हैं । वृद्धि प्ररूषणाम 
यौगस्थानमें होने आाठी असंख्यात भाग वृद्धि, असंख्यातभाग हानि, संख्यातभाग- 
वृद्धि-संख्यातभागहानि संच्यातगुणवृद्धि-संख्यातगुणहानि, असंख्यातगुणवद्धि-असंख्यात 
गुणहानि, इन चार हानि-वृद्धियोंका कथन किया गया है। अल्पबहुत्व प्ररूषणमें 
आठ समय वाले सात समय वारे आदि योगस्थानोंके अल्यवहुत्वका कथन है। 
थोयस्थान प्रकरणका दूसरा अधिकार प्रदेशब्रन्ध एवान प्ररूषणा हैं। इसमें बतलाया 
हैं कि जो योगस्थान हैं वे ही प्रदेशवल्शस्थान हैं. किन्तु इतनी विद्वेषता है कि 
प्रदेशबम्धध्यान प्रकृति विदोषकी अपेक्षा विशेष अधिक होते हैं । 

सबं-मो सर्वक्रन्व--समस्त प्रदेशबन्धको सर्ववन्ध और उससे कमको नी सर्व- 
बन्ध कहते हैं। ओघसे सभी कर्मोंका सर्वव्न्ध भी होता है और ती सर्वबन्ध भी 
होता है। आदेदासे नरक गतिमें मोहतीय और आयु कर्मके सिवाय होष कर्मीका 
लो सर्वबन्ध होता है । 

उत्कृष्ट-अनुकृष्ट प्रवेशबन्धप्ररषणा--में बतराया है कि ओघसे सभी कर्मोंका 
उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध भी होता है और अनुकृष्ट प्रदेशबन्ध भी होता है । आदेशसे 
नरक गतिमें भोह और आयुक्रमके सिवाय शेष छे कर्मोंका अनुत्कृष्ट प्रवेशबन्ध 
होता है । 


जधस्यअजपघल्प प्रदेदावस्ध प्रस्मक्षा---में अतल्कपा है क्लि कोपसे उतर फर्रोका 
अफत्त प्रव्ेशबल्य भी होता है बोर बजपत प्रदेशकृत् भी होता है । 
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साबि-अनावि-प्रव-अप्रव प्रवेदाधन्ध प्रर्वणा---में बतराया है कि भोधसे 
छह कमोंका उत्कृष्ट, जधन्य और अजपघम्य प्रदेशबन्ध सादि और मजशुववन्ध 
है अनुत्कृष्ट प्रदेशबन्ध सादि आदि चारों प्रकारका होता है। मोहनीय और 
आयुकर्मका उत्कृष्ट अनुत्कृष्ट जघन्य अजधन्य प्रदेशबन्ध सादि और अभ्ुवबन्ध 
होता है । इत्यादि कथन है । 

स्वामित्वप्ररूषणामें---ओघ व आदेशसे मूछ तथा उत्तर प्रकृतियोंमें उत्कृष्ट 
और जघन्य प्रदेशबन्धके स्वामियोंका कथन किया है। सामान्यरूपसे जो उत्कृष्ट 
योगसे युक्त होता है और उत्कृष्ट प्रदेशबन्धके साथ कमसे कम प्रकृतियोंका बन्ध 
करता है वह उत्कृष्ट प्रदेश बन्धका स्वामी होता है। तथा जो जघन्य योगसे 
युक्त होता है और जघन्य प्रदेशबन्धके साथ अधिकसे अधिक प्रकृतियोंका ब्ध 
करता है, वह जघन्य प्रदेशबन्धका स्वामी होता है । 


फालप्ररूपणामें--ओघ व आदेशसे मूल तथा उत्तरप्रकृतियोंमें जघन्य और 
उत्कृष्टप्रदेशबन्धके कालका कथन किया गया है। यथा--ओघसे छह कर्मोके उत्कृष्ट 
प्रदेशबन्चका जधन्यकाल एक समय और उत्कृष्टकाल दो समय है, इत्यादि । 


अन्तरप्रूपणासें---ओघ व आदेशसे मूल व उत्तरप्रकृतियोंके उत्कृष्ट आदि 
प्रदेशबन्धोंके अन्तरकालूका कथन है । यथा, -- ओघसे छह कर्मोके उत्कृष्ट प्रदेश- 
बच्धका जबन्य अन्तरकारू एक समय और उत्कृष्ट अन्तर कुछ कम अर्धपुद्गल 
परावंतप्रमाण है, इत्यादि । 


सन्निकर्षप्रशषणामें--उत्कृष्ट प्रदेशवन्‍्ध और जघन्यप्रदेशबन्धके आश्रयतत 
स्वस्थान सन्निकर्ष और परस्थानसन्निकर्षका कथन किया गया है । पहले उत्कृष्ट- 
स्वस्थान ओर उत्कृष्टपरस्थान सन्निकर्षका कथन है, पदेचात्‌ जघन्यस्वस्थान और 
जधन्यपरस्थान सन्तिकर्षका कथन है। यथा--मतिज्ञानावरणकर्मका उत्कृष्टप्रदेश- 
बन्ध करनेवाला जीव श्रुतज्ञानावरण, अवधिज्ञानावरण, मनःपर्ययज्ञानावरण और 
केवलज्ञानावरणका नियमसे उत्कृष्टप्रदेशबन्ध करता है। यह उत्कृष्टस्वस्थान 
सबम्निकर्षका उदाहरण है । इसी प्रकार ओध और आदेशसे सब सन्निकर्ष घटित 
किये हैं। यह प्रकरण काफी बड़ा है। उत्कृष्ट सप्निकर्षके अन्‍्समें यहाँ भी 
'परवाइज्जमाण” और अपवाइज्जमाण उपदेशोंका निर्देश मिलता है। जैसा कि 
यतिवृषभके चूथिसूत्रोंमें मिलता है । 

भंगविचयप्ररूपणामें---ओघ व आदेशसे मूल व उत्तरप्रकृतियोंके उत्कृष्ट व 
अघन्य प्रदेशबन्धके भंगोंका नानाजीवोंकी अपेक्षा कथन किया गया है। उसमेंसे 
मूलप्रकृतियोंकी अपेक्षा कथन नष्ट हो गया है। 


भामाभागप्रकषणा--मूलप्रकृतियोंसें भागाभागप्ररूपणाका कथन भी नष्ट हो 
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गया है। उत्तरप्रकृतियोंसें भागाभागका कपत बर्तसान है। उदाहरणके लिग्रे-- 
तीस आयु, वैक्रियिकषट्क और ती्थछुर प्रकृतिका उत्कृष्टप्रवेशवन्ध करनेवाले 
जीव इनका बल्ध करनेवाले जीवोंके असंस्यातर्वे भाग प्रमाण और अनुस्कृष्ट 
प्रदेशबन्ध करनेवाले जीब अस॑खूयात बहुमागंप्रमाण होते हैं, इत्यादि कथन किया 
ग़या है। परिमाणप्ररूपणा--मूलग्रकृतियोंकी अपेक्षा कधन करनेवारा भाग तष्ट 
हो गया है । उत्तरप्रकतियोंकी अपेक्षा कथन करनेवाका भाग अवशिष्ट है । उसमें 
बतरूासा है--तीनत आयु, और वैक्रिगिकषट्कका उत्कृष्टप्रवेशबन्ध और अनुत्कृष्ट 
प्रदेशवन्ध करनेवाले जीव असंख्यात है । आह्ारकद्विकका उत्कृष्ट और अनुत्कृष्ट- 
अ्रदेशबन्ध करनेवाले जीव संख्यात हैं। इत्यादि रूपसे बन्ध करनेवालोंका 
परिमाण बतलाया गया है । 

क्षेत्रप्रषषणा--मूलप्रकृतियोंमें क्षेत्रप्ररूषणाका कथन तो त्रुटित है । उत्तर- 
प्रकृति विषयक कथन अवशिष्ट है। उसमें बतलाया है कि तीन आयु, वैक्रियिक- 
पटक, आहारकद्विक और तीर्थद्धूर प्रकृतिका उत्कृष्ट ओोर अनुत्कृष्टप्रदेशबन्ध 
करनेवाले जीवोंका क्षेत्र छोकके असंख्यातवें भाग है और शेष प्रक्ृतियोंका 
उत्कृष्टप्रदेशबन्ध करनेवाले जीवोंका क्षेत्र लोकके संख्यातवें भागप्रमाण है । 
इत्यादि कथन है । 

स्पशन प्रकूषणा--मूलप्रकृतियोंमे कथन करनेवाला भाग तो नष्ट हो गया 
है । उत्त रप्रकृतियोंके उत्कृष्ट अनुकृष्ट जघन्य और अजघ न्य प्रदेदाबन्ध करने- 
वालोंके स्पर्शनका कथन अवधिष्ट है । 


सानाजोबोकी/ अप्रेक्षाकाल---मू लप्रतियोंकी अपेक्षा उत्कृष्टकार प्ररूषणा नष्ट 

हो गई जघन्यकालश्ररूपणा तथा उत्तरप्रकृति विषयककाल प्ररूपणा अवशिष्ट हैं । 
नानाज्ञोदोंकी अपेक्षा अन्तर-इसमें ओघतथा आदेशसे मूल तथा उत्त रप़क्ृतियोंमें 

उत्कृष्ट आदि प्रदेशबन्धींका अन्तरकाल नानाजीवोंकी अपेक्षा बतलाया गया है । 
यथा--आठों कर्मोंके उत्कृष्टप्रदेशबन्धका जधन्य अन्तर एक समय है । अनुत्कृष्ट- 
प्रदेशबन्धका अन्तरकाल नहीं है । उत्तरप्रकृतियोंकी अपेक्षा भी यही काल है, 
इत्यादि कथन है । 

भाषवप्रूपणा---च्‌ कि सब प्रकृतियोंका बन्ध औदयिकभावसे होता है इसलिये 
यहाँ सब मूल और उत्तरप्रकृतियोंका जचन्य और उत्कृष्टप्रदेशबन्ध करनेवाले 
जीवोंके औदयिक भाव बतलाया है । 

अल्पवहुत्वप्रख्यवणा--अल्पबहुल्वके दो सेद हैं स्वस्थान अल्पबहुत्व और 
परस्थान जल्पबहुत्व । मूलप्रकृतियोंमें स्वस्थान अल्पबहुत्व संभव नहीं है । उत्तर- 
प्रकृतियोंका दोनों प्रकारका अल्पबहुत्व संभव है । यहाँ दोनों प्रकारका अल्प- 
बहुत्व उत्कृष्ट तथा अपन्यप्रदेशबन्धकी अपेक्षा भोष तथा आदेशसे बतलाया हूँ । 


ईैई८ : जेनधाहित्यका इतिहास 


मुज़गार बंन्‍्ध ' 

हंस प्रकरंणमें मुजधार, अल्पतर, अवस्थित और अवक्तव्यवन्धोंका कथन है । 
पिछले समयकी अपेक्षा वर्तमानमें अधिक प्रदेशोंका बन्ध करना भुजगार बन्ध है 
कम प्रदेशोंका बन्ध् करना अल्पतरबन्ध है, पिछले समयमें जितनी प्रदेश बस्ध 
किया था वर्तमान समयमें भी उतना ही प्रदेशमन्ध होना अवस्थितबन्ध है, और 
बस्प ने करके बन्ध करना अवक्तव्यबन्ध है। इन बन्धोंका कथन तैरह अनुभीगों- 
के द्वारा किया गया है--समुत्कीर्तना, स्वामित्व, काल, अन्तर, नाना जीवोकी 
अपैक्षा मंगविचय, भागाभाग, परिमाण, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर भाव और 
अल्पबहुत्व । ताड़पत्रके नष्ट हो जानेंसे इस प्रकरणका कुछ भाग छुप्त हो 
गया है। 

यहाँ भी भूल प्रकृतियोंमें ओघसे अवस्थित पदके काका कथन करते हुए 
पवाइज्जंत तथा अपवाइज्जंत उपदेशका निर्देश किया है । 


पदनिक्षेप 

उक्त भुजगार अल्पतर आदि पद उत्कृष्ट भी होते हैं और जघन्य भी होते 
हैं । अतः इस प्रकरणमें भुजगारके उत्कृष्ट वृद्धि और जघन्य वृद्धि ये दो भेद करके 
अल्पतरके उत्कृष्ट हानि और जघन्य हानि ये दो भेद करके तथा अवस्थित पद- 
के उत्कृष्ट अवस्थान और जघन्य अवस्थान ये दो भेद करके कथन किया गया 
है । अतः पदनिक्षेपके समुत्कीर्तना, स्वामित्व और अल्पबहुत्व अनुयोगद्वारोंमेंसे 
प्रत्येकके उत्कृष्ट ओर जघन्य ये दो भेद करके कथन किया है । तदनुसार उत्कृष्ट 
समुत्कीर्तना, उत्कृष्ट स्वामित्व और उत्कृष्ट अल्पबहुत्वमें ओध और आदेशसे 
मूल और उत्तर प्रकृतियोंकी उत्कृष्ट वृद्धि, उत्कृष्ट हानि और उत्कृष्ट अवस्थान- 
का कथन है। तथा जघन्य समुत्कीर्तना, जधन्य स्वामित्व और जघन्य अल्पबहुत्व- 
में ओध और आदेशसे मूल ओर उत्तर प्रक्ृतियोंकी जधन्य वृद्धि, जधन्य हानि 
और जघन्य अवस्थानका कथन है । 


इस प्रकरणका भी ताड़पत्र नष्ट हो जानेसे कितना ही अंश लुप्त हो 
गया है । 


वृद्धि 
बुद्धि पदसे यहाँ वृद्धि, हानि, अवस्थित और अवक्तब्य इन चारोंका ग्रहण 
होता है । इन घारोंके अवास्सर भेद बारह है--अनन्त भाग बुद्धि, अनन्तभाग 
हालि, असंल्यातभागवृद्धि, असंख्ययतभागहानि, संख्यातभागवृद्धि, संस्यातमागहानि 
संक्यातगुअवृद्धि, संख्यातगूणहानि, असंख्यातमुणवृद्धि, असंख्यातगुणहानि, अवस्थित 
पौर अवक्तव्य । यहाँ इन पदोंकी अपेक्षा समुल्कीर्तना आदि तेरह अनुयोगोंका ओघ 
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और खादेशसे मूछ तथा उत्तर प्रकृतियोर्मे कथन किया है । यहाँ भी मूल प्रकू- 
तियोंकी अपेक्षा वृद्धि अनुधोगद्वारका कन्नन करने वाछा प्रकरण ताड़पत्रके सष्ट 
हो जानेसे नष्ट हो गया हैं। केवछ उत्तर प्रकृतियोंका प्रभरण अवशिष्ट है । 


अध्यवसानसमुदाहार 
अध्यवसान समुवाहारके अम्तर्गत दो जअनुभीगद्वार हैं---अप्रमाणानुगभ ओर 
अल्पबहुत्त । प्रमाणानुगमर्मे बोगस्थामों ओर प्रवेशवन्धस्थानोंके प्रभाभका कथन 
करते हुए बतराया है कि शानावरणीय कर्मके अरसंस्यात प्रवेशबन्धस्थान है जो 
योगस्थानोसि संख्यातवें भांग प्रसाण अधिक हैं । इसका कारण भी बतरूमणा हैं । 
मूलप्रक्ृतियोंकी तरह ही उत्तर प्रकृतियोंमें प्रत्येक प्रश्ृतिकी अपेक्षा योगस्थानों 
और प्रदेशवम्धस्थानोंके प्रमाभका अलश-अजरूम कथन किया है। तथा अल्पवहुत्व- 
में इन योगस्थानों और प्रदेशवस्धस्थानोंके अल्‍्पबहुत्वका कथन मूक व उत्तर प्रक्ु- 
तियीकी अपेक्षा किया है । 
जीवसमुदाहार 
जीवसमुदाह्ारके अन्तर्गत भी दो अनुयोगद्वार हैं---अमाणानुगम और अल्प- 
बहुत्व । प्रमाणानुगमर्मे चौदह जीवसमासोंके आश्रयसे जघस्य और उत्कृष्ट योग- 
स्थानोंको कथन करनेके बाद, उन्हीं चोंदह जोवसभासोंके आश्रयसे जघन्य और 
उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध स्थानोंके अल्पबहुत्वका कथन किया है। तथा भल्पबहुत्वमें 
उसके जघन्य उत्कृष्ट और जघन्योंत्कृष्ट मेद करके ओध व आदेशसे सघ मूल व 
उत्तर प्रकृतियोंके प्रदेशोंके बन्धक जीवोंके अल्पबहुत्वका कथन किया है । 


इस श्रकार महाब्धके अन्चर्गत प्रकुत्रिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागवन्ध और 
प्रदेशबंधाधिकारोंके विषयका यह सामान्य परिचय हैं। चारों अधिकारोंकी शैली 
वा अनुयोगद्वार आदि सब समान हैं। केवल आधार भूत प्रकृतिबन्ध ह्थिति- 
बन्ध आदि बन्धोंको लेकर ही विषय भेद पाया जाता है । 

महावन्बके उपयुव्त वस्तु-विइक्ेषणसे यहू स्पष्ट है कि इस सिद्धान्त-अन्यमें 
अनुयोगद्वार पूर्वकब्रन्धके भ्ेदोंका विवेचल किया सया है। इस विवेचन-सन्दर्भमें 
जित भु लाकार आदि बन्घ-बिकल्पोंका कथन आया है उतका उत्तरकालीन साहि- 
त्यपर पूरा प्रभाव दिखायी पड़ता है। वास्तवमें बन्धका ऐसा सूक्ष्म और विस्तुत 
प्रत्रिपादत अन्यत्र दुर्लक्ष है । 


द्वितीय अध्याय 


चूर्णियत्र साहित्य 


दिगम्बर परम्परामें मूल सिद्धान्त ग्रन्थोंके कुछ ही समय पश्चात्‌ चूणिसूत्र 
साहित्य लिखा गया हैं। इस साहित्य विधाका उद्गम कब और कैसे हुआ यह 
तो निश्चित रूपसे नहीं कहा जा सकता पर “कसायपाहुड' पर यतिवृषभके जो 
चूर्णि सूत्र उपलब्ध हैं, उसके अध्ययनसे यह अनुमान होता है कि इतले प्रौड़ सूत्र 
एकाएक नहीं लिखे जा सकते हैँ । अवश्य कोई पूर्बवर्ती परम्परा रही होगी, जो 
अनवच्छिस्न कालके प्रवाहमें आज उपलब्ध नही है । 

मूल सिद्धान्त ग्रन्थों और चूर्ण सूत्रोंके तुलनात्मक अध्ययनसे इतना अवश्य 
प्रकट होता है कि चृणिसूत्र सिद्धान्त ग्रन्थोंके पश्चात्‌ और अन्य भाष्य एवं विवु- 
त्तियोंके पूर्वमें रचे गये होंगे। यहाँ यह स्मरणीय है कि दिग्रम्बर परम्पराका 
चूणिसूत्र साहित्य' श्वेताम्बर-परम्पराके 'चूणि साहित्य” से स्थापत्य और वर्ण्य- 
विषय दोनों ही दृष्टियोंसे भिन्‍न हैँ । श्वेताम्बर परम्पराकी चूर्णियाँ गद्यात्मक 
और पत्चात्मक मिश्रित दीलीमें लिखी गयी हैं । इनकी भाषा भी संस्कृत मिश्रित 
प्राकृत है तथा कतिपय चूरणियाँ प्राकृतमें भी उपलब्ध हैं। इन चूणियोंकी शैली- 
की एक प्रमुख विशेषता आल्यानात्मक उदाहरणों द्वारा विषयके स्पष्टीकरणकी 
है । चूुणिकार अपनी ओरसे कोई सिद्धान्तात्मक नये तथ्य अंकित नहीं करता, 
अपितु नियुक्तियों और भाष्यों द्वारा विवृत तथ्योंकी ही पुष्टि करता है । 

पर दिगम्बर परम्पराके चूर्ण सूत्रोंमें आगम सम्बन्धी नये तथ्योंकी प्रचुरता 
है। बीज पदरूप गाथा सूत्रों पर ये 'चूणिसृत्र' वृत्तिका कार्य करते हुए भी अनेक 
नये तथ्योंकों सूत्र रूपमें प्रस्तुत करते हैं। यही कारण हैं कि जयधवलाकारने 
चूणि सृत्रोंके भी व्यास्यान लिखे हैं। बताया जाता है कि “कसायपाहुड' की 
गाथाओंका सम्यक्‌ अर्थ अवधारण कर उन पर वृत्ति सृत्र लिखे गये है । ये बुत्ति 
सुत्र ही चूणिसूत्र कहे जाते हैं। 'जयघवला' में वृत्ति सुत्रका रक्षण निम्न प्रकार 
बताया है--- 

'सुत्तस्सेब बिबरणाएं संखित्तसहुरणणाएं संगहिपसूसासेसत्थाएं विसिसुत्तवज- 
एसावो ।' 


१५ जयपवबला! अ७०७ प० ५२ । 
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अर्थात्‌ जिसकी दाब्द रचना संक्षिप्त हो और जिसमें सूकयत विशेष अथॉका 
संग्रह किया गया हो, ऐसे सूत्रोंके विवरणकों वृत्ति सूत्र कहते हैं । 

चूजि सूत्रोंके अध्ययनंसे ऐसा प्रतीत होता है कि हंस प्रकारफे साहित्यमें वत्ति 
रूप संक्षिप्त सूरज लिखे जाने पर भी अर्थ बहुल पदोंका समावेश किया गया जिससे 
सूणि सूत्रोंमें पर्याप्त प्रसेयका समावेश हुआ है । यदि हत चूणि सूत्रोंको चूणि पदों 
का समातार्थंक मान लिया जाय, तो चूणिपदकी व्याश्यामें समाहित सभी छक्षण 
इन सूत्रोंमें घटित होते हैं । हम यहाँ चूणिपदका लक्षण प्रस्तुत करते हैं । 

अत्ययहुर्ल महत्वं हेउ-निधाओवसप्गपम्भीर । 
बहुपायसवोल्छिस्त गस-णयसुद्ध ते चुण्णप्य ॥* 

शर्थात्‌ कर्थवहुल, महान ॒गर्थका धारक या प्रतिपादक, हेतु निपांत ओर 
उपसगंसे युक्त गस्भीर, अनेक पद समन्वित और अव्यवच्छिन्न चूणिपद कहलाते 
हैं। आह्यय यह है कि जिनमें वस्तुका स्वरूप धारा प्रवाहसे कहा गया हो तथा 
जो अनेक प्रकारके जाननेके उपाय और नयोंसे शुद्ध हों, उन्हें चौर्ण अथवा चूणि 
सम्बन्धीपद कहते हैं । 

चूणिपदका यह लक्षण चूणि सूत्रोंमें घटित होता है। अतः यहू अनुमान 
सहज है कि 'वृत्ति' और “चूणि' एकार्थक हैं । आचार्य यतिवृषभने 'कसायपाहुड' 
के गाथा-सूश्रोंपर वृत्यात्मक ऐसे सूत्र लिखें, जो बीजपदोंके विदछेषणके साथ 
प्रसंगगत नये तथ्योंके भी सूचक हैं । अतएव चूरणि सूत्र सृत्रात्मक शैलीमें रचित 
बीजपद विवृत्यात्मक ऐप्ता साहित्य है, जिसमें शब्द अल्प और अर्थबहुल पाया 
जाता है। यथार्थतः चूणिसूत्रकार ग्राथा-सूत्रोंक बीजपदोंका विष्लेषण कई सूत्रों- 
में भी करते हैं। बीजपदोंमें अन्तनिहित अर्थता विश्लेषण जब तक प्रकट नहीं 
हो जाता, तब तक वे संक्षिप्त रूपमें सूत्रोंका प्रणयन करते है । अपने इस कथन- 
की पुष्टिके हेतु “पेज्जदोसविहृत्तिअत्याहियारा” की दूसरी गाथा बाईसवीं 
संख्यक ली जा सकती है। चूणणि सृत्रकारते इस गाथाफे प्रत्येक पदको बीज मान- 
कर प्रकृति विभक्षितका १२९ सूत्रोंमें, स्थिति विभक्तिका ४०७ सूत्रोंमें, अनुमाग 
विभक्तिका १८९ सृत्रोंमें, प्रदेश विभक्तिका २९२ सूत्रोंमें, क्षीणाशीणका १४२ 
सूत्रोम और स्थित्यन्तिकका १०६ सूत्रोंमें वर्णन किया हैं। इस वर्णमसे यह 
घ्वनित होता है कि चूणिसूत्र साहित्य बीजपदोंका व्यास्यात्मक तो हैं ही, साथ 
ही उसमें ऐसे भी अनेक पद प्रयुक्त हैं, जिनकी व्याख्या या वर्णन जाननेके लिये 
संकेत किया गया है। अणुचितिऊण णेदब्बं (सूत्र १९९, गाथा ६२), गेण्हियब्बं 
(सूत्र १५५, गाया १२३), द्ठब्वं (सूत्र ३३५, ग्राथा १२३), साहेयब्यं (सूत्र ८५ 
१. अभिषान राजेन्द्र “चुण्णपद? । 
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सादा ५८९,) झादि पद यह प्रकट है कि चूथिसूचोंयें निहित अर्थ उच्चारणा- 
चार्य या व्यास्यानाचायों द्वारा ब्रवसन्तज्य अथवा मननीग्र है । 

आूणि सुश्रोंके जिवेषणके सम्बन्धमें 'ज़यधवलाटीका' में भो कक्षिपत तथ्य 
अपकम्ष हैं । हम यहां हस विमर्शकों प्रस्तुतकर 'चूम्ि सूत्र साहित्य विभयके 
इसरूस निर्ारणका प्रयास करेंगे । श्वास्तममें यहू साहित्य विधा वृत्यत्मक्त प्रेसी 
मोकछिक बिधा है, जिसमें बीज पदोंक्री वृत्तिके साथ विवय सम्बन्धी नंगे सध्य 
भी संकेतित हैं। चूणि सुन्नोंमें प्रस्तुत की गयी वृत्तियाँ सूवात्मक हैं, भाष्यात्मक 
नहीं । साहित्य विधाकी मनोब॑ज्ञानिक पीढिकामें बतछाया जाता है कि मूरछ 
आगम सम्बन्धी रचनाओंके तत्काल ही सूत्रात्मक वृत्तियाँ लिखी जाती हैं, जो 
उत्त रकाल्‍्लीन वार्तिकका पूर्व रूप रहती हैं, ऐसे सुत्रोंकी व्यास्याएँ भी उत्तर- 
कालमें दीकाकारों द्वारा लिखी जाती हैं । 

जयधवलाकी मंगल गाथाओंमें यतिवषभकों वित्तिसुत्तकत्ता---वृत्तिसूत्र 
कर्ता लिखा है। भौर जयधवलाके अन्दर* तो चुण्णिसुत्त करके बहुतायवसे 
उनका उल्लेख पाया जाता है। इसी तरह षट्खण्डागमकी' टीका घवलामें भी 
चुण्णियुत्त नामसे उनका निर्देश पाया जाता है । इन्द्र नन्दिने अपने श्रुतावतारमें" 
वृत्तिसूत्र और चूणिसूत्र दोनों नामोंका प्रयोग बड़े ढंगसे किया है। उन्होंने लिखा 
है कि उसके पदचात्‌ यतिवृषभने उन गाथाओं पर वृत्ति सूत्र रूपसे # हजार 
प्रमाण चूथि सुन्रोंकी रचना की । इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि यतिवृषभकी 
इस कृतिका नाम धूणिसूत्र हैं और कषायपाहुडकी वृत्तिरूप होनेसे उन्हें वृत्ति सूत्र 
कहते हैं । 

घवलामें इन्हें पाहुड़' चुण्णिसुत्त भी कहा है। कसायपाहुड़का संक्षिप्त 
नाम पाहुड करके उसके चूणिसूत्र होनेसे पाहुड्चुण्णिसुत्त कहना उचित ही है । 
त्रिलोकप्रशप्तिकी अन्तिम' गाथामें त्रिलोकप्रज्॒प्तिका परिमाण बतलाते हुए 
१. 'सो वितिसुत्तकत्त जइबसद्दो में वर देक ।!.. >-क्० प्रा०, भा० १, पृ० २। 

२० क०» पा० भा० १, एृ० ५, १२, २७; ८८, ९६ । 

३५ पुणो सो अत्थो आइरियिपरंपराए आगगंतृण ग्रुणदरमडारयं संपत्तो । पएुणों तत्तो 
आइरियपर॑पराए आगंतूण अज्जमंखु-णागहत्थिभडारयाणं मूल पत्तों । पुणो तेहि दो» 
हिनि कमेण जदियस॒ह मडारयस्स वक्‍्खामिदों, तेणविं अणुमागसंकमे सिस्साणुग्गहटठम 
चुश्णिन्नुत्ते लिंदिदों । ->पटख॑, पु० १२, प० श३२ | 

3. दिन सतो यतिप्तिना तद्याथा इृत्तिसूज्ररूपेण। राचितानि प्रट्सइच्नग्रन्थान्यथ चूषि 

सूत्राणि।! १७६॥ . --तच्वानु ०, पु० ८७। 
'एयत्त' कत्थ सिद' ? पाहुड चुण्णिसुत्त सुप्पसिद्ध' ! --बट्खं, पृ० १२९, प० ९४। 


चुण्णिसेरूव छक्करणसरूवपमाण दोइ कि ज॑ त॑ | अटठसइस्सपमाणं तिलोयपण्णन्ति 
णामाए ॥छ७७।. --ति० प० भा० २, प० ८८२१ 


है ् 
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खुज्थिसल्म' का मिेश आऔप्या है जो अतिवृष्भक॒क , चूजिसुभोके जिसे हो जाया 
है। इस ग्रायाके यतिवृषसंकोी हृंती मत जानेसे यह भासना पक्ता है कि यंति- 
आषसते स्वयं श्रषेनी इस फुतिकों भूणि रंज्ा प्रदान की सी । 

दि० जैनसाहित्यमें चूजिसूतके तामसे प्रसिद्ध अन्य किसी रचताते हस अवमस 
भहीं हैं। किल्तु. पबलाटीका्में वीरसेनश्वासीने पट्खप्यागमके सूचोंको भी 
खुचिणसुत्त' साले अधिहित किया हैं। परल्तु उन्हीं सूत्रोंकी चूलिसंन्र कहा है 
जो गायाके व्याहपानकृप हैं। बात यह है कि वेदनाजण्डमें कुछ गाथाएँ भी 
आती हैं जो सूत्र उनके व्याह्यानरझूप हैं उन्‍्हींकों घवलाकारने चूणिसृत्र' कहा हैं । 
इससे यह निष्कर्ष सिकलता है कि ग्राथाओंके व्याक््यालरूप सुत्र चणिसुत्र कहे 
जाते थे । 

जयभवराकारते यतिवघभाधार्यके चणिसूत्रोंकों वृत्तियृत्र कहा है। जिस 
प्रसंगसे जयधवलाकारने वृत्तिसुत्र॒का कक्षण दिया है, उस प्रसंगकों भी यहाँ दे 
देसेसे उसपर विदेषश्नकाया पड़ेसा । 

प्रसंग यह है कि चूणिसूत्रोंभ एक जगह केवछ दोका अंक रखा है । उसपर 
शंकाकार पूछता है कि यह दोका अंक यहाँ क्‍यों रखा ? तो जवधवशाकार उत्तर 
देते हैं कि अपने हृदयमें स्थित भर्थका शान करातेके छिये मतिवुषभाभायंने रे 
का अंक रखा है । इसपर शंकाकार पुनः पुछता है कि उस अर्थकोी अक्षरोंके 
ध्वारा क्यों नही कहा ? तो जयघवलाकार उत्तर देते हैं कि वृत्तिसूत्रका अर्थ 
कहनेपर चूणिसृत्रके उपयुक्त कोई नाम ही नहीं रहता क्योंकि जिसमें वुलिसूत्रका 
अर्थ भी कहा गया हो उसे वृत्तिसत्र नहीं कहा जा सकता। “जी सूत्रका ही 
व्याख्यान करता है तथा जिसकी शब्द रचमा संक्षिप्त है और जिसमें सृज्रके 
संभस्त अर्थको संप्रहीत कर दिया गया है उसे वृत्तिसत्र' कहते हैं । 

बुलिंसूत्रका उक्त लक्षण यतिवषभके चूणिसूत्रोंमें पूर्णतया घटित होता है 
बंयोंकि उसकी शब्द रचना संक्षिप्त है फिर भी उनमें भाथासज्रौंका समस्त अर्थ 
संगृहीत है। संभव है जयधवलाकारते वृत्तिसृत्रकं यह लक्षण चणिसूत्रोँंकी 
दृष्टि रखकर ही बनाया ही । 

किन्तु इस प्रकारके पृत्तिसुत्नोंको खुणिसूत्र मास देनेका हैतु बयां है गह पूर्वमें 
लिखा जा चुका है । 
महत्त्व 

चूणिसूत्रोंका महत्त्व कसायपाहुड़की गाथाओंसे किसी तरह कर्म नहीं प्रतीत 
३. 'प्रदस्स गाहासुत्तस्स विधरणभाविण रचिद उवरिम खुण्गिसुक्तादो 7! 

+पदखें०, पु० १९, पू७ ४१ । 

२. के० परा०, भां० २, १७ ३४१) 
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होता । च्‌कि गाथासूत्रोमे जिन अनेक विश्रयोंकी पृच्छा मात्र और सूचना माष है 
उत सबका श्रतियादन चूणिसृत्रोंमे किया गया है। अतः एक तरहसे कत्तायपाहु.ड़ 
और चणिसूत्र दोतों मिलकर एक भ्रन्थरूप हो गये हैं और चूणिसूत्रकारका मत 
कसायपाहुणका रका मत माना जाता है। वीरसेनस्वामीने घवला टीकामें अनेक स्थानों 
पर चूणिसृत्रकारके मतको 'कसायपाहुड 'के नामसे उल्लिखित किया है । इतना ही 
नहीं किन्तु चुणिसूत्रकों उद्धूत करके उसे पाहुडसुत्त * नामसे अभिद्दित किया है । 

धवला'में अनेक स्थानों पर धट्खण्डागमके मतके सामने चूणिसूत्रकारके मत- 
को रखकर वीरसेनस्वामीने दोनोंको परस्पर विरुद्ध बतराया है। और इस तरह 
चूशिसूत्रकारके मतोंको पट्खण्डागमके मतोंसे समकक्षता प्रदान की है । इसका 
प्रभाव हम उत्तर कालीन ग्रन्थकारों पर भी पातें हैं। विक्रमकी ग्यारहवीं शताब्दी- 
के जैनाचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीने धवलाके आधार पर लब्धिसार” नामक 
ग्रन्यकी रचना की थी । उसमें उन्होंने पहले यतिबृषभके मतका निर्देश किया हैं 
तदनन्तर भूतबलिके मतका निर्देश किया है। यतिवृषभका मत उनके चूर्णिसूत्रोंके 
आधार पर ही दर्शाया गया है यह कहमे की आवश्यकता नहीं हैं। अतः चृणि- 
सूत्रोंका महत्त्व स्पष्ट है । 
कसायपाहुड ओर चुण्णिसुत्त : अधिकार विमर्श 

यह लिख आये हैं कि दो गाथाओंके द्वारा गुणधराचार्यने कषाय प्राभृतके 
अधिकारोंका नाम निर्देश किया है। और वे दोनों गाथाएं गुणधरकृत ही मानी 
गई हैं उसमें कोई मतभेद नहीं है । 

यति वृषभने भी अपने चूणिसृत्रोंके द्वारा १५ अर्थाधिकारोंका निर्देश किया 
हैं किन्तु गुणघर निदिष्ट अधिकारोंसे उसमें अन्तर है । 

जयधवला टीकामे इस पर आपत्ति करते हुए यह आशझ्ूत की गयी है कि 
गुणघर भट्टारकके द्वारा कहे गये पन्द्रह अधिकारोंके रहते हुए उन्हीं पन्द्रह अधि- 
कारोंकों अन्य प्रकारसे बतलानेके कारण यतिवषभ ग्रुणधर भट्टारकके दोष दिखाने 
वाले क्यों नहीं होते ? इसका परिहार करते हुए जयधवल्लाकारने लिखा है कि 


१. कसायपाहुडे सम्मत्तसम्मामिच्छत्ताणमुक्कस्साणु भागी दसंगमोहबखबर्ण मोत्तण सब्बत्थ 
होदिति परूविदततादोी वा णव्वदे-षट्ख, पु० १२, पु० ११६, पृ० १२९, पू० १३८ । 

२. षट० पु० १२, पु० २२११ 'एसो पाहुड चूण्णिसुत्तामिष्पाओ |- पद, पु० ६, 
पृ० १३१ 

३, 'कसायपाहुडसुशेणेद तुत्त विरुन्झदि ं। बुत्ते सच्च॑ विरुज्ञइ--घरट्ट्खं पु० ८, प० ५६ | 
“एसो संतकम्मपाहुडयबदेसों कस्तायपाहुड उवदेसों पुण . -« पु० १, पु० २ १७ । 

४. जदि मरदि सासर्णी सो णिरय तिरिकर्ख णर ण गच्छेदि । णियमा देबगच्छदि जश्बसह 
मुर्णिदं बयणेण ।॥३४५॥ उवसमसेदीदों पुण ओदिण्णो सासर्ण ण पांउणदिं । भू तंबलिणाह 
णिम्मल सुत्तस्स फुडोवरदेसेण ॥३५०॥॥ लब्धि० 


- "चूणिसृत् साहिह्य : १७५ 


यतिवृषभने गुणधराचार्यके द्वारा कहे गये बधिकारोंका निषध सहीं किया किन्तु 
उनके ही कथतका अभिप्रायाल्तर व्यक्त किया है। गुणघराचार्यने तो पन्‍्द्रह 
अधिकारोंकी दिज्ा मात्र दिखलाई है। उससे यह आदाय नहीं केता चाहिये कि जिन 
अधिकारोंका गुणघराचार्मने निर्देश किया है वें ही अधिकार होने चाहिये । इसी 
बातको दिखछानेके लिये यतिवुषभने श्रन्य प्रकारसे पन्नह अधिकार कहे हैं। 
संभवतः अपने उक्त प्रिहारको उपपन्न करनेके लिये जयधवलाकारने एक तीसरे 
प्रकारसे पन्‍्द्रह अधिकारोंका निर्देश किया है और लिखा है कि इसी प्रकार चौथे 
पांचवें आवि प्रकारोंसे पन्द्रह अधिकारोंका कथम कर लेना चाहिये। बुण- 
धराचार्यके द्वारा निदिष्ट पन्द्रह अधिकारोंका कथन करने वाली गाथाएं इस 


प्रकार हैं--- 
'पेज्जदोस विहत्ती ट्ठदि अणु भागे भव अंधगे चेय । 


वेदय उवजोगेवि य चउद्वाण वियंजणें चेय ॥१३॥ 

सम्मत्त देस विरयी संजम उवसामणा च खवणा च्‌। 

दसंण चरित्त भोहे अद्धापरिसाणणिद्ेसो ॥१४।॥ 

१. पेज्जदोसविहत्ती (प्रेयोद्ेष विभकति,), २. ट्ठिदि (स्थिति विभक्ति), 

३. अणु भाज (अनुभाग विभक्ति), ४-५. बंधग (अकर्मबन्धकी अपेक्षा बन्धक और 
कर्मबंधकी अपेक्षा बन्धक अर्थात्‌ संक्रामक), ६. बेदग (बेदक), ७, उबजोग (उप- 
योग) ८. चउट्ठाण (चतुःस्थान), ९. वियंजण (व्यज्ञन), सम्मत्त (१०. दर्शन- 
समोहकी उपशामना और ११. दर्शनमोहकी क्षपणा। १२. देस विरयी (देश 
विरति), १३. संजम (सकल संयम), १४. उवसामणा च (चारित्र मोहकी 
उपक्षामना), १५ ख़बणा च्र॒ (चारित्रमोहकी क्षपणा) ये पन्‍द्रहू अधिकार गुणधरा- 


चार्यने कहे हैं। उक्त गाथाओं के ही आधार पर रचित चूथिसृत्रोंमं यतिवृषभने 
नीचे लिखे अनुसार पन्द्रह अधिकार गिनाये हैं--- 


पेज्ज दोसे १. (प्रेयोद्ेंष, विहृत्ति टिठदि अणु भागे च २. (प्रकृतिविभक्ति, 
स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, प्रदेशविभक्ति, झ्ीणाप्षीणा और स्थित्यन्ति- 
कको लिये हुए दूसरा अधिकार), बंधगेति बंधो च ३. संकमो व ४. (बन्धकपदसे 
तीसरा बन्धक और चौथा संक्रम) अधिकार वेदएलि उदओं चर ५. उदीरणा च 
६. (वेदकपदसे पांचवा उदयाधिकार और छठा उदीरणाधिकार), उवंजोगे च 
७. (उपयोग), चउद्ठाणेच ८ (चतुः स्थान), वंजणे च ९. (व्यक्षन), सम्मत्तेत्ति 
दंसणमोहणीयस्स उबसामणा च १०, दसंणमोहणीयक्खवणा चर ११ ('सम्यक्त्व' 
पदसे दर्शन मोहनीयकी उपशामना नामक दसवां दर्शन मोहनीयकी क्षपणा नामक 
स्यारहवाँ अधिकार), देसविरदी व १२ (देशविरति नामक घारहवां भ्रधिकार), 
संजमे उवसामणा च खबणा कर चारिल मोहणीयस्स उवसामणा थ १३, खबणा चल 
१४. (चारित्र मोहनीयकी उपक्षामना भामक तेरहवां और चारित्र मोहनीयकी: 


१७६ : जैनसाहित्यका इतिहास 


क्षपणा मामक चौवहवों अधिकार) अद्धां परिमाणणिदेसों १५. (और पााहुवां 
अंद्धापरिमाण निर्देश नामक अधिकार । 

गुणघरावार्यने पेज्जदोस विहृत्ती' इत्यादि गाचाके पूर्वार्ध द्वारा पांच अधि- 
कारोंको सूचित किया है । किन्तु उनके नामक सम्बन्ध 'पेज्ज दोस विहत्ती दिद्वदि 
अणु भागे य वधगेसेय । केवल इतना ही कहा है। इस गद्याशसे पेज्जदोस बिह- 
सी, ट्ठिदि, अणुभाग और बंधक इन चार नामोंका संकेत सात्न मिलता है। उससे 
यह स्पष्ट नहीं होता कि प्रारम्भके पांच अधिकारीमेंसे कोन अधिकार किस नोम 
वाला है । इसीसे आचर्य यतिवृषभ उक्त गाथार्थके शब्दोंका अनुसरण करते हुए 
भी उसके द्वारा केवल चार अधिकारोंका निर्देश करते हैं और वेंदक अधिकारके 
उदय और उदीरणा दो भेद करके संख्याकी पूर्ति करते हैं । 


तथा गुंणधराचार्यने संयमासंयम रूव्धि और लब्धिकों तेरहवाँ ओर चोदहरवाँ 
अधिकार माना है। किन्तु यतिवृषभने संयमासंयम रूब्षिकों तो स्वतंत्र अधिकार 
माना है परन्तु गाथामें आये हुए संजमे पदको उपक्षामना और क्षपणाके साथ 
जोड़ दिया है और इस तरह उन्होंने संयम लब्धि नामक अधिकारको नहीं माना । 
इस तरह जो एक संख्याकी कमी हुई उसकी पूर्ति उन्होंने अद्धापरिमाण निर्देश- 
को पन्द्रहवाँ अधिकार मानकर की है । 


जिन दो गाथाकोंमें पन्द्रह अधिकारोंका नाम निर्देश है, उनका अन्तिम पद 
अद्वापरिमाणणिहेंसों' हैं। उससे कुछ आचायोंके मतानुसार “अद्धा परिमाण- 
निर्देश नामका पन्द्रहवाँ अधिकार है। परन्तु जिन एक सौ अस्सी गायाओंमे 
पम्द्रह अधिकारोंका वर्णन करनेकी प्रतिज्ञा की है उनमे अद्धापरिमाणका निर्देश 
करने वाली छह गाथाएँ नही आई हैं । तथा पन्द्रह अधिकारोंमें गाथाओंका विभाग 
करते हुए इस प्रकारकी कोई सूचना भी नही की गई है । इससे प्रतीत होता है कि 
गुणधराचार्यकोी अद्धापरिम्राण निर्देश नामका पन्द्रहवाँ अधिकार इष्ट नहीं था । 
किन्तु यतिवृषभने उसे एक स्वतंत्र अधिकार माना है । 


यह समीकरण हमने उक्त अधिकार निर्देशक चूणिसूत्रोंकी सामने रख कर 
किया है । किन्तु यतिवृषभके समस्त चूणिसूत्रोंके अवलीकनसे पता चलता है कि 
उन्होंने उक्त पन्द्रह अधिकारोंका निर्देश करके भी अपने चूणिसृत्रोंकी रचना 
गुणघराचार्यके द्वारा निदिष्ट अधिकारोंके अनुसार हीं की है । 


यहाँ यह बात स्मरण रखना चाहिए कि यतिवृषभनरे अधिकारके लिए आस» 
मिक शब्द अनुयोगद्वारका प्रयोग किया है। यथा--विहृत्तिट्टिदिमणुभासेच' 
सिअधियोगदारे ।' 


+', हचशिंदृंत साहिईंम : १७७ 


(" ऑह'दूसरे अधिकााके अन्दर्यत शाईशदी गापाकारं पतक्छेदः करते हुए पंति- 
वृधमुते इूससें प्रकृतिविभत्ित, स्कतिविंगवित,. अनुभाग्रविभक्ति, अदेशविभकित', 
धोषाक्ीज़ भोौर स्विल्पल्तिकुका समावेश कर,छिश:हैक, 7 ००४: 


आगे? अंधकके दी भेद बंध और सेंक्रम करे तीसरे और चौथे अधिकारका 
अर्थ किया है'। आगे बेदकों अधिवोगद्वारकेः उदय सौर उदीरणों प्रेद करके 
पाँचदें और कटे श्रधिक्तारका निर्देश कियां-है। गुंगपराचार्यने' बेबकके दो भेद 
नही किये हैं। आगे 'उवजोनेत्ति' अधियोगहररध्स सुर! छिखकर सातवें उपयोग 
अधिकारका निर्देश किया हैं। आगे चड़ट्ठापेत्ति अणियोगहारे” छिल्लकर आठवें 
चतुस्थात नामक अधिकारका निर्देश किया है | फ़िर 'बंजणेलि अणिभोगह्ारस्स 
घुत्ती लिखकर नौथें व्यंजन नामक अधिकारका मिर्देश किया है । 

कसायपाहुडकी अधिकार-निर्देशक गाया (४ में 'सम्भत्त' पद भागा है उससे 
यतिवुषभने भी दो अधिकार लिये हैं--एक दर्शनमोहकी उपशामना और एक 
दर्शनमोहकी क्षपणा । किन्तु अधिकारोंका वर्णव करते समय एक सम्पर्क 


नामक अनुयोगढ्रारक्ा ही निर्देश किया है। यद्यपि उसके अन्तर्गत दर्शनमोहकी 
उपशमना और  क्षपणा दोनोंका कथन किया है किन्तु उनका निर्देश अनुयोगब्रार 
शब्दसे नही किया । 


आगे देशविरति* नामक १२ वें अधिकारका निर्देश है । 


यह पहले लिख आये है कि गुणधराचार्यने तेरहवा अधिकार संयमकब्धि 
नमक माना है और यतिवुषभने इसे नहीं माना। किस्तु भणिकारोके अर्णनमें 
*. 'पयडीए मोहणिस्जा बिहृत्ती तह टिठदीए अगुभागे । उक्कस्समणुक्करस झीणमश्ीणं ते 
टिठदिय॑ं वा ॥१२॥ चुूगिीयू०--पदच्छेदो । त॑ जहा--पयडीए मोहणिज्जा विद्वृत्ति 
त्ति एसा पग्रडिविद्तत्ती । तद दिठिदी जेदि एसा टिठदिविहत्ती अणुभागे क्ति अधुभाग- 
विहत्ती । उक्कस्समणुक्कस्स ति परदेसविहत्ती। झौणममीण सिं। दिंददियं वा तति।? 
“+क० पा० सु०, पु० ४८-४९ । 
२, '्व॑ंधगेति एदस्स वे अधियोगदाराणि। ते जहा--अंधो श्र संकमो व्‌ (--[क० परं० ु० 
०-र४८) । 
ड़ पति अणियोगदारे दोण्णि अणिओगद्दाराणि | त॑ जद्दा--उदओो च उदौरणा च 7 
“+क० पा० सु० पूृ० ४६५ | 
४, कें० पा० सु०, १० ५५६ । 
३, के० प० सु० पृ० ९९७ । 
६ वहीं ए० दै१२ । 
७० 'कलायपाहुडे सम्मत्ते स्ि अगिजोगदरे'--्वही ६० ६१४ | 
<. 'देसबिरदेत्ति अणिमोगदारे!--वही, पृ० ६७4 । 


१२ 


१७८ : जेनसाहित्यका इतिहास 


“हूव्धि! तहा सरितस्स' लिखकर यतिवृषभने सारिश्रलब्धिनामक जनुयोगप्ठारका 
स्रिर्देद किया है और यह भी लिखा है कि संयमासंयमलब्धि नामक अधिकारमैं 
जो गाया आई हैं वही गाया इस अधिकारमें है । यहाँ यह्‌ू स्मरण दिछाना अनु- 
चित्त न होगा कि जिन गाथाओंके दारा अधिकारोंमें माथाओंका विभाजन किया 
गया है, और जिन पर चुथिसृत्र नहीं है, उन्हीं गायाओंमेंसे ६ नस्थरकी' याभा- 
में 'लद्धि बहा भरित्तत्स' पद आया है । और उसीमें यह कहा है कि दोनों अधि- 
कारोंमें एक गाथा है । उसीका अनुसरण यततिवुषभने भी किया है । 


तथा गुणधरने अद्धापरिमाणनिर्देशको अधिकार नहीं माना, और पतिवुषभने 
मामा है किन्तु उनके चुणिसूत्रोंमे अद्भापरिमाणसिर्देश नामक किसी अधिकारका 
व्याख्यान नहीं है। अतः गुणधराचार्यसे कुछ भिन्‍न अधिकारोंको मानकर भी 
यतिवृषभने अधिकारोंके वर्णनमें प्रायः गुणघराचायंका ही अनुसरण किया है। 


चणिसूत्रोंकी रचना औौर व्याख्यानशेलोी 


चूणिसूत्रोंकी रचनाशेली सूत्ररूप है। जिस तरह कसायपाहुड़के गाथा- 
सूत्रोंका रहस्य आर्यमंक्षु और नागहस्तीके हरा यतिवृषभ जान सके उसी तरह 
यतिवृषभके चूणिसूत्रोंके व्याख्याता चिरन्तनाचायों और उच्चारणाचार्योंके हारा ही 
जयधवलाकार जान सके थे, क्योंकि सूत्र तो सूचक होता है । २३३ गाथाओोंके 
द्वारा सूचित अर्थकी सूचना यतिवृषभने ६००० प्रमाण चूणिसूत्रोंके द्वारा दी 
और उनका व्याख्यान उच्चारणाचार्यने १२००० प्रमाण उच्चारणा वृतिके द्वारा 
किया और उसका आश्रय लेकर ६०००० प्रमाण जयधवला टीका रची गई। 
अतः छै हजारमें ६० हजार समाये हुए है । इसीसे चणिसूत्रोंमे 'अणुरचित्तिकण 
णेदब्ब' (चिन्तन करके ले जाना चाहिये), 'अणुमाणिय णेदब्वँ (अनुमान करके 
घटित कर लंना चाहिये, 'वत्तव्बं” (कहना चाहिये), 'विहासियव्वाओं (विशिष्ट 
वर्णन करना चाहिये) इस प्रकारके शब्दोंका बाहुलय है । 

जिस प्रकार चूणिसूत्रींकी सहायताके बिना कसायपाहुडके सूत्रोंका रहस्य 
समझना सम्भव नहीं है वसे ही जयघबलाष्टीकाके साहाय्य बिना चूणिसृत्रोंके 
रहस्यंको नहीं समझा जा सकता । 





१. “लद्धि तहा चरित्तरसेत्ति अणिओगदारे पुब्व॑ गमणिज्ज सुत्त ” त॑ जहा। जा चेब 
संजमासंजमे भणिदा गाहया सा चेव एत्थ वि कायव्वा ।? --उही, ए० ६६५९ । 


२. 'लड्बीय संजमासंजमस्स लड़ि तह चरित्तर्म | दोसु वि एक्का गाद्दा जददेबुबसामण- 
द्वाम्मि ॥६॥ 


चूजिसृत्र साहित्य :. ९७९६ 


उदाहरणके लिये भूछपयहि" विश्रसिमें एक चूणिसृत्र- केवल दो का. अंक 
रूपए है । इसके सम्बस्थमें पीछे जिला है । 


लिष्यने शंका की कि वह दो का अंक ज्यों रखा है ? जयफवजाकोरसे उत्तर 
दिवेव---अपने मसमें स्थित अर्थका ज्ञान करालेके लिसगे चुणिसूत्रकारते यहाँ दो का 
अंक रखा है। इसपर झ्षिष्यने थुनः पूछा--उस अर्थका कथन अध्षरोंसे क्‍यों नहीं 
किया ? सो जयधवलूमकारने उत्तर दिया--हप्त प्रकार वृत्तिसूत्रोंका अर्थ कहनेसे 
चृणिसूत्र भ्रन्ध बेनाम हो जाता, इस भयते चूणिसूत्रकारने यहाँ भंक दारा अपने 
हृदयस्थित अर्थ कथन किया । 

जयघवलाकारने ध्थिसूत्रोंको देशामर्षक कहा है अतः उन्होंने जगह-जगह 
लिखा है कि इससे सूचित अर्थका कथन उच्चारणावुत्तिके साहाय्यसे और एला- 
चारयके प्रसादसे करता हूँ । इन बातोंसे चुणिसूत्रोंकी संक्षिप्तता और अर्थबहुछुता- 
पर प्रकाश पड़ता है, किन्तु संक्षिप्त और अर्थपूर्ण होनेपर भी चुणिसूत्रोंकी रचसा- 
दैली विशद और प्रसन्न है । भाषा और विषयका साधारण जानकार भी उसका 
पाठ सुगमतापूवेक कर संकता है । चणिसृत्रोंकी व्याल्यानशैलोसे अभिप्राय यह है 
कि चूणिसृत्रोंके द्वारा गायासूत्रोंके व्याश्यानकी क्या ऐोली है? आगे उसपर प्रकाद 
डाछा जाता हैं । 


यह हम पहले लिख आये हैं कि कसायपाहुडकी सभी गाथाओंपर चूणिसूत्र 
नहीं रचे गये हूँ, कुछ गाथाएँ ऐसी भी हैं जिनपर च्‌णिसूत्र नहीं हैं। कसाय- 
पाहुडको समस्त गाथासंरुया २३३ है । इनमें १८० मूछगाथा हैं, शेष १३ सम्बन्ध- 
गाथा आदि हैं । इन ५३ गाथाओंमेंसे केवल तीनपर ही चूणिसृत्र है १२ सम्बन्ध 
ज्ञापक गाथाओंपर, ६ अद्धापरिमाणनिर्देश सम्बन्धी गाथाओंपर और संक्रमवृत्ति- 
सम्बन्धी ३५ गाथाओंमेंसे ३२ गाषाओं पर चूणिसूत्र नही हैं । भौर इस तरह 
२३३ गाथाओंमेंसे ५० पर कोई चूणिसृत्र नहीं हैं । 


जिन ५० गाथाओंपर कोई चूणिसूत्र नहीं है उन्हें भी दो भागों में बाँटा जा 

सकता है । संक्रमवृत्तिसम्बन्धी बत्तीस गराथाओंका उत्थानिकासूत्र और उपसंहारे 
सूत्र है। इन गायाओंकी क्रमसंधया २७ से ५८ तक हैं! २७ वीं गायाके 
प्रारम्भका चूणिसूत्र इस प्रकार है-- एत्ती पयडिट्राण संकमो, तत्थ पुव्ध ग- 
१. “'जइबसहाशरियेण एसी दोण्हर्मकों किमद्रमेत्थ ठविंदों? समाहियटिठ्यअत्वस्स जाणा: 

बणटर । सो अत्थोी अक्खरेद्दि किण्ण परूषिदों ? वित्तिसुत्तस्स अत्थें भण्णमाणे णिण्णामो 

गंथों होदित्ति मशंण ण परूमिदो--क० पा०, भा० २, पृ० १४ । 
३. “एदेण बयणेग सुत्तस्स देसामासियत्त जेण जाणविद तैण चउण्ईं गईण॑ उत्तच्चारणांवरेण 

एलाइरियपसाएण च सेसकम्मार्ण परूषणा कीरदेश---ज० घ० ग्रें० कां०, १० ७५४५ | 
है का० पा० सू०, १० २६० | 


» : जेनसाहित्यकी इंतिहास 


मिफ्जा सुत्तसमुक्किततणां । त॑ जहा-' अर्थात्‌ यहाँसे आगें प्रकृतिस्थान 'सेक्रेमका 
प्रकरण है । उसमें प्रथम गायासूत्रोंकी सम्त्कोर्तना करती चाहिये ।' इसके पश्चात 
२ ग्राथाएँ आती हैं। उनके जम्तमें चणिसूत्र हस प्रकार है "सुत्तवभुगकीतत- 
णाए समताए इमे अणिओगदारा ।' अर्थात्‌ संक्रम सम्बन्धी गायाओंको “समुरवीी- 
तनाके समाप्त होनेपर ये (आगे कहे गये) मनुयोगद्वार शातव्य हैं ।' 

इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि ये बीस गायाएँ चूणिसूत्रकारके सन्मुख 
थीं। किल्तु उन्होंने इनका पदच्छेदरूपसे या विभाषारूपसे व्याख्यान करना आव- 
इथक नहीं समझा । इनमें आगत विधयका परिज्ञान अनुयोंगद्वारोंमें आगत 
विवेशनसे हो जाता है। किन्तु होष १८ गाथाओंका न तो कोई उत्थानिका- 
सूत्र हैं और न कोई उपसंहारसूत्र । मानो ये गायाएँ उनके सामने थी ही नहीं । 
यशापि सणिसृत्रोंके अनुगमसे ऐसा प्रमाणित नहीं होता। फिर भी साधारण 
दुष्टिसे देखनेपर ऐसा ही प्रतीत होता है । 

अब जिन गाथाओंपर चूणिसूत्र हैं उनके विषयमें प्रकाश डाछँगें । 
गाथा” नम्बर एकपर जो चूणिसूत्र है उनकी उस्थातिकादि नहीं है तथा 
चूणिसृनत्नकी रचना उपक्रमरूप होते हुए भी इस प्रकारसे की गई हैं कि 
उसमें गाथाका अभिप्राय आ जाता हैं। इस उपक्रमके रूपमें आगे अलग्रसे 
प्रकाश ढालेंगे। गाथा नम्बर दो से बारह तक पर कोई चूणिसूत्र नही है। 
गाया नम्बर' १३ और १४ में कसायपाहुडके पन्द्रह अधिकारोंका निर्देश है । 
इत गाथाओंकी भी कोई उत्थानिका नहीं है और चृणिसूत्रोंमें केवल पन्द्रह 
अधिकारोंके नाम इस तरहसे दर्शाए हैं कि दोनों गाथाओके प्राय: पूरे शब्द 


१, कण पा० सू०, पृ० २८७ । 

२, (पुब्बम्मि पंचमम्मि दु दसमे वत्थुम्मि पाहुडे तदिए । पेज्ज॑ ति पाहुडम्मि दु हबदि कसा- 
याण पाहुई णाम ॥१॥ चू० सू०--“णाणप्पवादस्स पुव्बस्स दसमस्स बत्थुस्स तदियस्स 
पाहुइस्स पंचविहों उवक्‍्कमो 

३. पेज्नदोसविहत्ती ट्ठिदि अणु भागे च॒ बंधगे ्ैय । वेदग उबजोगे वि य चउदठाण 
वियेजणे चैय ॥१३॥ सम्मत्त देसबिरयी संजम उवसामणा च खबणा चर । दंसण-चरित्त 
मोह अद्धापरिमाणणिद्ेसो ॥१४॥ चू० सू०--अत्थाहियारों पण्णारसविदो (अण्णेण 
पयारेण) | त॑ जहा--पेज्जदोसे १, विहृत्तिटिठंदि अणुभागे से २, वंधगे त्ति बंधों 
च ३, संकमो ४, वेदर ति उदओ च ५, उदौरणा च ६, उवजोगे व ७, चउटठाणे 
च्‌ ८, वंजणे च ९, सम्मत्त ति दंसगमोहणीयस्स उवसामणा थे १०, दंसणमोहणीय- 
क्खबणा च ११, देसविररी च १२, संजमे उबसामणा व खबणा च--चरित्त- 
मोहणीयस्स उवसामणा च १३, खबण च १४, 'दंसणचरित्तमोदे' त्ति पदपरिवृर॒णं। 
अद्धपरिमाणणिददसो त्ति १५, एसो अत्थादियारों पण्णारसविह्ये । 

>>-कृ० पा०, भ० है, १० १८४-१९२ | 


“हर्यनितृर्साहिला: १2६ 


चूमिसुओंम का पाये है, कोई पद छूठा नहीं है। यह पहुले/बतत्मया जा-चुकः है: 
किशुघरपराचायक दारो मिदिष्ट १६. ज्धिकाऐँसे भकिवृवभकते द्वारा निदिध्ट १५. 
भषिकाहोंमें भेद, है । अस्तु, गाथा शस्बर १५ से २० तक पर ही कोई  जूणिसून 
नहीं है | गाया २३ से कसाग्रपाहुडमें 'लचित:: ब्रिषयका आरम्भ, होता है. और 
सबसे प्श्मस इसी गांयाका उत्पानिकासूत्र घाया. जाता है । एसो सुत्तसमोंदारो' 
'इसके अलन्तर गायासूत्रका समवतार' होता है! 'समवतार' शब्द कित॒वा.कषादर- 
सुच्रक है यह बतलानेकी आवश्यकता नहीं है। आगे किठ्री सूतकी परत्यातिकामें 
इस दाब्दका व्यवह्वार भेरी दुष्टिसे नहीं भुजरा । 

शणिसूश्रकारते उपक्रमके पाँच भेद अतकाये हैं--आपुपूर्वी, साम; श्रमाण, 
वक्तब्यता औरः अर्थात्रिकार । किन्तु अनुयोगद्वारसूत्रमें* उपक्रमके छे भेद भी 
बतलाये है--उनमें उक्त पाँच भेदोंके सिवाय एक भेद समवतार सी है । चूणि- 
सूत्रकारने ' यद्यपि समवतारकी उपक्रमके भेदोंमें नही गिना, फिर भी उन्होंने 
'एसो सुत्तसभोदारों' के द्वारा शायव उसी छठे भेदका उल्लेल किया है । अस्तु, 
गायाक॑ समवतारक प्चातू चूणिसूत्र' में कहा है कि इस गाथाक प्‌्वा्थकी 
“विहासा” (विभाषा) करना चाहिये। जयधवलाकारने सूत्रके दादा सूचित भर्थका , 
विद्योष कथन करनेको विभाषा' कहां है। आव० नि०४ के कर्ताने अनुयोग, 
निओग, भाषा, विभाषा और वातिककों एकार्यक बतझाते हुए उनमें उत्तरोत्तर 
विज्येष कथनकी अपेक्षा विशेष बतलाया हैं। विशे० भाष्यके कर्ताने भी विविध 
प्रकारसे अथवा विज्विष्ट प्रकारसे कथन करनेको विभाषा कहा है । 


जयघघलाकारने' विभाषाके दो भेद किये हैं---ऐक प्ररूपभाविभाषा और एक 

२, 'अहवा उवक्‍कमे छव्विहे पण्णत्त । त॑ जहा--आपुपृन्बी १, नामे॑ २, पमाशं 
३, बत्तव्वया ४, भत्थाहियारे ५, समोभारें ६ ।--अनु० ढा०, सू० ७० । 

२. 'एदिस्से गाह्यए पुरिमद्धस्स विदामा काथब्वा--क० प्‌० भा० १, ए० शृण । 

३, 'छुत्त ण सचिदत्थस्स विसेसिकण भासा विभासाविवरणं त्ि वुत्त' होदि ? 

ज० घक प्रं० का० पृ०. १११९५ | 

४. अणुओगो य निओगो भास विभांसाय वर्तियं चेंब । एंए अणुओगस्स उ नामा एगटिउिया 
पंच ॥१२८॥ कड़े पोत्ये चित्ते सिरिघरिए बोंढ देसिए चेब ' भासग विभासण वा विक्ति- 
करणे य आहरणा ॥१३६२९॥ आए० मि० 

७,” बिविद्दा विसेसओ वा होश विमासा दुगादि पज्जाया। जद सामइय समओ सामाओं 
वा समाओं वा ॥१४२१॥ बिशे० भा० 

६. “बिद्ासा दुविद्ा होदि--परूंवणाविह्टासा सुत्तविद्ासा चेंदि |? तत्य परूवणाविद्यासा भाम 
सुत्तपदाणि अणुच्चारिय सुत्तयूविदासेसत्थस्स वित्थरपंरुबणा ,' संत्तविहांसा जाम 
गाह्यसुत्ताणमवयवत्थपरसमरसमुंदेण छत्तफासो---४० घं० प्र ० कॉ० । 


१८२ : जेमसांहित्यका इतिहास 


सूत्रविभाषा । सूत्रके पदोंका उच्चारण न करके सूत्रके द्वारा सूचित समस्त 
अर्थका विस्तारसे कथन करनेको प्ररूपणाविभाषा कहते हैं। और भाधासूत्रोंके 
अवधवार्थका परामर्श करते हुए सूत्रका स्पर्श करनेको सूत्रविभाषा कहते हैं। 
चूर्णिसृत्रकारने कहीं तो गाथासृत्रोंकी सूजविभाषा की है और कहीं प्ररूपणा- 
विभाषा की हैं। इसीसे जयधवराकारने उन्हें 'विभाषासूत्रकार' के नामसे भी 
अभिद्वित किया है । 

इत दोनों विभाषाओंमेंसे सूत्रविभाषा गाथाके पदच्छेदपृर्वक होती है क्योंकि 
अवयवार्थका कथन पदच्छेद बिना नहीं हो सकंता। किल्तु ऐसी ग्राथाएं 
स्वल्प ही हैं, जिनका चूणिसूत्रकारने पदच्छेदपूर्वक व्याख्यान किया 'है। अतः 
बहुत कम गायाओंकी सूत्रविभाषा पाई जाती है, इसके विपरीत अधिकांश 
गाथाओंकी प्ररुूपणाविभाषा की गई है । 

उदाहरणकैलिय गाथासंख्या २२ का व्याख्यान परदच्छेदपर्वक किया है ओर 
इसका कारण यह है कि यह एक ही गाथा प्रारम्भक कई अधिकारोंकी आधार- 
भूत है। इसीसे उसका पदच्छेद करके प्रत्येक पदकी विभाषा की गई है । इसी 
तरह संक्रम अधिकारके अस्तर्गत प्रकृतिसंक्रमकी तीन ग्राथाओंका भी पदच्छेद- 
पूर्वक ही अर्थ किया है। यद्यपि ये गाथाएं सरल हैं किन्तु उनमे उक्त अधिकार 
में आगत विषयोंकी सूचना है। अतः उनका परदच्छेद करके उनके द्वारा सूचित 
अर्थका विस्तारसे कथन किया है । 

डा० वासुदेवशरण अग्रवालने लिखा हैँ कि 'पाणिनिने दो अर्थोंमे वृत्ति- 
शाब्दका प्रयोग किया है--एक तो शिल्प या रोजगारके लिये'''दूसरे ग्रन्यकी 
टीकाको भी वृत्ति कहा जाता था। पाणिनिसूत्र वृत्तिसर्गतामनेषुक्रमः 
(१॥३॥३८) की काशिकामें एक उदाहरण दिया है-- ऋत्षु: अस्य क्रमते बुद्धि: । 
ऋणग्वेदकों व्याख्यामे इनकी बुद्धि बहुत चलती हैं। इस उदाहरणमें वेदमंत्रोंके 
व्याश्यानको वृत्ति कहा है । मंत्रोंके प्रत्येक पदका विद्रह ओर उनका अर्थ यही इन 
आरम्भिक वृत्तियोंका स्वरूप था। जैसा शातपथकी मंत्रार्थशलीसे ज्ञात होता 
हैं। पतम्जलिने व्याकरणसुत्रोंके व्याख्यानके लिये भी उसी शैलीका उल्लेख 
किया है ।' 

यह हम लिख आये कि जयधवलाकारने यतिवृषभके चूणिसूत्रोंको वृत्ति- 
सूत्र कहा है। किन्तु वेदमंत्रोंके व्याख्यानरूप वृत्तिसे उनके इन वृत्तिसून्नोंकी 
१, “दत्तो पदापलि गाय पदच्छेदो कायन्वो दोदि, अवयवत्थवक्खाणे पयारंतराभावादों ।? 

““जअ० घ० प्र ० का० ए० ३४७६ | 
२, परी० आा०, ४० १३२ । 


भूजिसूत्र संहित्स : १८३ 


प्र क्रियापें अन्तर है। इस्रीसे जयमधवलाकारने चूणिसूओोंको विश्ाप्ताग्रत्थ" अथवा 
विश्नाप्ासूत भी कहा है और चुनिसूत्कारको विभाषासूत्रकार कहा है । उबस 
वृक्षिसे' विश्साषामें अन्तर है । जो दोनोंके छक्षणोंसि: स्पष्ट है ।. , 


दर्शनमोहक्षपणानामक अधिकारमें चुणिसूवकारने परिभाषाका भी निर्देश 
किया हैं. और परिभाषाके पंश्ात्‌ सूत्रविभाषा करनेका निर्देश किया है। 
जयधवलाके * अनुसार ग्ाथासूत्रमें निधद्ध अथवा अनिषद्ध किन्तु प्रकृतमें उपयोगी 
जितना अर्थसमूह है उस सबको लेकर विस्तारसे अर्थका कथन करनेको परि- 
भाषा कहते हैं। परिभाषाका अनुगसन पहले करना चाहिये, पीछे सूृश्रविभाषा 
करनी चाहिमे, क्योंकि सूत्रपरिभाषा करनेसे सूत्रके अर्थके विषयमें निश्च्रग्न नहीं 
किया जा सकता । 

विभाषा और परिभाषा शब्दोंका यह अर्थ अन्यत्र देखनेमें नहीं आता । 


साराद यह है कि चूणिसूत्र विभाषारूप हैं--उनके द्वारा ग्राथासूत्रोंके द्वारा 
सूचित समस्त अर्थोका विस्तारसे कथन किया है। कहीं यहे कथन गांथाके 
अवयवार्थपूर्वक भी किया है । गाथासूत्रोंका निर्देशकरके उनका विवरण करना 
यह उनकी सामान्यशली है| प्रकृतचर्चापर और भी प्रकाश डालनेके खिये 
बन्धक नामक अधिकारकी व्याख्यानशलीका चित्रण किया जाता है । 


इस अधिकारके प्रारम्भमें ही यह चूणिसूत्र आता हू--बंधगेत्ति एदस्स्स 

वे अणिओमगद्ाराणि । तं जहा, 'बंधो च संकमो ज' । इसके द्वारा चूणिसूत्रकार 
बन्धक अधिका रके प्रारम्भ होनेकी तथा उसके अन्तगंत अनुयोगद्वारोंकी सूचना 
करके 'एत्य सुत्तगाहा' इस उत्थानिकार्क द्वारा गाथाका अवतरण करके, उसके 
बाद गाथासे सूचित होनेवाले अर्थकी सूचना देकर पदष्छेदपूर्वक गाथाके प्रत्येक 
पदका व्याख्यान करते हैं। इस अधिकारका मुख्य विषय संक्रम' है। अतः 


१. “संपकह्वि पदस्सेवात्थम्स फुददीफकरणट्रमुवरिम विहासागंयमाढवेइ! ज० घ० प्र० का० पु० 
७:१८ ७१२३, ७१०५, ७१२७, ७१३४ । 

२. एतो अदीदासेसपबंघेण विद्यासिदल्थाणं गाह्यसुत्ताणं सरूबंणिंदेंस कुणमाणों विहासा- 
छुत्तयारों इदमाइ---ज० घ७ प्र ० का०, ९० ६१७९ । 

१. 'प्रच्छा सुत्तविद्दासा | तंत्थ ताब॑ पुव्व॑ गमणिज्जा परिद्मस ।--क० प्राण्सू० प्रृ० छे४डए । 

४. 'फा सत्तविददासा णाम ? गाद्दासुत्ताणमुच्चारण् कादूण तेलि पदरू3दाडिसुद्देण जा 
अत्थपरिक्खा स्तर सुत्ततरिद्याता ति भण्णदे। छुत्त परिहासा पुण गाहासुत्तणिवद्ध- 
मणिवद्ध च पयदोवजोमिजमत्थजाद' त॑ सर्च घेत्तुम वित्थरदों अत्थपरूषणा। छा 
ताव पुव्वमेत्थाणुगतंव्वा पच्छा सुत्तविहांसा कॉयव्वा। कि कारणम ? सुत्तपरिभास- 
मकादूण सुत्तविद्दासाए कीरमाणाए सुत्तत्यविषयणिच्छवाणुवबतीदो--ज० धृ० प्र ० 
का०, पू० १०१७-१८ 


१४४ : जेनसाहिसवका इतिहास 


ऑणिशृत्र॒कार संक्रमका वर्शत प्रारम्भ करनेसे पहले उसके प्रकृत जैर्थका जोन 
करोमेके लिये पाँच उपक्रेभोंका कथन करते हैं. और यह बैतलाकर कि यहाँ 
प्रकृतिसंक्रमसे प्रयोजन है । वे प्रकृतिसंक्रमकी तीन गराथाओंका कथन करते हैं। 
पुन: लिखते हैं--ये तीत गायाएँ प्रकृतिसंक्रमअनुयोगद्वारमे हैं ओर इन गायाओं- 
का पदच्छेद इस प्रकार है। गायाओंका व्याख्यान समाप्त होने पर चूणिसृत्र 
श्राता है-- एस सुत्तफासो' ! यह इस बातकी सुचना देता है कि सूध्रगाथाओंका 
सवबदार्ध समाप्त हुआ। इससे अणिसूत्रकारकी व्याज्यानशलीकी क्रमवद्धता 
ओऔर स्पष्ठता प्रकट हैं । 


गायासंख्याकी दृष्टिसे चारित्रमोहक्षपणा नामक अन्तिम अधिकार सबसे 
बड़ा है। इसमें ११० गाथाएं हैं, जितमें २४ मूलगाथाएं हैं और ८६ भाष्य- 
गायाएं हैं । प्रत्येक मूलगाथा और उससे सम्बद्ध भाष्यगाथाओंकी समुत्कीर्तता 
ओऔर विभाषा ऐसे सुन्दर ढंगसे की गई है कि प्रत्येक गाथाका हार्द समझनेमें 
सरछता होती है और पाठक उकताता नहीं । 


यहाँ आगत 'सुत्तफास' शब्द अपना कुछ वैशिष्टथ रखता है। अतः उसके 
सम्बन्धर्मं दो शब्द लिखना आवदयक है । 


गाथाओंकी उत्थानिकाके रूपमें 'एस्थ सुत्तगाहा', “तत्थ सुत्तगाहा', 'सुत्त- 
समुक्कित्तणा' जैसे चूणिसूत्रोंकी तरह 'एत्तो" सुतप्फासो कायध्वो' चुणिसूत्र भी 
क्वचित्‌ पाये जाते है। इसका अर्थ होता है--आगे सूत्रस्पर्श करना चाहिये । 
यहाँ 'सूत्रस्पर्श' शब्द 'सूत्रसमुत्कीर्तन'के अंथमें ही प्रयुक्त हुआ है । 


किन्तु गाथासूतके उपसंहाररूपर्में भी 'एस सुत्तप्फासो' चूणिसूत्र बवचित्‌ 
पाया जाता है। इसका आर्थ जयघवलाकारने' इस प्रकार किया है--गह 
गायासूत्रोंके अवयवार्थंका परामर्श ( विचार ) किया। स्पर्शका अर्थ परामर्श 
भी होता है । 

अनु० द्वा० सू०में अनुगमके दो भेद किये है--सूत्रानुगम और निर्युवित- 
अनुगम । तथा निर्युक्ति-अनुगभके तीन भेद किये है--तिश्षेप-निर्युक्ति अनुगम, 
उपोद्धात-नियुक्ति अनुगम और सूत्रस्पर्शक-निर्युष्ति अनुगम । सूत्रके व्यास्यानको 
सुत्रानुगम कहते है । नियुक्त अर्थात्‌ सूत्रके साथ सम्बद्ध अर्थोकों स्पष्ट करता, 


विकत्तमा जद्दाकर्म कायव्या सि सणिद हो₹?--ज० ध० प्र ० का० ९० ६१७९ । 
२. “गसो गाइसुत्ताणामवयवत्थपरामरसो कओ क्ति भणिद दोह?-ज० घ० प्र७ का० 
पृ० ६४९१ । 


''' *“भूजिजुक्त साहिल्य : १८५ 


तब्ूद अपास्फकों निर्युक्ति कहते,हैं ओर सूनरका स्वर, करनेवाक्ी! लिर्भुमितको सुत्र- 
स्पर्शक्रनियुवित कहते है । इसमें अज़स अस्खक्तित और लमिरंत आदि रूपसे 
पुद्ध और, सिद्लेंष अुषका उन्बारण करता होता है । संभकतदा प्रहो प्रथम 
शरुत्तपफाश्न' है थो। उत्वानिकालयमें,आाया है ।,. .*# + 

'जि+ आ5सें लिखा है कि सृंजका उज्यारज करतेपर, उसकी शुद्धताका 
नियम ही जानेपर फ़िर यवत्तीद करनेपर और सूत्रमें आगत शब्दोंका निक्षव 
हो जानेपर सूभश्पर्शकमियुंक्लिका अवसर आता है| थहं दूसरा सुशफास है 
जो अम्तमें आया है । 

इस तरह चूशिसूत्रमें आयत 'सुत्तफास' दाब्दका अर्थ जानना चाहिये। 

' चणिसूत्रकारने! जैसे कसायपाहुड़की ग्राथाओंकों सूंचनासृत्र और पृष्छा- 
सूत्र कहा है वैसे ही किन्हीं गाथाओंकी बागरण ( व्याकरण ) सृत्र भी कहा है । 
जयघव॑लाकारने व्याकरणस्‌त्रका अर्य व्यास्यानसभ्र किया है। जौर वह भी 
व्याकरणशाब्दकी व्युत्पत्तिपूर्वक किया हैं। किन्तु व्यास्यानके अर्थ्में व्याकरणदावद- 
का प्रयोग स तो बैयाकरणोंमें देखा गया और न ए्वेताम्बर परम्पराके आगर्सिक 
साहित्यमें ही । 

किल्तु बोद्ध परम्परामें 'वेग्याकरण” शब्द अर्वर्णना” अर्थ्ें प्रयुक्त हुआ्ला 
है | बोद्ध जातक पाँच भागोंमें विभक्त हैं--पच्चुप्पन्न बत्मु, अतीतबत्थु, गाथा, 
वेय्याकरण या अत्थवष्णना और समोक्षान। माथाएँ जातकके श्राचीगतम अंक 
हैं। गायाओंके बाद प्रत्येक जातकमें वेग्याकरण या भत्थवण्णना जाती है । 
इसमें ग्राथाओंकी व्याक्या ओर उसका झब्दार्थ होता है । पालीके वेम्याकरण 
अर्थमें ही बतिवृषभले प्राकृत वागरण' झब््द का प्रयोग किया है । 


आगामिक व्याख्यानशेली 


चूणिसूत्र--किसी भी आगामिक विषयके प्रतिपादनकी जैन शैछ्ों अपना एक 
विशिष्ट स्थान रखती है ओर उस वैशिष्दके दर्शन अन्यत्र नहीं होते । इसका 
एक कारण यह हैँ कि जैन परम्परामें वस्तुदर्शनकी और दुष्टवस्तुके प्रतिपादनकी 
अपनी शैली पृथक्‌ है। उस दौलीको समझ बिता जैन आगाभिर साहित्यमें 
चचित विश्रयोंको समझना कठिन है । 

जैनदर्शान क्षमेकास्तवादी दर्शन है। वहू प्रत्येक वस्तुको अनेकधर्भास्मक मानता 
हैं । उसके मतसे वस्तु अनेक धर्मोका एक अखण्ड पिण्ड है। वस्तुके उन अनेक 
न मम | 
९" वागरणखुत्त ति व्याह्यानसजमित्ि, ज्याक्रिय्तेउनेनेति न्याक़रणं अतिवचनमित्पर्थ! । 
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धरमोको आन सकता किसी अल्पन्ञके लिये शक्य नहीं है । ओर अल्पज् मनुष्य 
अपने अपने दृष्टिकोणसे बस्तुको जानते हैं और समझते हैं. कि हमने पूर्ण वस्तुको 
जाम लिया । फलत: वे एक ही वस्तुके विषयमें विभिस्त दुष्टिकोण रखनेके 
कारण परस्परमें टकरा जाते हैं । अनेकान्तदृष्टि उनके इस पारस्परिक विशेधको 
मिटाकर समस्वयका सार्ग दर्शाती है। बहु अतछाती है कि एक ही बस्तुको 
लेकर परस्परमें टकरानेवाली दृष्टियाँ वस्तुके एक-एक अंशको ही भ्रहण करती है 
और एकांशको हो पूर्ण वस्तु मान बेठनेके कारण उनमें विरोध प्रतिभासित होता 
है। इस अनेकान्तग्राही दृष्टिकों जैनदर्शन 'प्रमाण' के नामसे पुकारता है। और 
जो दृष्टि वस्तुके एक धर्मको ग्रहण करके भी वस्तुमें वर्तमान इतर धर्मोंका प्रति- 
क्षेप नहीं करती उसे नय कहते हैँ । संक्षेपमें सकलग्राही ज्ञानकी प्रमाण और 
एकांशग्राही ज्ञानकों नय कहते है । यह नय प्रमाणका ही भेद माना गया है। 
चूंकि वस्तु द्वब्य-पर्यायात्मक है अतः ब्रब्यदृष्टिसे वस्तुको जाननेवाले ज्ञानको 
द्रभ्याथिक नय और पर्यायदृष्टिसे वस्तुको जाननेवाले ज्ञानकों पर्यायाथिक नय 
कहते है । द्रव्यदृष्टि अभेदप्रधान है और पर्यायदृष्टि भेदप्रधान है। द्ृव्याथिक 
नयके तीन भेद हँ--तैगम, संग्रह और व्यवहार तथा पर्यायाथिक नयके चार भेद 
है--ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ़ और एवंभूत । 


संकल्पमात्रमे ही वस्तुका व्यवहार करनेवाले ज्ञाननों नैगमनय कहते है । 
जैसे रसोई करलेका संकल्प करके उसका सामान जुटानेमे लगा मनुष्य पूछने पर 
उत्तर देता है मैं रसोई बना रहा हैँ । समस्त पदार्थोंको अभेदरूपसे ग्रहण करने- 
वाला नय संग्रहनय है । जैसे वन, सेना, नगर | ये संशञाएं संग्रहनयमूरूक हैं । 
और संग्रहनयके द्वारा संगृहीत पदार्थोका क्रमशः भेद-प्रभेद करके ग्रहण करने- 
वाला नय व्यवहारनय हूँ। जैसे वनमें आस आदिके वुक्ष है। पदार्थकी वर्तमान 
एक क्षणवर्ती पर्यायकों ग्रहण करनेबाला नय ऋजुसूत्रनय है। इस नयकी 
दृष्टिमें एक वर्तमान क्षणवर्ती पर्याय अतीत और अनागतसे भिन्न हैं तथा अतीतके 
नष्ट हो जाने और अनाग्रतके अनुत्पन्न होनेसे वर्तमान क्षण ही व्यवहा रो- 
पयोगी है । 

काल, कारक, लिंग, संख्या आदिके भेदसे भिन्न अर्थकों ग्रहण करनेवाला 
नय छ्ब्दनय है । आशय यह है कि इनके भेदसे यह नय एक ही बस्तुको भिन्‍तसूप 
ग्रहण करता है । दशब्दप्नेदसे अर्थभेदका ग्राही समर्भिरूढ नय है। जैसे इन्द्र, 
शक्र, पुरन्दर शब्द एक लिगवाले होनेपर भी विभिन्‍न अर्थके बाचक हैं क्योंकि इन 
शब्दोंकी प्रवुत्तिका निमित्त भिन्‍न है, इल्दन क्रिया इन्द्रशब्दकी प्रवुत्तिका निभित 
और पूर्दारण ( लगरोंका उजाड़ता ) किया पुरन्दरशब्दकी प्रधृत्तिमं नि्मित्त है। 


अूणिसृत्र साहित्य । १८७ 
शब्दतय इस तीनों . शब्दोंमे अर्थभेद वहीं मानता, क्योंकि स्रीनोंमें छिक्रादि भेद 
नहीं है, परस्तु समभिरूढ नय भरानता है, यही बोसोंमें अन्तर है। 

क्रिपाके भ्ेदसे अर्थम्रेद पाननेबाल्ा एयभूतनय हूँ। जिस /प्ब्दका जिस क्रिया- 
रूप क्षय हो उस क्रियाके काकूमें ही उस छब्दका व्यवहार करना उचित 
मानता है । जब इन्द्र इस्दतक्रिया करता हो उसी सभश उसे इन्द्र कहना उचित 
है । यह इस "तयका मन्तव्य है । 

इन नर्योके सिवाय जैनदर्शनकी एक देन निक्षेप है। उसके चार भेद हैं । 
नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव ) जाति, द्रव्य, गुण, क्रिया आादिकी अपेक्षा न करके 
व्यवहारके लिये वस्तुकी यथेच्छ संज्ञा रखसेको नाम सिक्षेप कहते हैं, जैसे कि.) 
साधारण भनुष्यके द्वारा अपने पुत्रका नाम 'राजा' रख छेना नाम निष्षेप हैं + 
किसी वस्तुमें किसी अन्यकों स्थापना कर लेना स्थापना निक्षेप है। भैसे राजाके 
मर जाने पर उसके प्रतिनिधिके रूपयें उसकी मूर्तिको राजा मानकर स्थापित 
करना । 


जो भविष्यमें राजा होनेवाला हो या राज्यपदसे उतर चुका हो उसको राजा 
कहना द्रव्यनिक्षेप है और बतंमानमें राज्यासीनकों राजा कहना भाव निक्षेप है । 
इस निष्षेपके चार प्रयोजन हैं--अप्रकृतका निराकरण, प्रकृतका प्रूपण, संशयका 
विनाश और तत्वार्थका व्यवहार । 


अर्थात्‌ जब प्रत्येक वस्तुका लोकमें चार रूपोंमें व्यवहार पाया जाता है तब 
श्रोताकी यहू जानना आवश्यक है कि कहाँ नामरूप वस्तुका व्यवहार भपेक्षित है 
और कहाँ स्थापना, द्रव्य या भाव रूप वस्तुका, जिससे वहु विस्ंवादमें न पड़े । 
इसके लिये निक्षेप आवश्यक है । 

नयों और निक्षेपोर्मे वही सम्बन्ध है जो ज्ञान भौर शेयमें होता है। नय 
ज्ञानरुप है तो निक्षेप शेयरूप हैं ॥ आगभिक छौलीमें प्रत्येक वस्तुका विवेषन पहले 
नय और निक्षेपके द्वारा होता है । कषायपाहुड और चूर्णिसुृतोंमे भी उसी शैछीको 
अपनाया गया है। यहाँ अ्‌णिसूत्रोंके आधारपर उसका दिग्दर्शन कराग्रा जाता है । 


पहली गायाके उत्तरा्ध 'पेज्ज॑ ति पाहुडम्मि दु हृवदि कसायाण पाहुडं णाम ।' 
में इस प्रन्थके दो नाम कहे हैं--पेज्जदोसपाहुड और कंसायपाहुड । ये दोनों 
नाम किस अभिप्नायसे कहे हैं यह बतलाते हुए चूणिसृत्रकार लिखते हैं-- 


१. नर्थोका स्वरूप जाननेके लिये देखें--कसायपाहुड़ मा० १, १० १९९-२५८ 
२, “अवगयणिवारणटर प्रयदस्स परूवणाणिमित्त च। संसयविणासणंट्टं तच्चत्थवबद्दारणहूं 
जो | ज० ५० प्र० का०, पृ० १४६५/। 


१८८ : जैनसाहित्यका इतिहास 


“हंस प्रामुतके दो नाम हैं--पेज्जदीसपाहुड और फसायपाहुड। इन बोगों 
नामोमेंसे पेज्जदोसपाहुड नाम अभिव्याहरण निष्यन्तर है ।' ह 

अभिमुख अर्थके व्याहुरण अर्थात्‌ कषनकों अभिव्याहरण कहते हैं और जो 
उससे उत्पस्त हो उसे अभिव्याहरण निष्पस्त कहते हैं । अंतः पेज्ज ('प्रेये ) और 
दोसंका कथन करनेवाला प्राभूत पेज्जवोस प्रामृत कहलाता है । 

'और कसायपाहुड नाम नय निष्पल्त है ।' 


आंधय महू है कि 'पेज्ज और दोस' ये दोनों कषाय कहलाते है । कौर 
कंधायका कैंथन करनेवाले प्राभुतकों कषाय प्राभूव कहते हैं । अतः कसाथपाहुड 
नाम नयथनिष्पन्‍्त है क्योक्ति द्रव्याथिक नयके द्वारा पेज्ज और दोसका एकीकरण 
क्रके उन्हें कषाय संज्ञा दी गई है । भस्तु 

पेज्ज, दोस, कसाय और पाहुंड ये शब्द जिनसे दोनों नाम बने है, अनेक 
अर्थोर्में व्यवहृत होते हुए पाये जाते है। इसलिये अप्रकृत अर्थका निषेध करके 
प्रकृत भर्थका, जो वहाँ लिया गया है--प्रहण करनेके लिये चूणिसूत्रकार उनमें 
निक्षेपोंकी योजना करते हैं-उन चारों शब्दोमेंसे पहले पेज्जका निक्षेप करना 
चाहिये---नामपेज्ज, स्थापनापेज्ज, द्रग्यपेज्ज, ओर भावपेज्ज 


ऐसा कहा है कि--पर्दका उच्चारण करके और उसमें किये गये निक्षेपोको 
जानकर “यहाँ इस पदका क्या भर्थ हे! इस प्रकार ठीक रीतिसे अर्थ तक पहुँचा 
देते हैं अर्थात्‌ अर्थका ठीक-ठीक ज्ञान करा देते है इसलिये उन्हें नय कहते हैँ ।' 

अतः निष्षेपकी योजना करके और उसके अर्थको स्थगित करके घूर्णिसृत्रकार 
यह बतलाते है कि कौन नय किस निक्षेपकों चाहता हैं-- 

लैगमर्नेय, संग्रहतय और व्यवहारनय सभी निश्षेपोको स्वीकार करते है ।' 

'ऋजूसूचनय" स्थापनाके सिवाय सभी निक्षेपोंको स्वीकार करता हैँ।' 


क्‍ीनानल तल न+ऊ-+++वन-कलत-++त “>जजजत+>3--++5+++्+++++त5 


१. 'तस्स पाहुडस्स दुवे णामघेज्नावि ! तं जहा-पेज्जदा सपाहुडे त्ति वि कसायपाहुडे ्ति 
वि। तत्थ अभिषाहरणनिष्पण्णं पेज्जदोसपाहु्ड । णयदों गिप्पण्णं कसायपाहुड-- 
क० परा० भा० १, ६० १९७-१९९ । 

२. “तस्थ पेज्ज णिक्सयव्बं---णामपेज्ज ट्रवणपेज्ज॑ दव्वपेज्ज भावपेज्ज ज्रेदि ।--क० पा० 
भा० १, छपू० २४५८ : 

३. 'उच्यारयस्मि दु पदे णिक्‍्खेवं वा कय तु दटूटूण । भर्थ॑ णयंति ते तच्चदों त्ति तम्हा 
णया भणिदा ॥(१८॥०- क० पा० भा० १, ५० २५९ 

४, “ेगमसंगहववद्धार। सब्बें ३ च्छंति--- क० पा० भा० १, पू० २५९ । 

५, 'उजुसुदों उत्रणवज्जे! | पू० २६२ * 


| “अभिलून चाहित : १2९ 


पास, सर्म्िकर् और एवं भूततय मास सिश्लेप ओर झा शिक्षेपकों विवय-करते 
हैं।! इनका विशेष खुझासैके छियें जयघवरूा टीका देखती च्ांहिसे | अब शुम' 
पुम॑।/निर्ीकेकी ओर जाते हैं। 'पेज्ज' चह शब्दे सास पेज्ज है ! किसी दूसरें पदार्थमें 
'यह जेज्ज है' इसप्रकार पेश्जकी स्यापनां करता स्थापना पैएज है। दव्य पेश्मके 
दी भरें हैं-+आगम द्रव्य पेक्ण और भोओगम द्रब्यपेज्ज + जो जीव पेज्ज विषयक 
झास्तको जावता हुआ भी पेज्जविषयक झास्त्रके उपयोगसे रहित मर्थात्‌ उसमें 
छगा हुआ नहीं है। उसे आागमद्रव्यपेज्ज कहूते हैं । 


मोआयमद्रब्यपेल्जके तोन भेद हैं-«ज्ञायकवारीर, भात्रि और तदरचतिरिक्स । 
पेज्जविषयक शास्त्रके ज्ञाताके भूत; वर्तमान और मावि दारीरकों ज्ञायक 
दरीर कहते हैं । जो भविष्ममें पेज्जविषमक शास्त्रको जाननेवाला होगा उसे भावि 
नोआगमद्रव्यपेज्ज कहते हैं । तदभतिरिक्त नोबागमद्रग्यपेल्जके दो भेद हैं--- 
कर्मपेज्ज और नोकर्मपेज्ज । 


उक्त निश्षेपोंका अर्थ सुगम जानकर यतिवृषभाचार्थने इतका अर्थ नहीं कहर । 
आगेके निक्षेपका अर्थ करते हुए वह कहते हैं--'नोकर्म '-तद्थतिरिक्‍त-नोआगम- 
द्रब्यपेज्ज तीन प्रकारका है--हितपेज्ज, सुखपेज्ज और प्रियपेज्ज । इत तीमोंके 
सात भंग होते हैं ।' 


जो द्रव्य ब्याधिके उपशमनका कारण होता है उसे हिल कहते हैँ, जो द्रच्य 
जोबके आननन्‍्वका कारण होता हैं उसे सुख कहते हैं और जो वस्तु अपनेको रचती 
है उसे प्रिय कहते हैँ । तीन भंग तो ये है हो । दास हितरूप भी है भोर सुखरूष 
भी है । नीम हितरूप भी है और प्रिय भी है, पित्त ज्वरके सेगीको कडनी वस्तु 
प्रिय लगती है । दूध सुखकर भी है और प्रिय भी है। ये तीन द्विसयोगी भंग 
हुए। गृड और वृष हितकर, सुखकर और प्रिय होते हैं । ये सब सात भंग 
होते हैं । 

“यह तद्घ्तिरिक्‍त-नोआगम-द्र॒व्यपेज्वका सात भंगरूप कर्थन नैगमनयकी 
अपेक्षासे है ।' संग्रह, व्यवहार और ऋजूसूत्रकी अपेक्षा समस्त द्रव्यपेज्जरूप है ।” 
भावपेज्जका कथन स्थगित करते हैं । 


१, पसदणयस्त] णार्म भावी था । क० घा० सो पू० ए६े४ । 

२. “नोआयमदवब्बपेज्ज तिविहं--हिद पेज, सुहं पेजओे, पिय॑ पेज्जं | गच्छगां वे सत्त 
भंगा क० पा० भा० १, ए, २७१ । 

३. '४4ं णेगमस्स । संग्हबबद्धाराण उज़ुसुदस्स च सर्ज्य दब्बं पेस्ज |” क परा० भा० 
१५ धृ रछड | 

४, भावपेरुज हुज्नणिल्‍्रज':--क० पा भां० है, पृ. २छह,+ 


१९० : जैनसाहित्यका इतिहास 


इसप्रकार पेल्जमें निश्षेपोंकी योजना करके चणिसृत्रकार डीसमें निक्षय 
योजना करते हैं । 

दोसका" निक्षेप क्रता चाहिये-नामदोंस, स्थापनादोस, व्रब्यदोस और 
भावदोस । नैगम, संग्रह और व्यवहार सभी निष्षेपोंको विषय करते हैँ । ऋजु- 
सुत्ननय स्थापनाको छोड़ दोष तीन निक्षेपोको स्वीकार करते है। शब्दतय नाम 
मिक्षप ओर भाव निक्षेपकों विषय करते हैं ।' 


सुगम जानकर यतिवृषभाचार्यने नामनिक्षेप, स्थापनानिक््ष पं आगमद्रध्यनिक्षेप 
और नोआगमद्रव्यनिक्ष पके दो भेदोंका कृथत नहों किया । उसके तीसरे भेदका 
कथन करते हुए वह कहते हैं--- 

जो द्रव्य" जिस उपघातके निमित्तत्ते उपभोगको नहीं प्राप्त होता वह 
सपचात उस द्रव्यका दोष है । यही तदधतिरिकतनोआगमद्रव्यदोष है ।' 


“हू उपधात दोस कौनसा है ? साड़ीका अभ्निसे जल जाना या चहोंके 
द्वारा खाया जाना आदि उपधातदोस है । भावदोसका कथन स्थगित करते हैं ।? 


हस प्रकार दोसमें मिक्षेप योजना करके चूणिसुत्रकार कषायमें निक्षप योजना 
करते है-- 


“कषायका3 निक्ष प करना चाहियें--नामकषाय, स्थापनाकषाय, द्रव्यकषाय, 
समुत्पत्तिकषाय, आदेशकषाय, रसकषाय और भावकषाय । नेग्रमनय सभी 
कषायोंकों स्वीकार करता है। संग्रह और व्यवहारनय समुत्पत्तिकषाय और 
आदेशकषायको स्वीकार नहीं करते । ऋजुसूश्रनय इन दोनोंको और स्थापना 
कषधायको स्वीकार नहीं करता । 


शब्द, समभिरूढ़ और एवंभूतनय नामकषाय और भावकषायकों विषय 
करते हैं ।' 

नामकषाय, स्थापनाकषाय, आगसद्रव्यकपषाय, ज्ञायकशरीर नोआगरमद्रव्य- 
कंषाय और भाविनोआयगरमद्रव्यकपायका स्वरूप सुगस जानकर यतिवुषभने नहीं 
कहा । नो आगम तदघतिरिक्त द्रव्यकषायक्रा स्वरूप वह कहते है--- 


१. दोसो णिक्खियव्यों णामदोसो, ट्रवणदोसो, दव्वदोसों भावदोसो चेदि। वही पृ.२७७ । 

२, गोआगमदब्बदोसो णाम जं दब्ब जेण उवधादेण उबसोग॑ ण॒ पदि तस्स दव्बस्स 
सो उबंधादों दोसो णाम। त॑ जड़ा, सादियाप अग्गिदद्धा वा सूसयभक्खिय॑वा 
एबमादि / वहीं, पू० २८१-२८२ । 


३. 'कसाओं ताव णिक्खियव्वों णामकसाओं ट्ववगकसाओं दव्वकसाओं प्रत्चयकसाओं 
समुप्पत्तिकलाओ आदेशकस।ओो रसकसाओं भावकसाओ चेदि ; वही, प्‌ृ० श८३ । 


' चूणिसूत्र साहित्य ; १९१ 
७. सर्जकप्ाम" शिरीयकाय आदि नोकर्मतदचतिरिक्त सोजायसद्रव्यकथांय है। 
साहवुक्षके केले रसको सर्जकपाय भर सिरसबूक्षके कसेले रसको शिरीष- 

कषाय कहते हैं । 

: क्रोष* बेंदनीय कर्मके उदयसे जीव .क्रोधरूप, होता हैं। इसलिये प्रत्यव- 
कषायकी अपेक्षा क्रीधवेदनोय कर्म क्रोध कहा जाता है। इसी तरह सानवेदनोय 
कमके उदयसे जीव मानरूप होता है, इसलिये प्रत्ययकषायकी अपेक्षा मानवेबनोय 
कर्मको मान कहां जाता है । मायावेदनीयकर्मके उदयसे जीव मायारूप होता है 
इसलियेमायावेदनीय कर्म प्रत्ययकषायको अपैक्षा माया है। छोभवेदनीयकर्मके 
उदयसे जीव रोभी होता है इसलिये प्रत्ययकषायकी अगेक्षा लोभकर्म लोभ 
कहलाता है । इस प्रकार जो क्रोधादिरूप कमंको प्रत्ययकृषाय कहा है वह तेगस, 
संग्रह और व्यवहारनयकी अपेक्षासे कहा है। और ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिमें क्रोध 
करके उदयकी अपेक्षा जीव क्रोधकषायरूप होता है इसलिये क्रोघकर्मका उदय 
प्रत्यपकषाय ३ है । इसीप्रकार मान, माया आदिके विषयमें भी जानना चाहिये । 


समुत्यत्तिकषायकी * अपेक्षा कहीं जीव क्रोषरूप है और कहीं अजीव क्रोध- 
रूप है। जिस मनुष्यके निर्ित्तते क्रोध उतन्‍न होता है वह मनुष्य समुत्पत्ति- 
कषायकी अपेक्षा क्रोध है और जिस लकड़ी, इंट आदि टुकड़ेके निर्ित्तसे क्रोध 
उत्पन्न होता है, समुत्पत्तिकषायकी अपेक्षा वह लकड़ी या इंट आदिका टुकड़ा 
क्रोध है। इसप्रकार एक जीव या एक अजीव, अनेक जीव था अनेक अजीब था 
मिश्र, इनमेंसे जिसके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न होता है वह समुत्पक्तिकषायकी 
अपेक्षा क्रोध कहा जाता है। इसी प्रकार मान, माया और लोभके सम्बन्धमें भी 
जानना चाहिये । 


आदेशकषायकी" अपेक्षा चित्रमें अंकित क्रोधी जीवकी आकृति--अ्रकुटि चढ़ी 
हुईं, मस्तकमें त्रिवली पड़ी हुई आदि--क्रोधरूप है। इसी तरह चित्रमें अंकित 
गविष्ठ पुरुष या स्त्री आदेशकषायकी भपेक्षा मान हैं। चित्रमें अंकित दूसरेको 
ठगते हुए मनुष्यकी आकृति आदेशकषायकी अपेक्षा माया है और चित्रमें अंकित 
छाऊची मनुष्यकी आकृति आदेशकषायकी अपेक्षा लोभ हैं। इसीप्रकार' रूकड़ी- 


१, 'लॉआगम दब्वकसाओं जहा सज्जकसाओं सिरिसकसाओ एवमादि । वही, पृ० रटण । 

२, वही , ए० २८७ । 

8, बढ़ी, पृ० २९० | 

४ क॒० पा० भा० १, पृ० २९३१ आदि | 

५. बहाँ, प० १०१ । 

६. एवमेदे कहट्ठकम्मे वा पोत्सकम्मे वा एस आदेसक्साओं णाम ॥ के परा० झा० १, 
पूृ० ३०३ । 


, ९६२ : जैमशहिस्यका इतिहास 
पर क्लींदे भेये, वस्तपर छापे गये, भित्तिपंर चित्रित किये भसेऔर पत्थर पर 


खोदें गये क्रोंधी, मानी, मायावी और लोभीकी आाकृतियाँ भादेशकथांपकी अपेक्षा 
क्रोध, सान, माया और छोम कहे जाते हैं । 


ये दोनों समुत्पसिकषायथ और आदेशकषाय नैशमसयके विंपय हैं अन्य 
सयोंके नहीं । 


जिस" द्रव्य या जिन द्रव्योंका रस कसेला हैं उस या उन द्र॒व्योंको रसकषाय 
कहते हैं। और कषायसे रहित द्रब्यकों नोकषाय कहते हैं । 


भावनिक्षेपके दो भेद हैं--आगमभावनिक्षेपष और नोआगमभावसिक्षेप । 
तोआगमशसावनिक्षेपकी अपेक्षा क्रोधका चेदन करनेवाला जीव क्रोधकषाय है । 
इसीप्रकार मान, माया और लोभको भी जानना चाहिये। 


इस तरह आचार्य यतिवृषभने 'कसायप्राभुत' नामके कषायशब्दका निक्षेपोंके 
द्वारा कथन करके यह बतलाया कि कषायशब्दका व्यवहार कितने रूपों किस- 
किस प्रकारसे होता है। और उनमेंसे यहाँ केवल भावकषाय हो विवश्नित है, 
शेष कषाय नहीं । 


आगे इस भावकषायका विद्येष कथन करनेके लिये आचार्य यतिवृषभने छः 
अनुयोगद्रा रोका कथन किया है-- 


१. कषाय क्या हैं ? २. कषाय किसके होतो हैं? ३. कषाय किस साघनते 
होतो है ? ४. कषाय किसमें होती है ? ५ कषाय कितने काल तक होती है ? 
और ६. कषायके कितने प्रकार है ? इन छ अनुयोगोंका नाम क्रमशः रे निर्देश, 
स्वामित्व, साधन, अधिकरण, स्थिति और विधान है। इनके द्वारा कथन करनेसे 
कषायके विषयको पूरी जानकारी या कथनी हो जाती है, हसीसे जैन आगामिक३ 
परम्परामें सभी पदार्थोका विवेचन इन छे अनुयोगोंके द्वारा करमेका विधान 
है । अस्तु, 


कथायका निशक्षेपविधिसे कथन करनेके पश्चात्‌ यतिवृषभने पाहुड का कथन 
किया है-- 





१. वहाँ, ६० ३०४ । 

२. “निर्देश-स्वामित्व-साधन-अधिकरण-स्थिति-विधानत£ ।त० सू७ -१०६ । 

१. कि केण कस कत्थवि केवचिर कदिविधों य भावों य । छहिं अणिओणदारें सन्बे 
भावाजुर्ततब्बा ॥१ सूलाचा० ८-१५ । “इविहा परूमणा छप्पया य नवहा व छप्पया 
इणमो । कि कस्स क्रेण व कह केवचिरं कश्विये य भवे ।८९ १॥ आवब० नि०७ 


'.. अणितृत्र साहित्य : १९३ 
। काहुटका" लिक्षे प' करना उ्वाहिये। शामफाहुड, स्थश्पनापाहुड, द्रर्यपाहुड 
और भावपाहुद इसप्रकार पाहुडके विषयमें चार निशक्षप्र होते हैं । 
इलमेंसे सबका स्वरूप न बतलांकर आचार्य यतिवुषभतें जौजांगमतदधतिरिक्त- 
निक्ष पका स्वरूप बतलाते हुए लिखा है-- 


तदध्रविरिकतलोआयमद्रव्यमिक्ष पकी अपेक्षा पाहुडके तीन प्रेद है--सचित्त, 
अचित्त और मिश्र । 


यहाँ पाहुड ( प्राभूंत ) का अर्थ पेंट है । मेंटमें दिये यये हाथी, घोड़ा आदि 
सक्तित पाहुड हैं । 

मणि, मुकता आदि अखित्त पाहुड हैं और रत्नालंकार भूषित स्त्री मिश्र 
पाहुड है । 

'नोआगम भावपाहुडके दो भेद हैं---प्रशस्त और अप्रशस्त | दोगंधियाँ 
पाहुड प्रशस्त नोआगम भावपाहुड है। और कलहुपाहुड अप्रशस्त नोआगम 
भावपाहुड है । 

इनकी व्याख्या करते हुए जयधवलाकारने लिखा है कि परमानन्द और 
आनन्द सामान्यकी संज्ञा 'दोगंधिय' है। जो वस्शु परमाननन्‍्द या आत्तन्‍्दका 
कारण होती है उपचारस उसे भी 'दोगंथिय' कहते हैं। केवल आनन्द तो 
किसीको उपहारमें नहीं दिया जा सकता, अतः आनन्द या परमानत्दका निमितत 
कोई द्रव्य भेंट देना दोगंधियपाहुड कहा जाता है । अतः दोगंथिययाहुडके 
दो भेद हैं--परमानन्दपाहुड और आनन्दमात्रपाहुड। केवलज्ञान और केवल- 
दर्शनरू्प छोचसोंसे समस्त छोकको प्रकाशित करनेवाले बोतराग जिनेन्द्रदेवने 
निर्दोष श्रेष्ठ विद्वान्‌ आचार्थोकी परम्परासे भक्तजनोंके छिये भेजा गया जो बारह 
अंगरूप वाणी था उसका एक देश परमानन्द दोप्रस्थिक पाहुड है। इस ग्रन्थमें 
पाहुडसे परमानन्द दो ग्रंधिय पाहुड ही इष्ट है । 


इसके पश्चात्‌ यतिवृषभने 'पाहुड' झब्दकी निरक्ति" की है--परदेहि पुर्द 
( फुड ) पाहुड' । पर्दोसि जो ₹फुट अर्थात्‌ व्यक्त हो उसे 'पाहुड' कहते हैं । 


१. 'पाहुडं णिम्खियब्बे। णामपाहुड टद्वणपाहुएं दव्यपाहुड भश्पाहुईं चेंदि एवं चत्तारि 
फ्लिलेता सत्र ड्ोंति ।! बडी , प्र० १२२ । 

२. “नोआगमदो भावषाहुड दुविहं पसत्थमप्पसत्य॑ च* बद्दी, पु० ३२३ | 

« प्रसत्य शड्ा दोर्गधिय॑ पाहुईं। असल्थं जहा करूदपाजुड ।! वही, एृ० ३२४,१२५ । 

' “पाहुडेत्ति का निरत्ती ? जम्हा पदेद्टि पुर्द (फुडं) तम्हा प्राहु् /? बड़ी, पू७ ३९६ । 
१३ 


नी री 


१९४ : जैनसाहित्यका इतिहास 


सारांश यह है कि महाँ कषायविषयक अ्रतज्ञानकों कपास अह्ां है लौर उसके 
पाहुडको कषायपाहुड कहा है । 

इसतरह 'कषायपाहुड' के अर्थ विवेचन पूर्वक निरुक्तिके साथ उपक्रम समाप्त 
होता है । 

यह हम लिख आये कि निक्ष प और नयके द्वारा वस्तुका विवेत्र॒न करनेकी 
आगमिक पद्धति थी। उसी पद्धतिका दर्शन हम कसायपाहुडके गाथासूत्रोंमें भी 
पाते हैं-- 

उपक्रमके पश्चात जिस गाथासूत्रका' समवतार होता है उसमें कहा हैँ--- 

'किसनयकी अपेक्षा किस-किस कषायमें पेज्ज ( प्रेयस्त्व ) होता है। अथवा 
'किक्व नयकी अपेक्षा किस कषायमें दोष होता है ? कौत तय किस द्ब्यमें दुष्ट 
होता है अथवा कौन नय किस द्रव्यमें वेज्ज होता है ?' 

इस गाथाके द्वारा उठाये गये प्रइनोंका समाधान आचार्य यतिवृषभ अपने 
चूणिसूत्रोंके हरा करते है-- 

“इस ग्राथाके पूर्वार्धकी विभाषा (विवरण) करना चाहिये। वह इसप्रकार है-- 

नैगमनय ओर संग्रहनयकी अपेक्षा क्रोध द्वेष है, मान द्वेष है, माया प्रेय है 
और लोभ प्रेय है ।' 

आशय यह है कि इस ग्रन्थके दो नाम हैं--कषायपाहुड या पेज्जदोसपाहुड । 
यहाँ कषायके लिये उसके स्थानमें दो शब्दोंका प्रयोग किया है पेज्ज (प्रेय) और 
दोस (टेष)। अत. यह बतलाना आवध्यक है कि कषायके भेदोंमेसे कौन प्रेय है और 
कौन हेषरूप है ? तभी तो कषायके लिए 'पेज्जदोस' नाम घटित हो सकता है ? 


क्रोध देष है क्योंकि सकल अनर्थकी जड़ है। मान भी हसीसे हेषरूप है, 
किस्तु माया पेज्ज है क्योंकि उसकी सफलतासे मनुष्यकों सन्‍्तोष होता है । यही 
बात लोभके विषयमें भी जानना चाहिये। आक्षय यह है कि जो कषाय उसके 
कतकि लिये संत्ापका कारण हो बह द्वेष है और जो आनन्दका कारण हो 
वह पेज्ज है । 

व्यवहारनयकी अपेक्षा क्रोध द्वेष है, मान ढंष है, माया द्ेंष है ओर लोभ 
पेज्ज है ।* 

मायाचार लोकनिन्ध और अविध्वासका कारण होनेसे द्वेष है फिन्तु 
लोभसे द्रव्य बचाकर मनुष्य सुखपूर्वक जीवन बिताता है इसलिये लोभ पेज्ज है । 


२ 'पेज्जे बा दोसो वा कम्मि कसायाम्मि कस्य व णयस्स , दुद्ों व कम्मि दस्बे वियायए 
को कहिं वा वि। २१ । क० पा० अ० १, पृ० शृ्टछ । 


ऋणिसच साहिस्य : १९५७ 
“ऋणजुसूननयक्री अपेक्षा क्रोषर देश है, मान नद्धेध है न पेजण है, भाया न 
देष है न पेज्ज है, किन्तु लोग पेज्ज है ।' अन्दनयको अपेक्षा क्रोप देव है, मान 
देष है, माया दं घर है और छोम हंए है। क्रोष मान माया पेज्ज' नहों हैं किन्तु 
लोभ कर्यत्रितृ पेज्ज है । 
इसप्रकार चूणिसृत्रकारने ग्राथासूबकारके दारा अद्मरूपसे लिदिष्ट विषयका 
ही नयदृष्टिसि विवेचन किया है। अतः जैन जागमिक परम्पराकी यह विषय- 
विवेचनपञ्धति गायासूत्रकारसे भी प्राचीन प्रतीत होती है। संभव है पूर्वोंका 
विवेद्वत इसी दोलीमें हो । 
वर्तमान इवेताम्बश्मान्य मूलसूत्रोंमें हमें इस पद्धतिके दर्शन नहीं होते । किस्सु 
अनुयोगद्वा रसुत्रमें निक्षपयोजनाका क्रमबद्ध विधान विस्तारसे सिखता है और 
उसमें लयोंका भी प्रयोग किया गया है ।" मसलमें अनुग्रोगद्वारसत्र, जैसा कि उसके 
नामसे प्रकट है--अनुयोगसे ही सम्बन्ध रखता है। प्रस्तुत अनुयोगद्वारसवकी 
उत्थानिकार्में उसके टीकाकार हेमचन्द्र मलघारीने लिखा है कि जिनवचमर्मे 
प्रायः आचार आदि सप्रस्त श्रुतका वित्र।र उपक्रम, निर्कष प, अनुगम और नयोंके 
द्वारा होता है और इस अनुयोगद्वारमें उन्हीं उपक्रम भादि द्वारोंका कथन है ।' 
अतः जिनवचनके व्याख्यानकी परिषादी, जिसका अनुसरण गाथासुत्रकार और 
चूणिसूत्रकारने किया है उसीका विवेचन अनुयोगद्वारमें मिलता है, जो उस परि- 
पाटीका ही समर्थक है ।' निर्युक्तियोंमें भी निक्षेप योजनाका विधान मिलता है । 
किन्तु प्रकृत विषय कषायमें सिक्ष पोजनाका विधान विशेषावहयकभाष्यमें हो 
देखनेको भिऊता हैं। 


छक्खंडागम और चूर्णिकत्रोंकी तुलना 


छक्खंडागम और चणिसूत्रकी तुलनाकी दृष्टिसे अन्य भी' दो-एक बातें 
उल्लेखनीय है । जिस तरह छक्खंडागममें निक्षेप और नय-योजना की गई है, 
चूणिसूत्रोंमे भी की गई है । 
किन्तु दोनोंमें अन्तर है! भूतबलिने वेदनाखण्ड और वर्ग णाखण्डकें अनु- 
योगद्वारोंमें निक्षेपयीजना करते हुए प्रत्येक निक्षेपका स्वरूप स्पष्ट रूपसे बतलाया 
है और उसमें पुनरक्तिका भी खुयारू नहीं किया हैं। इसके प्रमाण रूपमें कृति 


१. "जिणपव्यणउप्पत्ती पन्‍यण एगढ्गिया विभागों य। दारबिंही य नयविद्दी वक्‍खाण 
विही य. अणुओगो ।,१२५॥ नाम ठवणा दबिए, खित्ते, काछे वयण भावे वा। एसों 
अणुओगस्स निक्‍्खेवों होई सत्तविह्दों (१२५॥ जत्थ य ज॑ जाणिज्जा निक्‍्खेब॑ निबिखभें 
निरवसेखे | जत्यववि य न जाणिजजा चउक्कर्म निब्खिये तत्थ | आ० नि० ((४॥। 

३२. जिनवचने इथाचारादि अर्त प्रायः स्बमप्युपक्रमनिक्षेपामुगमनयद्वारै विचायैते । प्रस्तुत 

शास्त्रे च तास्मेवोपक्रमार्दि दवाराण्यभिधास्यन्तै? । अमु० टी० । 


१९६ : जेनसाहिस्यका इतिहास 


अनुयोगद्वार तब वर्भणालण्डके स्पर्त अनुयोगहार, कर्म अनुयोगद्वार, प्रकृति अनु- 
पोगदार और बन्धन असुमोगद्वारके प्रारम्भ नामनिक्षेप और स्थापनानिक्षेपके 
छथाणपरक सृोंको देख जाइये, कृति, स्पर्श आदि शब्दोंके भेदके सिवाय उनमें 
कोई भेद नहीं है। किन्तु यतिवृषभने अपने चूणिसृत्रोंमे आवश्यकतानुसार निश्षेप- 
मोजना की, यथा--पेज्ज॑ णिक्लियम्वें--णामपेज्ज , ठवणपेऊज॑, दव्बपेज्ज॑, भाषपेज्जं 
लेदि ।! (क० पा० सु० पृ० १६) । 'दोसो णिक्लिवियव्वो--णामदोसो, 5बणदोसो, 
दव्वदोसो, भावदोसो ।! (प० १९), किन्तु सिवाय नीआगमद्रब्यनिश्षेपके किसी 
निक्षेपका स्वरूप या उदाहरण नहीं दिया । इससे कसायपाहुडकी' तरह ही चुणिसू्रों- 
की भी संक्षिप्त शब्दरवचना थोतित होती हैं। साथ ही ऐसा भी प्रकट होता 
है कि भूतबर्लि-पुष्पदन्ताचार्यकों घटखण्डाग़मके सूत्रींकी रचना करते हुए इस बातका 
ध्यान था कि जहाँ तक शक्‍्य हो, सूत्ररचना स्पष्ट ही, जिससे उसके अध्येताको 
उसे समझनेमें कठिनाई नहीं हो, इसीलिये उन्होंने शब्दलाधवपर विद्येष ध्यान 
नहीं दिया और न ॒पुनरुक्तिको दोष माना और ऐसा शायद उन्होंने इसलिये 
किया--क्योंकि बचे-खुचे महाकर्मकृतिप्राभृतके भी एकमात्र ज्ञाता धरसेनाचार्यका 
स्वर्गवास हो चुका था और अब आगे श्रुतज्ञानकी परम्पराके स्रोतका अन्त 
आ गया था । 

किन्तु यतिवृषभके चुणिसत्रोंमें हम वह बात नहीं पाते । उत्तके द्वारा यद्यपि 
कसायपाहुडकी गाथाओंका रहस्य खुलता है किन्तु स्वयं उनका रहस्य खोलनेके 
लिए ध्याख्याकारोंकी आवश्यकता है | इससे ऐसा लगता है कि या तो यतिवृषभके 
सामने श्रुतविच्छेदका बेसा भय उपस्थित नहीं हुआ था या उतकी एौली ही 
ऐसी थी । 

एक बात ओर भी उल्लेखनीय है--चूणिसूत्रमें केवछ चित्रकर्म, काष्ठकर्म 
और पोतकर्मका उल्लेख मिलता है। किन्तु घट्खप्डागमके स्थापनानिक्षेप विषयक 
सूत्रमं काष्ठकर्म, चित्रकर्म, पोत्तकर्मके सिवाय लेप्यकर्म, लेण्णकर्म, सेलकर्म, गृह- 
कर्म, भित्तिकर्म, दन्‍्तकर्म और भेडंकर्मका भी निर्देश है । 

इसी तरह जयधवलामें ही एक दूसरे स्थानमें चूणिसृत्रके साथ जीवट्भाणका 
विरोध बतलाते हुए कहा है---/यदि कहा जाय कि आठ समय अधिक छह 
महीनाके नियमके बलसे एक-एक गुणम्थानमें जीवोंके संचयका समानरूपसे कथन 





१. “आदेसकर्साएण जहा चित्तकम्मे लिहिंदो । “णवमेदे कट्ठकम्मे वा पोत्तकम्मे वा ।' 

>च्के० प[्‌० सू० पृ० २४ । 

२. 'गच जीवदूठाणसुत्तेण अटठसमयाहियछ्मासणियमवलेण एग्रैगगुणट्टाणम्मि जीव- 

संच॒यं सरिसभाबेण परूवणेण सह विरोदो, पुधभूदआशरियाणं मुशबिणिग्गयमेत्तेण दोण्ड 
थप्पभावमुवगयाणं विरोहाणुवबत्तीदों । --क० पा०, भा० २, प० १६१ । 


अखूमिसृत्र साहित्य : १९७: 
करमेवाले जीवरथासके सूतरके साथ दस कनका विरोध हो दावता, सो भी बरत 
तहीं है फर्योंकि ये दोनों उपदेश अरूग-अक्षय आचायोंके मुखसे निकले हैं जतः 
दोनों ह्वत्नन्त्र कूपसे स्थित होनेके कारश उनमें विरोध नहीं हो सकता 4 

ग्रहाँ चूणियूत्रके ,कप्ननकी जोवस्थानक्े कथ्ननसे स्वतस्ज मानते हुए उन्‍हें 
दो पृथक्‌-पृथक्‌ आ्ाज्ारयोद्धा उपदेश बतछाग्रा है । 

पट्खण्डायभका छठा खण्ड महाबंध है, जो स्वतस्त्र अन्थके रूपमें माना जाता 
है, वह भी भाचार्य भूतवलिकी कृति हे । जयधबछामें उसको भी तंत्रान्तर बतलाया 
है। महावस्ध और कसायपाहुडके मतभेवकी चर्चा करते हुए उसमें छिला' है-+- 
'महावन्धमें विकलेन्द्रियोंमें स्वस्थानमें ही संक्लेशक्षयते संस्यातभागवुद्धिप 
बन्धके दो समय कहे है। उसके बकूसे कसायपाहुडकों समझना ठीक नहीं है 
क्योंकि भिन्‍न पुरुषके द्वारा रखित गन्थान्तरसे ग्रन्थान्तरका ज्ञान नहीं हो सकता ।* 

जयधवछाकी तरह धवलान्टीकामें भी धट्खण्डागभ और कसायपाहुडके 
सत॒भेदोंकी चर्चा अनेक स्थरों पर की भई है | 

धवलामें' लिखा है कि अनिवृत्तिकरण गृणस्थानमें पहुले सोलह प्रकृतियोंका 
क्षय होता है, पीछे आठ कथषायोंका क्षय होता है, यह 'संत्रकम्मपाहुड' का उपदेश 
है । किन्तु कसायपाहुडका उपदेश है कि आठ कषायोंका क्षय होनेपर पीछे 
सोलह कर्मोका क्षय करता है। ये दोनो ही उपदेश सत्य हैं ऐसा कुछ आचार्य 
कहते हैं । किस्तु उनका ऐसा कहना घटित नहीं होता, क्योंकि उनका ऐसा 
कहना सूत्रसे विरुद्ध पड़ता हैं। तथा दोनों कथन प्रमाण है, यहू वचन भी घटित 
नहीं होता; क्योंकि एक प्रमाणको दूसरे प्रमाणका विरोधी नहों होना चाहिये 
ऐसा न्याय है ।' 

प्रकृत विषयकी चर्चा करते हुए इसी प्रसंगमे धवछामे आगे जो शका-समाधान 
किया गया है वह भी दुष्टव्य है । लिखा है-- 

शंका--उकत दोनों वचनोंमेसे कोई एक वचन ही सूत्ररूप हो सकता है 
क्योंकि जिन अन्यथावादी नहीं होतें। अतः उनके वचनोंमे विरोध नहीं होता 
चआहिये 

समाधान--नयह कहना ठीक है किन्तु उक्त वचन तीर्थद्धुरके वचन नहीं हैं, 
आचार्योके वचत हैं। आचायोंके बचनोंमें विरोध होना सम्भव है । 





१. 'मदजंपम्मि वियर्किदिए्यु सत्थाणे चेव संकिलेसक्खसएण संखेजञभागवडिठ्बंभदुस वे 
समया परूविद्या, तब्वकेण कसायपाहुडस्स ण पड़िबोइण्ण कार्ड ज़ुत्ता; तंतंतरेण मिण्ण- 
पुरिसकएण तंतंतरस्स पढिब्रोयणाणुवबतीदों !! >क० पा०, आा० ४, ६० रैद५ | 

२. “एसों संतकम्मपादुड-डबएसो । कसायपाहुड-उबश्सो पुण''"*' ! 


-जट्ख॑०, पु० १, ९० २१७ । 


१९८ : जेन साहित्यका इतिहास 


शंका--तो फिर 'आचार्यकरथित सत्कर्मप्राभृत ओर कषामप्राभूवको सूत्रपना 
कैसे सम्भव हो सकता है । 

समाधान--तीर्थद्धूरके हारा अर्थरूपसे कहें गये और गणघधरके द्वारा ग्रन्थ- 
छपसे निबद्ध द्वादशांग आचार्य परम्परासे निरन्तर चले आ रहे थे। परन्तु कालके 
प्रभावसे उत्तरौत्तर बुद्धिके क्षीणप होनेपर और उन अंग्रोंको घारण कर सकतनेवाले 
योग्य पात्रके अभावमें वे उत्तरोत्तर क्षीण होते गये । तब श्रेष्ठ बुद्धिवालोंका 
अभाव देखकर तीर्थविच्छेदके भयसे पापभीरु और गुरु-परम्परासे श्रतायंकों प्रहण 
करनेवाले आजार्योने उन्हे पोथियोंमें लिपिबंद्ध किया । अतएवं उनमें असुत्रपना 
नहीं हो सकता ! 

शंका--तब तो द्वादशांगका अवयव होनेसे उक्त दोनों ही वचन सूत्र हो 
जायेंगे ? 

समाधान--दोनोंमेंसे किसी एक वचनको सूत्रपना भले ही श्राप्त हो, किस्तु 
दोनोंको सुत्रपना नहीं प्राप्त हो सकता, क्योंकि उन दोनोंमें परस्परमें विरोध है । 

शंका--दोनों वचनोंमेंसे किसको सत्य माता जाये ? 

समाधान--थह तो केवली या श्रुतकेवली ही जान सकते है, दूसरा नहीं जान 
सकता । उक्त विस्तृत चर्चासे मतभेदका कारण भिन्‍न आचार्यपरम्पराका होना 
ही प्रकट होता है । 

२. जीवद्भाणके अन्तरानुगममे चारों कषायोंका उत्कृष्ट अन्तर कारू छे मास 
बतलाया है। उसकी धवला टीकामें लिखा है कि ऐसा मानने पर पाहुडसुत्त 
(कसायपाहुड) के साथ व्यभिचार नही आता है क्योंकि उसका उपदेश भिन्‍न है । 

३. जीवस्थान चूलिकाकी 'धवलामें लिखा है--यह व्याख्यान अपूर्वकरण 
गुणस्थानके प्रथम समयमे होनेवाले स्थितिबन्धका सागरोपम कोटिलक्ष पुथक्त्व- 
प्रमाण कथन करनेवाले पाहुडचूणिसू त्रसे विरोधको प्राप्त होता है, ऐसी आशद्धा 
नहीं करना चाहिये । वह तंत्रान्तर है । 

४. उक्त चूलिकाकी “धवलामें ही अन्यत्र लिखा है-- इस हिततीयोपशम 


१, आररिय-कहियाणं संतकम्मकसायपाइुडा्ण कय॑ सुत्तत्तणमिदि चेंण्ण, तित्थयरकहिय- 
त्थाणं गणदरदेबकयगंथरभ्रणाणं ब्रहंगार्ण आइरियपरंपराए णिरंतरमागयाणं जुग- 
सहदवेण बुद्धौसु ओइइंतीसु भायणाभावेण पुणो ओहइबट्रिय आगयाणं पुणो सुटठुब॒द्दी्ण 
खय दटटूण तित्थवोच्छेदभएण वज्जभीरूहि गहिदत्वेद्दि आश्रिएह्ि पोत्यएसु चंडा- 
वियाणं॑ अम्नत्तत्तणबिरोह्दो ।! --षटखं०, पु० १, ए० २२१ । 

२. “गण पाहुडसुत्तेण वियद्दिचारो, तस्स भिण्णोवदेसत्तादों !! --षट्खें० धु० ५, ९० ११२ । 

३. परख॑० पु० ६, १० १७७ । 

४ पु० ६, प_० ३११। 


चूणिवृत्र साहित्य : १९९ 


सम्यवत्वकालके सीसर जीव असंयंभकों भी प्राप्त हो सकता है, संवमासंयमको 
भी प्राप्त हो सकता है और छह आजंली कारक छेष रहनेपर सासादन गुणस्थानको 
भी प्राप्त हो सकता है। यदि सासादनकों प्राप्त करके भरता है तो नरकगति, 
तियंडन्वगति और भनुष्यगतिकी आप्त नहीं कर सकता, किस्तु नियससे देवसतिमें 
जाता है। पह पाहु.डचणिसूत्रका अभिश्राय है। किन्‍्सु भगवन्त भूतवलिकके उप- 
देशानुसार उपशमश्रेणिसे उतरता हुआ जीव सासादन गुणस्थानको प्राप्त नहीं 
करता ।' 

५. उसीमें पुनः अन्यत्र!' लिखा है--यह बात प्राभृतसूत्र (कसायपाहुड्चूणि- 
सूत्र) कै अभिप्नायानुसार कही गई हैं। परन्तु जीवस्थानके अभिप्रायसे संह्याल- 
वर्षकी आयुवाले मलुष्योंमें सासादनभुणस्थान सहित निर्ममन नहीं बन सकता, 
क्योंकि उपशमश्रेणिसे उतरें हुए मतुष्यका सासादनगुणस्थानमें गमल सम्भव 
नहीं है ।' 

खुहाबन्धकी धवला-टीकामें महाकर्मप्रकृतिप्राभत और चूणिसृत्रकर्तिके उप- 
देशोंमें भेद बतलाते हुए लिखा' है--'मिथ्यादृष्टि गृुणस्थानफे अन्तिम सभयमें 
दस प्रकृतियोंकी उदयव्युक्छिति होती है, यह महाकर्मप्रकृतिप्राभूत॒का उपदेश है । 
चूणिसू त्रकर्ताके उपदेशके अनुसार मिथ्यादुष्टिगुणस्थानके अन्तमें पाँच प्रक्ृतियों- 
का उदयविच्छेद होता है, शेष पाँचका उदयविच्छेद सासादनसम्यरदुष्टि गुणस्थान- 
में होता है ।' 

महाकर्ंप्रकृतिप्राभूके आधारपर षट्खण्डागमकी रचना हुई है। अतः 
पट्खण्डागमके मत अवश्य ही महाकर्मप्रकृतिप्राभूके मत होने चाहिये। और 
इस तरहसे चूणिसृत्रकारके मत महाकरमंप्रकृतिप्राभुतके मतोंसे भी भिन्‍न थे, यह 
कहा जा सकता है। अतः ये सैद्धान्तिक मतभेद बहुत श्राचीन भ्रतीत होते हैं । 

खुहाबन्धकी ही धवला-टीकामें एक अन्य भी उल्लेखनीय चर्चा है, जो 
इस प्रकार है--- 

शंका--कसायपाहुडसुत्तके साथ यह सूत्र विरोधको प्राप्त होता है ? 

समाधात--सचमुचमें कषायप्राभृतके सूत्रसे यह सूत्र (२४) विरुद्ध पढ़ता है 
किन्तु यहाँ एकाल्तग्रह नहीं करना चाहिये कि भथही सत्य है या वही सत्य हे, 
क्योंकि श्रुतकेवलियों या प्रत्यक्ष शानियोंके बिना इस प्रकारका निएतय करनेपर 
मिथ्यात्वका प्रसंग आयेगा । 
है, १५ $, १५ डेढ़ | 
२, 'एसो महाकस्मपपडिपाहुडडबटसो । चुण्णिलुत्तकत्ताराणमुबेण्सेण पंचण्णं पयडीण- 

मुदयवोच्छेदो ! --यु« ८, १० ९ ॥ 
३, घुछ ८, १७ ५६-४७ य 
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दका+«सुत्रोंम विरोध कैसे हो सकता है ? ; नम 
' सभाधान--अध्पश्ुतके घारक आचायोंके हारा रचे गये सूत्रों व उपसंहारोंमे 

विरेधका होना सम्भव प्रतीत होता है । 

शंका--उपसंहारोंको सृत्रपना कैसे सम्भव है ? 

समाधान---धट, घटी, सकीरा आदियें रखे हुए अभृतसावरके जलमें अमृतत्त 
प्या ही जाता हैं । 

इस प्रकार पट्खण्डागम और कसायपाहुड्चूणिसूत्र दो भिन्‍न आयचार्यन 
परम्पराओंके उत्तराधिकारी प्रतीत होते हैं। इसीसे उनके कतिपय सैद्धान्तिक 
मन्तव्योंमे मतभेद है । 
अतुयोगढ्वार और चूणिसूत्र 

अनुयोगद्वारसूत्र स्वतंत्र ग्रन्थ है, ब्यास्याग्रन्थ नहीं है, किन्तु चृणिसृत्र 
व्यास्यासूत्न है। अनुयोगद्वारमें जिस आममिक शैछीका दर्शन सिलता है, 
चूणिसूत्रोंमे भी उसी आगमिक शैलीका दर्शन होता हैँ। इससे इतना तो स्पष्द 
है कि प्राचीन आगमिक व्याख्या-शैली वही थी जो इन दोनों सुूत्र-अन्योंगें पाई 
जाती है । 

अनुयोगद्वारसृत्रको परम्परासे आर्यरक्षितकक्री कृति माना जाता है। 
पट्टावलियोंके अनुसार आर्यरक्षित आर्यमंक्षु और नागहस्तीके मध्यमें हुएं थे । 
अतः उनका समय' विक्रमकी प्रथम शतीका उत्तरार्ध माना जाता है। इस हिसाबसे 
अनुयोगद्वारसृत्र चूणिसृत्रोंका पू्वज सिद्ध होता है। किन्तु उसको देखनेसे 
उसकी प्राचीनतामें सन्‍्देह होता है। नन्दिसृत्रमें अनुयोगद्वारका नाम आया है । 
और नन्दिसूत्र बलभी बाचनाके समय अर्थात्‌ विक्रमकी छठी शताब्दीके प्रारम्भमे 
रघा गया माना जाता है। नन्दिमें सिथ्याश्ुत और अनुयोगमें 'लछोकिकश्न॒तके 
नामसे अनेक ग्रन्थोंके नाम दिये हैं। उनमें माठर और षष्ठितंत्रका भी नाम है । 
ईइबरकृष्णकी साख्यकारिकापर साठरकी कृति प्रसिद्ध है तथा “अनुयोगद्वारमें 
लोकिक भाजावश्यकका स्वरूप बतछाते हुए लिखा है--पूर्वाण्हमें भारतका और 
अपराण्हमें रामायणका वाचन अथवा श्रवण करना है यह लौकिक भावावक्ष्यक है। 





१, “श्रीमदार्येरक्षितसूरि: सप्तनवत्यधिकर्षचशत ५९७ बर्षान्ते स्वर्गंभणिति पद्टावल्यादी 
दृश्यते ।! --प«८ स«, प० ४८ । 

२. से कि तं लोश्यं भावावस्सर्य ? पुन्वण्दे भार अवरण्दे रामायणं, से त॑ लोश्यं भावा- 
कससय॑ ( सू८ २५ )। 

३२, कब पा£ भा है, १० ) 

४, “नण्णं कटठकम्मे बा पोत्यकम्मे वा वित्तकम्मे वा केप्पकम्मे ब['* '*(खुड १०) अ«। 
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'.. भारत और रामायकके इस प्रकार आव्दयक झुपसे वाचत अथवा अवजका 
परिचल्तत अवध ही युप्तकालनें होता ऋरहिये । अतः अभुयोगद्ारसूत्र शुप्तक़ारते 
पूर्वका नहीं होता चाहिये । ४ | 

चूर्णिसूतोंके साथ उसकी तूलतना करमेपर भी उसका कोई प्रभाव परिकक्षित 
नहीं होता ।. अंत्युत चूर्घिसूत् ही उससे अधिक प्रतीत अतीत होते हैं। आदेद' 
कषायका स्वरूप बतछाते हुए चूणिसृत्रोंम चिश्रकर्म, काष्टकर्म और पोस्थकर्मका 
ही उल्लेख है किन्तु अनुयोगद्वारसूत्रमें केप्यकर्मका भी निर्देश मिलता है। इसी 
तरह उसमें पूर्वकत्‌ क्षेषवत्‌ आदि अनुमानके तीन भेद गिनाये हैं। जो न्यायस्‌चोंमें 
पाये जाते है । 
चूथिसूत्र : ऐतिहासिक महत्त्व--दो परम्पराएँ 

यतिवृषभके च्‌णिसूत्रोंमे ऐतिहासिक दृष्टिसि उल्लेखनीय हैं. उपदेशकी दो 
परम्पराएँ, जिनमेंसे एकको वह पवाइज्जमाण (प्रकह्ममात) और दूसरीको अपवा- 
इज्जमाण कहते है। इन दोनों परम्पराक्षोंका निर्देश कसायपाहुडके उपयोग समक 
अधिकारमें पाया जाता है । 

'पवाइज्जमाण की व्याख्या बतलाते हुए जयधवलाकारने लिखा है--'जो सब 
आचार्योके द्वारा सम्मत हो और प्राचीतकालसे ब्विना किसी विच्छेदके सम्प्रदाय- 
क्रमसे आता हुआ शिष्य-परम्पराके द्वारा छाया हो उसे पवाइज्जंत उपदेश कहते 
है । अथवा यहाँ पर भगवान आर्यमंजुके उपदेशको अपवाइज्जमाण और नागहस्ती 
क्षपणके उपदेशको पवाइज्जमाण स्वीकार करना चाहिये । 

उपयोगाधिकारकी चतुर्थ गाथाकी विभाषा करते हुए चूणिसुत्रकारने' लिखा 
है कि इस गाथाकी विभाषाक्रे विषयमें दो उपदेश पाये जाते हैं। एक उपदेशकै 
द्वारा व्याख्यान समाप्त करके लिखा है कि अब पवाइज्जंत उपदेशके द्वारा चौथी 
गाथाकी विभाषा करते हैं । इसी 'पवाइज्जंत' की टीकार्मे जवघवलाकारने उम्त 
बात॑ कही है । 

इससे ऐसा प्रकट होता हैं कि कसायपाहुडके गाथासृत्रोंके व्यास्याम्गं आर्थ- 
मंक्षु और नागहस्तीमें मतभेद था। आचार्य वतिवुंधभने आयंमंक्षुफे मंतकों प्रभस 

न-क्‍4++लनने- परिनकन+-+++-नीन+-+--3>>-सम++-->-कनननननक+ “3 न-५५.>+ननपन--+-पक+नन 


१. (सू०४१), 

२. “एक्केण उबश्सेण चउत्थीए बिद्यासा समता भवादि। प्रवाइज्जंतेण उवश्सेण लउत्थीए 
गाहाए विभासा । ज७ घ०--को पृण परवाशज्जंतोवए्सों णाम जुत्तमद ? सब्बाशरिय- 
सम्मदों तिरकारुमवोब्छिण्पसंपदायकमेणारब्छझमाणों जो सिस्सपरंप्रराण पवाइज्जदे 
प्रण्णविज्जदें सो प्रवाश्ज्जंतोवएसों त्ति भण्णदे। अथवा अज्जमेखुभयवंताणमुवए्सो 
पत्यापनाशजमाणों था | णागइल्थिखकभाणमुवर्सों पवाश््जेतवी सि वेसब्जों । 

>ज्जण अं प्रेंड को, ६० ५९९२५ | 
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स्थान दिया, और यद्यपि दूसरे उपदेशको--जिसे जयधवराकार नागहस्तोका 
बतलाते हैं--पधाइज्जंत बतलानेसे प्रथण उपदेशका अपवाइज्जंत होना स्वयं सिद्ध 
है, किन्तु उन्होंने अपनी लेखनीसे उसे अपवाइज्जंत नहीं कहा । इसी तरह इसी 
अधिकारकी सातवीं गाथाकी विभाषामें भी दोनों उपदेशोंका कथन कैरेंके एक 
उपदेशको पवाइज्जंत लिखा और अन्तमें लिख दिया कि इन दोनों उपदेशोंसे 
असजीवोंके कषायोदयस्थान जान लेता चाहिये । ऐसा करके यतिवृषभने जहाँ 
प्राचीन उपदेक्षकी सुरक्षा की वहाँ दूसरेकी अवहेलना नहीं की। यह उनके 
बड़प्पनको तो धोतित करता ही है, साथ ही भायमंक्षुके प्रति अनादरभावकों भी 
प्रकट नहीं करता । 

किन्तु जयधवलाकारने इसी अध्यायमें तथा आगे आर्यमंक्षु और नाग्हस्तों 
दोनोंके उपदेशको पवाइज्जंत भी कहा हैं । 

उपयोगाधिका रकी प्रथम गाथाकी विभाषा करते हुए चूर्िसूत्रकारने लिखा 
हैं-- पवाइज्जंत उपदेशकी अपेक्षा क्रोधादि कषायोंका विशेष अन्‍्तमुंहर्त है और 
उसी पवाइज्जंत उपदेशकी अपेक्षा चारों गतियोंमें अल्पबहुत्वका कथन करते हैं ।' 


इस टोकामें जयधवलाकारने दोनोंके उपदेशको पवाइज्जंत कहा है। ईसी 
तरह सम्यकत्व अनुयोगद्वारमे? भी उन्होंने दोनोंके उपदेशको पवाइज्जंत कहा है । 
ऐसी स्थितिमें उपयोगात्रिकारकी चतुर्थ गाथाके चुणिसृत्रोंकी व्याख्यामे जो उन्होंने 
आर्यमंक्षुके उपदेशोंको पवाइज्जंत और नागहस्तीके उपदेशोंको अपवाइज्जंत कहा 
है, उसके साथ संगति नहीं बैठती और दोनों कथन परस्पर विरोधी प्रतीत होते 
हैँ! किन्तु जयधवलाके शब्दोंपर ध्यान देनेसे यह विसंगति दूर हो जाती है । 


जयघवलाकारने वहाँ पहले 'पवाइज्जंत उपदेश” की व्याख्या की है कि जो 
सर्वाचार्य सम्मत आदि हो वह पवाइज्जंत उपदेश हैँ । फिर अथवा' कहकर भार्य- 
मंक्षुके उपदेशको अपवाइज्जमाण कहा है । किन्तु अपवाइज्जमाणके पहले आगत 
'एत्थ' शब्द खास ध्यान देने योग्य हैं जो बतलाता है कि यहाँपर अपवाइज्जमाणसे 
आर्यमंक्षुका उपदेश ग्रहण करना चाहिये । अतः आर्यमंक्षुका प्रत्येक उपदेश अप- 
वाइज्जमाण नहीं है । किन्तु नागहस्तिके साथ एत्थ पद नहीं है । अतः नागहस्ती- 


१. एसो उबएसों पवाइज्जइ | अण्णो उवदेसो “' “। एदेंईि दोदि उबदसेदि कसाय- 
उदयक्खाणि णेदव्वाणि त्सा्ण | --क ० पा५ सू ५, प७ ५९२०-५० ३ । 
२, 'तेसि जेब भयवंताणमज्जमंखु-णागद्वत्थी्ण पवाश्ज्जतैण उवण्सेण । 
-ज ० धघ० सं का ७, पृ८ ५८६४ । 
३. 'पबाइज्जंतेंण पुण उबण्सेण सब्बाइरियसम्मदेग अज्जमंखु-णागइस्तिमहावावयमुह- 
कमल विणिग्गएण 7! --ज० थ० प्रे, क०, ६२६१। 


ह द चू्णिसूत्र साहित्य : २०३ 
का कोई उपदेश अपवाइज्जत नहीं था--सव उपदेश पवाइज्जत था। किन्तु 
आर्बमंखुका कोई-कोई उपंदेश अपवाइज्जंत भी था । 
_ इस तरह चूथिसूत्रो्मे विभिन्‍न उपदेशोंकी परम्पराके दर्शन होतें हैं । 
चूणिसूत्रके रचयितता ह 
चूणिसुत्रके रवयिता आचार्य यतिवृषभ हैं । थे गुणघर, आर्यमंक्षु और नाग- 
हस्तिके उत्तराधिकारी हैं। पट्टावलि, शिरूलेख तेंथा अध्य स्रौतोंसे आचार्य 
यतिवृषभके जीवल-परिचय, समय आदिफे सम्बन्ध्यें विशेष जानकारी प्राप्त 
नहीं है। 
इनकी दो ही कृतियाँ मानी जाती हैं--एक कसायपाहुडपर चूणिसूत्र और 
दूसरी त्रिलोकप्रश्नप्ति । किन्तु उनमें अन्य बातोंका तो कहना ही क्या, प्रन्थकर्ता 
तकका नाम नहीं पाया जाता । हाँ, त्रिकोकप्रशप्लिके अन्तमें एक गाथा आई है--- 
“पणमह जिणवरवसहं गणहरवसहं तहेव ग्रुणवसहूं । 
दट्ठण परिसवसहं जदिवसहं धम्मसुत्तपाहरवसहं ॥॥ 
इस गाथामें 'जदिवसह ( यतिवृषभ ) नाम आया है। और उसके अन्‍्तमें 
वषह (वृषभ) दाब्द होनेसे उसका अनुप्रास मिलानेके लिये अन्य शब्दोंके अन्तमें 
भी 'वसह पद दिया है। जिनवरवृषभ और गणधरवधभ पद तो स्पष्ट ही हैं, 
क्योंकि जिनवर वृषभ प्रथम तीर्थद्भुर थे और उनके प्रथम गणधरका नाम भी 
वुषभ ही था। किन्तु गुणवसहं' पद स्पष्ट नहीं है । यों तो उसे 'गणहरवसहं का 
विशेषण किया जा सकता है, जैसा कि त्रिलोकप्रश॒प्ति'! के हिन्दी अनुवादमें और 
श्री नाथ्रामजी प्रेमीने अपने 'छोकविभाग और तिलोयपण्णत्ति” शीर्षक लेखमें 
किया है । किन्तु उससे कोई विद्येष चमत्कार प्रतीत नहीं होता। इसी तरह 
'दटूदूण परिसवसहूं” पद भी अस्पष्ट है । 
जयधवलाके सम्यक्त्व-अनुयोगद्वारके प्रारम्भमें मंगलाचरणरूपमें भी यह 
गाथा पाई जाती है । और उससे उक्त पदोंकी समस्या सुलक्ष जाती है । गाथा 
इस प्रकार है-- 
पणमह जिणवरबसहूं गणहूरवसहूं तहेव गुणहरवसहं 
दुसहपरीसहविसहू॑ जइतसहं धम्मसुत्तपाढ रवसहं ॥ 
इससे अर्थ स्पष्ट हो जाता है जो इस प्रकार है-- 
'जिनवरवृषभको, गणधरवुषभको, गुणघरवृषभ (श्रेष्ठ) ओर दुस्सह परीषह- 


१, जीवराज भ्न्थमाका शोलापुरसे प्रकाशित । 
श्, जै० सां०६०, ९० ७। 
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को सहनेवाले तथा धर्मसूतके पाठकोंमें श्रेष्ठ यतिवृषभको' प्रणाम करो) इसमें ' 
यतिवृबभके दो विशेषण हैं--एक दुस्सह परीषहको सहतेवाले और दूसरा ध्र्स- 
सूत्रके पाठकोंमें श्रेष्ठ | पहले विशेषणके सम्बन्धमें श्रीम्रेमीजीते लिखा है कि--- 
मंज्वार्यकी 'भंगवतीआरधनाकी एक गाथा और उसकी टीकापर मेरी दृष्टि गई । 
गाथा और उसकी टीका इस प्रकार है-- 


अहिमारएण जिवदिम्मि मारिदे गहिसमणलिंगेण । 
उड्डाहपसमणत्थ॑ सत्थगहुणं अकारि गणी ॥२०७५।॥॥ 


टीका--अहिमारएण अहिमारकनाम्ना बुद्धोपासकेन । णिवदिम्मि स्रावस्सिका- 
नगरीनाये जयसेनाल्‍्ये । गणी यतिवृषभाचार्य: । 


यह प्रसंग समाधिमरणका है, जिसे आराधनामें पंडितमरण कहा है। हरि- 
पेणके बुहत्कथाकोशकी १५६वीं और नेमिदत्तके आराधनाकथाकोशकी ८!१वीं 
कथामें इसका वितरण मिलता है, जो संक्षेपमें इस प्रकार है-- 


राजा जयसेन पहले बौद्ध भिक्षु शिवगृप्तका शिष्य था। एक बार यतिवृषभ 
अपने संघके साथ श्रावस्ती आये और उनका उपदेश सुनकर जयसेन जैनधर्मका 
श्रद्धालु हो गया । यह शिवगुप्तको अच्छा नहीं लगा । उसने पड़ौसी बौद्ध राजा 
सुमतिको भड़काया और उसने जयसेनके पास पत्र भेजा कि तुम पुतः बौद्ध हो 
जाओ । पर जयसेन न माना, तब सुमतिने आकर आवस्तीकों घेर लिया और 
अपने स्कन्धावारमें बैठकर कहा कि मेरी सेनामें कोई ऐसा हैं जो जयसेनको मार 
दे । तब अहिमारक नामक बुद्धोपासकने कहा कि हाँ, मैं यह काम करूँगा । उसने 
कपटसे यतिवृषभके पास जिनदीज्षा ले ली और उन्हीके साथ रहने छूगा | दूसरे 
दिन राजा जयसेन जब जिनमन्दिरमें यतिवुषभ और इस नवीन मुनिकी बन्दनाके 
लिये आया और वह ज्यों ही सिर शुकाकर वन्दना करने रूगा त्यों ही अहिमारकने 
खड्गसे उसका सिर उतार लिया। यतिबृषभ स्तम्भित रह गये । तत्काल ही 
उन्होंने सोचा कि यह उपप्लब बिना आत्मघातके शान्त न होगा । उन्होंने राजाके 
रकतसे दीवारपर लिख दिया कि एक मुनिवेषीने यह जो अपकर्म किया है उसके 
धौनेका इसके , सिवाय कोई उपाय नहीं है और उन्होंने उसी समय तलवारसे 
अपना वध कर लिया ।' 


प्रेमीजीने उक्त कथासार शायद आराधनाकथाकीशके आधारपर दिया है, 
१. यतिवृषभविषयक अन्य लेखोंके लिए देखो--जै सा» ३० वि० प्र ७, ६० ५८६ । ति० 


प० की प्रस्तावना, क० पा», भा० १, प्रस्ता० पृ० ३९ । 
२, जै७ सा« ई०, १५० २०, २१। 


इ्वोकि हरिभेसके कश्माकोशम सारनेबारेफका सलाम अभिसारक भाषा है; अहिमारक 
नहीं + अस्तु, ः 

जिस मुलाराधनानामक टींकामें गणिका अर्थ यंतिवृषभावा्ग किया गया है 
यह पंषिडत आशार्धरकृत हैं। खेद है कि अपराजित सूरिने उदाहरण सम्बन्धी 
' भांयाओंकी टीका नहीं कौ। हरियेण आशाधरसे रूगभग तीन सौ वर्ष पूर्व हुए 
हैं और उन्होंदे अपने केयाकोशकी १५६वीं कथाममें आचार्यका नाम यतिवृषभाँ 
लिखा हैं। अतः सँमव है कि आशाघरने अपनी टीका गणीका अर्थ यतितृपभा- 
चार्य उंसीके आधारसे किया हो । 


इसमें तो सन्देह नहीं कि दुसहपरीसहृबिसहूं' विशेष्णके साथ कथाकी संग्रति 
ठीक बैठती है । 

किम्तु ऐसी स्थितिमें उक्त याथा. यतिवृषभक्ृत होना सम्भव नहीं है, क्योंकि 
आत्मघातके पदचात्‌ मरण होनेपर आचार्य स्वयं अपने विधयमें कुछ छिखे नहीं 
सकते | यह तो उनका कोई वीरसेन स्वामी जैसा भक्त ही लिख सकता है क्योंकि 
उन्हींकी जयघबलाटीकाके सम्यवत्व-अधिकारके प्रारम्भमें उक्त ग्राथा पाई जाती 
है । और गुणघर तथा यतिवृषभके प्रति उनकी असोम श्रद्धा थी। इसके समर्थन 
में जयधवलासे दोनोंके सम्बन्ध एक-एक उदाहरण देना पर्याप्त होगा । 


जयधवलाकी उत्थानिकामें वीरसेन स्वामीने लिखा है-- 


ज्ञानप्रवाद! नामक पूर्वकी दसवीं निर्दोष वस्तुके तीसरे कथायप्राभुतरूपी 
समुद्रके जल-समूहसे धोये गए मतिज्ञानरूपी छोचनोंसे जिन्होंने त्रिभुवनको प्रत्यक्ष" 
कर लिया हैं और जो तीनों छोकोंके परिषालक हैं, उन गृणघर भट्टारकके द्वारा 
तीर्थविच्छेदके भयसे कही गई गाथा ।' 

'पच्चक्खीकय-तिहुवणण' ( प्रत्यक्षीकृतत्रिभुवनेम ) और तिहुबण-परिपालएण' 
(त्रिभुवनपरिपालकेन) ये दो विधेषण ऐसे हैं जो 'जिनेन्द्रदेवके लिए उपयुक्त हैं । 
उनका प्रयोग गुणघरके लिये करके वीरसेन स्वामीनें उनके प्रति अपनी अंसीम 
भक्तिका ही परिचय दिया है । 


यही श्रद्धा हम उनकी यतिवृषभके प्रति भी पाते हैं । जयघवलामें एक शंका- 





१, 'अन्यद्वा विंदरन क्वापि इफ्सो यतिपूबंक: । 
राजाचाये: सम्रायतः आवस्ती संघसंगतः ॥६॥? 

२, णाणप्पवादामरूदसमपस्थुतदियक्रसाथपाहुडुबदिजलणियइप्पक्खालियमशणणलेयणकल[व- 
पच्मय्सीकयतिद्रुवणेण तिहुवणपरिपालएण गुणदरमद्ारएण'--क० पा» भा ३, ० ४ | 
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का समाधान करते हुए बीरसेन स्वासीने! कहा है--- विषुलाचलके दिखरपर स्थित 
महावीरखूपी सूर्यसे निकलकर गौतम, लोहार्य, जम्बूस्वामी आदि आचार्य-परम्परासे 
आकर, गुंणधराचार्यको प्राप्त होकर गायारूपसे परिणत हो, पुनः आर्यमंक्षु-अग- 
हस्तीके ढारा यतिवृषभके मुखसे चूणिसूत्ररूपसे परिणत हुईं दिव्यप्रवनिरूपी 
किरणोंसे हमने ऐसा जाना है ।' यहाँ यतिवृषभके वचनोंकों भगवान भहावीरकी 
दिव्यध्वनिके साथ एकरसता बतलानेसे यतिवृषभके प्रति वीरसेन स्वामीकी असीम 
श्रद्धा व्यक्त होती है। तभी तो वे जिनेन्द्रोंमें श्रेष्ठ प्रथम जिन और गणघरोंमें 
श्रेष्ठ उनके प्रथम गणधरके साथ गृणधर और यतिवृषभकों नमस्कार करनेकी 
प्रेरणा करते है । 


स्वयं यतिवृषभ अपने विषयमें ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि उक्त गावामें 
आगत 'जद॒वसह' शब्द इलेपरूपसे प्रयुक्त नहीं जान पड़ता । स्वयं उसके साथ दो 
विशेषण पद लगे हुए हैं। यदि उसे इलेबरूपमें प्रयुकत माना जाता हैं तो गाथाके 
पूरे उत्तराधको किसी विशेष्यके साथ प्रयुक्त करना होगा । गायाके पूर्वार्दमें तीन 
विशेष्यपद हैं, जिणवरवसहू, गणहरवसह्‌ और गुंणहरवसहु | अब इन तीनों 
विशेष्योमेंसे किसके विशेषणरूपसे उक्त तीनों विशेषणोंका प्रयोग किया जाये, यह्‌ 
समस्या उत्पन्न होती है। खींचातानी करके किसी एकक साथ या तीनोंके साथ 
तीनों भेदोंको संयुक्त कर देनेपर भी यतिवृषभ जैसे प्रन्थकारकी कृतिक अनुरूप 
स्वाभाविकता उसमें नही रहती । अस्तु, 

दूसरा विशेषण 'धम्मसुत्तपाढरवसह' बतलछाता है कि यतिवृषभ धर्मसूत्रके 
पाठकोंमें श्रेष्ठ थे, किन्तु धर्मसूत्रसे किस सूत्र-अन्थका अभिप्राय है यहू स्पष्ट नही 
होता । इस तरहके शब्दका व्यवहार भी जैनपरम्परामें मेरे देखनेमें नहीं आया । 

वर्तमान त्रिलोकप्रज्ञप्तिक आधारपर यतिवृषभ महावीर-निर्वाणके एक हजार 
वर्ष पश्चात्‌ अर्थात्‌ ०४७३ से पूर्व नही हो सकते, क्योंकि उसमें महावीर-निर्वाणसे 
एक हजार वर्ष तकके प्रमुख राजवंशोंकी कालगणना दी हुई है और वह इस रूपमें 
हैं कि सहसा उसे प्रक्षिप्त भी नहीं कहा जा सकता । उनके चणिसत्रोंसे भी 
कोई बात ऐसी प्रकट नहीं होती, जिससे उनकी अर्वाचीनता प्रमाणित हो सके । 
उन्होंने अपने चूणिसन्नोंम 'एसा कम्मपवादे” और “एसा कम्मपयडीसु” छिखकर 
कर्मप्रवाद और कर्मप्रकरतिका उल्लेख किया हैं । 

१. "एदम्हादों विउलगिरिमत्ययत्थबंडढमाणदिवायरादो विणिग्गमिय गोदम-लोहर्ज-जंबु- 
सामियादिआइरियपरंपराए आगंतूण शुणइराशरियं पाविय गाद्यासरूवेण परिणमिय 
अज्नमंखुणागहत्थीदिंतो जश्वसदमुद॒णमिय चुण्णिसुत्तायारेण परिणददिष्वज्ञुणिकिरणादो 
णब्बदे ॥! --क« पा, भा० ५, १० ८८ । 


: ' खूजिसुत्र साहिस्म : २०७ 


,. कसाणपाहुंडक जा रिवमौहोपशासन नामक अधिकारमें यतिवृषभने उपशामनों- 
के दो भेद किये हैँ--एक करणोपशामना और दूसरा अकरणोपशामना । तंथा 
करभणोपशामनाके भी दो भेद किये हैं---देशकरणोपकामना और सर्वकरणोपशासना । 
और लिखा है कि जकरणोपशामनाका कथन कर्मग्रवादमें और देशफरणोपशामना- 
का कथन कर्मप्रक्नतिसें है। कर्मप्रधाद आयें पूर्वका माम है और कर्मग्रकृति हुसरे 
पूर्वक्रे पण्जम वस्तु-अधिकाश्के' अस्तर्भत चतुर्थ प्राभूतका नाम है। अंब प्रधम यह 
होता है कि यतिवषभने इन दोनों ग्रन्थोंकां निर्देश स्वयं उन्हें देखकर किया है या 
अध्य किसी आघारपर किया है? दिगम्वर उल्लेखोंके अनुसार पूर्वोका शान तो 
वीर निर्वाणसे ३४५ वर्ष पर्यन्त ही प्रचलित रहा है। उसके पश्चात्‌ तो विश- 
कलित ज्ञान ही रह गया था । ्वेताम्बर उल्लेखोंके अनुसार वीरनिर्वाणसे लगभग 
छः सौ वर्ष पष्चात्‌ स्वर्गगत हुए आरयरक्षितसूरि साढ़े नौ पूर्वोंके शाता थे । उन्हों- 
के वंशज नागहस्ती थे। ये आठवें कर्मप्रवादके श्ञाता हो सकते हैं। नन्दिसूत्रमें 
उन्हें कर्मप्रकृतिमें प्रधान तो बतलाया ही है। इसलिए उनके द्वारा यतिवुषभकों 
कर्मप्रवाद और कर्मप्रकृति दोनोंका अनुगम होना शक्‍य है। इस्हीं दो का 
निर्देश चूणिसृत्रोंमें पाया जाता है। अतएवं चूणिसूत्रकार यतिवृषभ आर्यमंगुके 
ते सही तो कम-से-कम नागहुस्तीके तो लघु समकालीन होने ही चाहिये । 
विवुध श्रीधरके श्रुतावतारमें आर्यमंगुका नाम नहीं है। गुणघरने नाग्रहस्तीको 
कसायपाहुडके सूत्रोंका व्याल्यान किया । और गुणघर नागहस्तिके पास 
यतिवृषभने उनका अध्ययन किया । इसमें गुणघरके पास अध्ययन करने वाली 
बातका समर्थन अन्यत्रसे नहीं होता, अतः उसे छोड़ देने पर भी नागहस्तीके 
समीप अध्ययन करनेकी ही बात पृष्ट होती है! एक अन्य बात यह भी है कि! 
त्रिलोकप्रज्॒प्तिकी उपलब्ध प्रतिमें हम बहुत-सी ऐसी गाथाएं पाते हैं जो 
कुन्दकुन्दके अन्थोंमें पाई जाती हैं और उनसे ली गई प्रतीत होती हैं। यद्यपि 
इससे यतिवृषभकी प्राचीनताको विशेष क्षति नहीं पहुँचती, क्योंकि क्रुन्दकुन्दका 
समय ईसाकी प्रथम छाताब्दी माना गया है तथापि यतिवृषभमें यदि इस 
प्रकारका संग्रह करनेकी प्रवृत्ति होती तो उसका कुछ आभास उनके चूणिसंत्रोंमें 
भी परिलक्षित होता । अत: हमारा अनुमान है कि इन प्राचोन गायाओंका 
कोई एक मूलस्रोत रहा है, जहाँसे कुन्दकुन्द और यतिवुषभ दोनोने ही उन 
गाथाओंको प्रहण किया होंगा। दूसरे, धरसेनने महाकर्मप्रक्ुतिप्रामृतके 
विश्छेदके भयसे ही भूतबलि-पुष्पदन्‍्तकों उसका ज्ञान दिया था। उन्होंने 
उसके आधारपर पघट्खण्डागमकोी रचना की और इस तरह महाकर्मप्रकृति- 
प्राभुतका ज्ञान उतके साथ समाप्त हो गया। तब यतिवृषभकों कर्मप्रकृतिका 


१० प्रि, प. भा. २ की प्रस्तावना तथा अनेकान्त वर्ष २, पृ. ३ । 


२०८ : जैनसाहित्यका इतिहास 
हान किक्नय्नें मिछा ? अतः यतित्रपस ऐसे ससयमें होने चाहिये श्र ऋरमप्रक्॒ति- 
प्राभृतका कान अवशिष्द था। 

तीकरे, यह आगे बतलायेंगे कि छक्लंडायम और कसायपाहुडमें अनेक' बातोंको 
लेकर मतंभेद है, अतः सब दोनोंकों तंत्रास्‍्तर कहा गया है। जो भतभेंद्र 
बतलाया जाता है उसका आधार कसायपाहुड पर रचित चूिसूत्र हैं। यही 
उस मतभेदका प्रतिनिधित्व करते हैं। उन्हों परसे धघवका व जयघवसामें सूत- 
बलि ओर यग्तिवुधभके मतभेदकी चर्चा देखमेमें आती है । उस चर्चापरते 
यतिवुषभका व्यक्तित्व भूतवलिके समकक्ष प्रतीत होता है। वोलोंके सूत्रोंकी 
भी तुलूनासे यही बात प्रमाणित होती है । अतः यतिवृषभ भूतवलि पृष्पदन्ससे 
विज्येष अर्वात्रीन प्रतीत नहीं होते । और जैसा कि हम आगे स्पष्ट करेंगे । 
चूंकि धरसेन और नागहस्ती लगभग समकालीन प्रमाणित होते हैं, क्योंकि दोनों- 
का समय वीर-निर्षाणकी सातवीं दताब्दीमें भोड़ा आगेन्‍पीछे आता है। अतः 
यतिवृषभ भी उसी समयके ऊगभग होने चाहिये । 


यतिवृषभकी रचनाएं 


आचार्य यतिवृषभकी कृतिरूपसे दो ग्रन्थ प्रसिद्ध हैं--एक प्रकृत चूणिसूत्र" 
और दूसरी तिलोयपण्णत्ती' । दोनों उपलब्ध हैं और हिन्दी अर्थके साथ छपकर 
प्रकाशित हो चुके हैं। तिलोयपण्णत्तीका विषय लोकरचनासे सम्बद्ध है, अतः 
उसका परिचय आदि इस ग्रन्थके लोकरचना विषयक भ्रकरणमे दिया जायगा। 


तिलोयपण्णत्तीकी अन्तिम गाथा तिलोयपण्णत्तीका प्रमाण आठ हजार 
बतलाते हुए लिखा है कि चूणिस्वरूप और पट्करणस्वरूपका जितना प्रमाण 
है उतना ही तिलोयपण्णत्तीका परिमाण है । इससे यह अनुमान किया जाता है 
कि घट्करणस्वरूप नामक भी कोई ग्रन्थ यतिबृषभकृुत होना चाहिये । 

पं० जुगलकिक्षोर मुस्तारका कहना है कि 'करणस्वरूप' नामक भी कोई 
अन्थ यतिवृषभके द्वारा रचा गया था जो अभी तक अनुपलब्ध है । बहुत 
सम्भव है कि वह ग्रम्थ उन करणस्‌त्रोंका ही समूह हो, जो गणितसूत्र कहलाते हैं 
और जिनका कितना ही उल्लेख त्रिलोकप्रज्ञप्ति, गोम्मटसार, त्रिलोकसार और 
घवछा जैसे ग्रन्थोमें पाया जाता है। चूणिसूभोंकी संख्या चूंकि छः हजार हैं 
अत: करणस्वरूप ग्रल्थकी संख्या दो हजार इलोक परिमाण समझनी चाहिये, 


१. औ वीरशासन संध, कलकत्तासे प्रकाशित । 

२. जीवराज धन्ध माला, शोलाणरसे प्रकाशित । 

३. चुण्गिसरूवछक्करणसरुपप्रमाण होइ कि जँत॑। अटउसहस्सपरराण तिलोवपण्णत्ति- 
णामाए ॥७७॥। ति, प., भा, २, पृ. ८८२ ॥ 


| ४ अभिदृत्न साहित्य (४ ५ ५ | + २७९ कै 

तभी दोगोंकी संख्या मिलकर आठ हजार परिमाणे इसे सक्दें (तिलोयपत्णती ) 
का बदला है ( जै० साक इक वि० प्र», प्‌५ ४८६ )॥ | * 

किसु सिद्षाम्तणात्ती पं० हीरालकने कसायपाहुडसुत्तकी अध्तावनामें उत्त 
अफसस बासाके उक्त जंशका भिन्‍न अर्थ किया है | उन्होंने बाबा उद्धृत करके 
लिखा हैं... इससे धलाया बजा है कि आठ करणोंके स्वकृपका . भ्र तिपादन करने 
बाली कम्मपयढीका और उसकी चूमिका जितना प्रमाण है-उतने ही भाठ हुजार 
प्रमाण इस विलोयपण्णतीका परिसाण है । 

शायाके प्रथम चरण “चुण्टिसव्व-छषकरणसरूय में छः के स्थान पर त्थ! 
पाठभेद भी मिलता हैं। पण्डिसजीने त्थ' के स्थानमें दर" मानकर अंदुकरण' 
शब्द निशंपस्त किया है। भू कि कर्मप्रकृतिमं आठ करणोंके स्वरृपका कथन है 
अतः अदुकरण' ताम कर्मप्रकृतिके लिए ही प्रयुक्त किया है, ऐसा पं० जीका 
विचार है। और यतः आप कर्मप्रकुंतिकी चूणिका रचयिता आचार्य यतिवृषभको 
मानते हैं, इसलिये आपने उक्त प्रकारका अर्थ किया है । 

कर्मप्रकृतिकी चुणिके कर्ताका विचार करते समय इस बात पर प्रकाश ढाका 
जायेगा कि यतिवृषभ उसके कर्ता नहीं हो सकते। यहाँ ती हम इतना ही 
लिखना उचित समझते हैं कि पण्डितजीने घिं० प० की उक्त अन्तिम ग्राथा- 
का जो अर्थ किया है वह अपनी उक्त कल्पताके आधार पर उतावलोमें कर डाज़ा 
हैं। यह ठीक है कि कर्मप्रकृतिमें आठ करणींके भी स्वरूपका कथन हैं। किन्तु 
आठ करणोंके सिवाय उदय और सत्ताका भी फथन है और पहली गाथामें ही 
आठ करणोंके साथ उदय और सत्त्वके भी कथनकी प्रतिज्ञा प्रच्धकारते की हैं । 
अतः ऐसे ग्रन्थका मांम 'अटुकरणसरूब' नहीं हो सकता । 

दुसरे, प्रकरृत कम्मपयडी या फर्मप्रकृतिका 'अट्करणसरूब” ।नाम भी था, 
इसका एक भी समर्थक प्रमाण मेरे देखनेमें नही आया । जिस चुणिकों पंडितजी 
यतिवृषभक्ृत मानते है उसमें भी प्रथण गाथाकी उत्थानिकारूपसे 'कम्मपंयडी- 
संगहणी' नामका निर्देश करते हुए उसे सार्थक बतछाया है । 

तीसरे, 'चुण्णिसरूवट्ठकरणसलूब का अर्थ “कर्मप्रकृति ओर उसकी चूणि' 
करना भी कण्टसाध्य ही है । उसका सीधा-सा अर्थ होता है चूणि और अट्ठकरण 
( कर्मप्रकृति ) । अट्ठकरणकी चूर्शि वह अर्थ तो नहीं होता । फिर कोई ग्रन्यफार 
अपने ग्रन्थका परिमाण बतलानेके लिए अपनी क्तियोंके सिवाय अन्य कृतिका 
निर्देश क्यों करेगा । अतः १० जोनें तिकोयपण्णत्तीकी अन्तिम गायाके स्व्रकल्पित 
अर्थकी आधारपर जो कर्मप्रकृतिचुणिको यंतिवुषभकी कृति बताया है वह 
ठीक नहीं हैं। इसी तरह सतरीचूणि तथा शतकर्चाणि भी यतिवृषभकृत नहीं हैं । 
इस पर विश्वेष प्रकाश चुणियोंके कत्‌ त्वके विवेजनके समप दा जापेगा । 

शव 


२१० : जेनसाहित्यका इतिहास 


चूणिसृत्रोंकी विषयवस्तु 

आचार्य गृुणघधररचित गाथासूत्रों पर आचार्य यतिवृषभने चूणिसूत्रोंकी रचना की 
है। अतः चूणिसत्रोंका भी मुख्य प्रतिपाद्य विषय वही है, को कंसायपाहुडका 
हैं। किन्तु आचार्य गुणधरने अपने पृच्छात्मक गाधासूत्रोंम जो जिशासाएं मात्र 
व्यक्त की थीं या जिन विषयोंकी सूचनामात्र की थो उन सबको चूणिसृश्रकारते 
भी संक्षेप्में ही कहतेका प्रयत्न किया है। उदाहरणके लिए आचार्य गुणधरने 
एकमात्र गाथा ( २२ ) के द्वारा आदिके चार अधिकारोंका निर्देशमात्र किया 
है। किन्तु यतिवृषभने उस एक गाथाका अवलम्धन लेकर चारों अधिकारोंका 
कथन किया है। सबसे प्रथम उन्होने गाथाका पदच्छेद किया है--प्रयडीए 
मोहणिज्जा विहत्ति' इस पदसे प्रकृतिविभक्ति नामक पहला अर्थाधिकार है | 'तह 
द्विदी' से स्थितिविभक्ति दूसरा अर्थाचिकार है। अणुभागे' से अनुभागविभकति 
तीसरा अर्थाधिकार हैं। 'उक्कस्समणु क्कस्सं' से प्रदेशविभवित चतुर्थ अर्थाधिकार 
है। 'झीणाझीण' पांचरवाँ अर्थाघिकार है ओर “स्थित्यन्तक' छठा है । प्रकृति- 
विभव्तिके दो भेद हैं--म्‌ लप्रकृतिविभकक्‍्ति और उत्तरप्रकृतिविभक्ति । 
मूलप्रकृतिविभवितके आठ अनुयोगद्वार हैं--स्वामित्त,, काल, अन्तर, 
नाना जीवोंकी अपेक्षा भंगविचय, काल, अन्तर, भागाभाग, अल्पबहुत्व । इन 
अनुयोगद्वारोंका कथन करनेपर मूलप्रकृतिविभक्‍ति समाप्त होती है । 
इसके पदचात्‌ उत्तरप्रकृतिविभक्‍ति दो प्रकारकी है -एकैकउत्तरप्रकृति- 
विभकति ओर प्रक्ृतिस्थानउत्तरप्रकृतिविभक्‍ति । उनमेंसे एककउत्तर 
प्रकृतिविभक्तिके ये अनुयोगद्वार है--एक जीवकी अपेक्षा स्वामित्व, काल, 
अन्तर, नाना जीवोंकी अपेक्षा भंगविचयानुगम, परिमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, 
स्पर्शनानुगम, काछानुगम, अन्तरानुगम, सन्निकर्ष और अल्पबहुत्व । इन 
अनुयोगद्वारोंके कहने पर एकेकउत्तरप्रकृतिविभक्ति समाप्त होती हैं । 


इस तरह चूणिसूत्रकारने गुणधराचार्यके द्वरा सूचित आद्य अधिकारोंका 
विवेचन किया हैं। उक्त अनुयोगद्वार आग्रमिक परम्पराकी देन हैं । उनके द्वारा 
किसी भी वर्ध्य वस्तुका विवेचन करनेसे उसके विषयमें पूरी जानकारी प्राप्त हो 
जाती है । 


प्रथम ग्राथाका व्याख्यान करते हुए चूणिसूतकारने पाँच उपक्रमोंका 
निर्देश किया है--आनुपूर्वी, नाम, प्रमाण, वक्‍तव्यता और अर्थाधिकार । 
आनूपूर्वी तीन प्रकारकी है। नामके छह भेद, प्रमाणके सात भेद, वक्तव्यताके 
तीन भेद और अर्थाधिकार केपन्द्रह भेद है । 


तिलोयपण्णत्तिके प्रारम्भमे कहा है- 
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जो ग प्रमाश्च-णएहि मिवलेवेण जिरक्सदे अत्य॑ । 
तस्साजुत्त जुत्त जुसमजुत्त त्र पह़्िहांदि ॥८२॥ 


र्थोत्‌ जो नय, प्रमाण, निश्नेयसे अर्थ का निरोक्षण नहीं करता, उसको अगुबत 
पदार्थ युक्त और युक्त पदार्थ अयुक्त प्रतीत होता है । 

इस आचार्यपरम्परासे आयग्रत स्यायकों दुष्टिमें रखकर चूजिसत्रोंमें भी 
तदतुसार कथन किया है। प्रथम गायामें आयत 'कसायपाहुड' शब्दपर चूणिसूत्र 
हारा कहा गया है--उस पाहुछके दो नाम हैं--पेज्जदोसपाहु और कसायपाहुड । 
पेज्जदोसपाहुडनाम अभिव्याहरण निष्पन्त है और कसायपाहुडनाम नेयनिष्पन्न 
है । पेज्जका निक्षप करते हैं--तामपेज्ज, स्थापनापेज्ज, द्रग्यपेज्ज, भावपेज्ज । 
नैगम, संग्रह, व्यवहारनय सब निक्ष पोंको स्वीकार करते हैँ । ऋजस्‌त्रनय स्थापना- 
को छोड़कर धीष तीनको स्वीकार करता है। शब्दनय नामनिक्ष प और भावनि- 
क्ष पको स्वीकार करता है | 


इसी तरह दोस कसाय और पाहुडमें भी निक्षपोंकी योजना करके सममें 
नयकी योजना को है । 

पाहुडश्ाब्दकी निरुक्ति पदेहि पु की है अर्थात्‌ पदोंसे स्फुट होनेसे प्राभृत 
कहते हैं । 

प्रकृतिविभवितिका कथन करते हुए विभक्तिका निक्ष प किया है--नामविभकित, 

स्थापनाविभकित, द्रव्यविभकति, क्षत्रविभक्‍ति, कालविभक्ति, गंणनाविभकित 
संस्थानविभक्ति ओर भावविभवित । विभक्तिका अर्थ करते हुए कहा है---तुल्य- 
प्रदेशी द्रव्य तुल्यप्रदेशी द्रव्यका अविभक्ति है और वही द्रव्य असमानप्रदेशी 
द्रव्यका विभक्ति है अर्थात्‌ विभक्तिका अर्थ असमानता है । 


प्रकृतिविभकतिके अन्तर्गत प्रकृतिस्थानविभक्तिका कथन करते हुए मोहनीय 
कर्मके पन्द्रह प्रकृतिसत्वस्थान कहे है--२८, २७, २६, २४, २३, २२, २१, १३, 
१२, ११, ५, ४, ३, २. १। चूणिसूत्रकारने इनका कथन एकसे किया है। किन्तु यहाँ 
हम मोहनीयकर्मके इन सत्वस्थानोंको इसी क्रमसे लिख रहे जिस क्रमसे ऊपर कहें 
हैं । उससे पाठक यह जान सकेंगे कि मोहनीयकर्मका क्षय किस कऋमसे होता है । 

मोहनीयकर्मकी उत्तरप्रकृतियाँ अठाईस है । जिसके सब प्रकृतियोंकी सत्ता है 
वहू अट्ठाईस प्रकृतिस्थान विभक्तियाला है । ऐसा जीव सम्यरदूष्टि, सम्यस्मिथ्या- 
दृष्टि या मिथ्यादृष्टि होता है। उनमेंसे सम्यक्त्वप्रकृतिकी उद्वेंलना करते 
वार जीव मिध्प्रादुष्ठि होता है । उसके सत्ताईस अक्रतियोंकी सत्ता होती है। 
उनमरेंसे सम्प्रकमिध्यात्वकी उद्वेलला करने वाला सादिभिध्यादृष्टिजीय या 
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अनादि मिथ्यादृष्टि जीव छब्बीस प्रकृतियोंकी सत्ता वाला होता है। भठाईस 
प्रकृतियोंमेंसे अनन्तानुबन्धी क्रोष, मान, माया, लोभका विसंयोजन करने वाला 
सम्यग्दृष्टि चौबीस प्रकृतियोंकी सता वाला होता है। मिध्यात्वका क्षय होने 
पर और सम्यकत्वप्रकृति तथा सम्यभिध्यात्वप्रकृतिके शेष रहने पर मलुष्य 
सम्यर्दृष्टि तेईस प्रकृतियोंकी विभकति वाला होता है । मिथ्यात्व तथा सम्यक्‌ 
सिध्यात्वका क्षय होने पर और सम्यवप्रकृतिके छोष रहने पर सम्परदुष्टि मनुष्य 
बाईस प्रकृतियोंकी विभवित वाला होता है। दर्शनमोहनीयका क्षय करने वाला 
जीव इक्कीस प्रकृतियोंकी विभक्ति वाला होता है। नौबें गुणस्थानमें अप्रत्यास्या- 
नावरण ओर प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभका क्षपण करने वाला 
संयमी मनुष्य तेरह प्रकृतियोंकी विभकति बाला होता है। फिर उसी गुणस्थानमें 
नपुंसकवेदका क्षय करनेपर बारह प्रकृतियोंकी, स्त्रीवेदका क्षय करते पर 
ग्यारह प्रकृतियोंकी, छह नोकषायोंका क्षय करनेपर पाँच प्रकृतियोंकी, पुरुष- 
बेदका क्षय करनेंपर चार प्रकृतियोंकी, तथा क्रमसे संज्वलन क्रोध, मान और 
मायाका क्षय करनेपर तीन, दो और एक विभक्ति वाला होता है। एक 
विभक्ति वालेके केवछ एक संज्वलनलोभकपाय होष रहती है । इसका विनाश 
कृष्टिकरणके द्वारा किया जाता है । 

चूणिसूत्रकारने इन्ही प्रकृतियोंके स्थितिसत्व, अनुभागसंत्व, प्रदेशसत्व आदि- 
का कथन अनुयोगद्वारोंसे किया हैं । किन्तु उन्होंने सभी अनुयोगद्वारोंका कथन 
नहीं किया । जहाँ जिनका कथन आवश्यक समझा वहाँ उनका कथन किया हूँ । 
समस्त कथन इतना अधिक परिभाषपाबहुल है कि कमंसिद्धान्तके अभ्यासी पाठकके 
लिये भी दुरूह है। उस सबका परिचय कराना भी कष्टसाध्य है। फिर भी कुछ 
कम दुरूह विषयोंका परिचय कराते है-- 


बन्धक अधिकारमें आगत संक्रम-अधिकारमे मोहनीयके उक्त २८ आदि 
प्रकृतिस्थानोंके संक्रम पर भी विचार किया गया है। प्रत्येक प्रकृतिसस्वस्थानकी 
प्रकृतियां बतलानेके साथ किस स्थानका संक्रम होता है और किसका नहीं होता 
इसका स्पष्टीकरण किया है । 

इस संक्रम-अधिकारकों आचार्य गृुणधरने भी विस्तारसे लिखा है और चूणि- 
सृत्रकारने भी उसे यथानुरूप स्पष्ट किया है। इसके स्पष्टीकरणके हछिये उन्होंने 
स्थानसमुत्कीतंन, सर्व॑संक्रम, नोरर्वसंक्रम, उत्कृष्टसंक्रम, अनुल्कृष्टसंक्रम, जघन्य- 
संक्रम, अजघन्यसंक्रम, सादिसंक्रम, अनादिसंक्रम, धुवरसंक्रम, अश्रृवसंक्रम, एक 
जीवकी अपेक्षा स्वामित्व, काल, अन्तर, नाना जीवोंकी अपेक्षा मंगबिचय, काल, 
अन्तर, सम्निक्ष, अल्पबहुत्व, भुजकार, पदनिक्षेप और बृद्धि अनुयोगढ्वार सूचित 
किये हैं। किन्तु विवेचन केवल स्थानसमुत्कीतंन, काल अन्तर और अल्पबहुत्व- 
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का ही किया है । प्रकृतिसंक्रकी तरह हो स्थितिस्ंक्रम, अनुभागसंक्रम, और 
प्रद्रेशसंक्रमका कधत किया हैं । 

संक्रमके पदचात्‌ चेदक अधिकार है । इसमें आचार्य गुणधरने जी आशंकासूब 
उपहियत किये हैं उन सबका विवेबल चूणिसूत्र द्वारा किया धया है। वेदकके दो 
अनुयोगढार हैं--उदय और उदीरणा । पहली गाघा अ्रक्ृति-उ दी रणा और प्रकृतिन 
उदयसे सम्बद्ध है। आग्रेकी गायाएँ उदोरणासे सम्बद्ध होनेसे चणिसूत्रकारने 
उदीरणाका ही कथन विस्तारसे किया है | अनुमोगद्वारोंका क्रम आवश्यकतानुसार 
परिवरतनसे सर्वत्र चलता है । 

आगे उपयोगाधिकारमें आश्धासूत्रोंको स्पष्ट करते हुए प्रत्येक क्षायका 
उपयोगकाल अन्तमु हर्त कहा है कर्थात्‌ क्रोध आदिकी ओर उपयोग अन्तर हुर्त 
काल तक रहता है । गायामें पूछा गया है कि किस कृषायका उपयोग काछ किस 
कषायके उपयोगकारूसे अधिक हैँ ? इसके समाधाममें चूणिसूश्रकारने कहा है 
कि क्रोध कषायका कार मानकषायसे अधिक है। सायाकषायका काल क्रोध- 
कषायसे अधिक है। लोभकषायका काल मायाकषायसे अधिक हैं। यह कथन 
गतिको लेकर भी किया है । जैसे नरक ग्रतिमें छोभकषायका काल सबसे कम 
हैं। देवगतिमें क्रोधकका काछ नरकगतिके लोभके कालसे अधिक है भादि । 
कपायोंके अध्ययनके लिये यह अधिकार बहुत उपयोगी है। 

सम्यक्त्व-अधिकारमें चूणिसूत्रकारने अधःकरण अपूर्वकरण, और अनिवृत्ति- 
करणका कथन किया हैं। इनके बिना सम्यक्‍त्वकी प्राप्ति नहीं होती । दर्शनमोह- 
क्षपणामें उसके प्रस्थापकका स्वरूप विस्तारसे कहा हैं। उसमें सम्यकत्वप्रकृतिकी 
स्थितिकी सत्ताके सम्बन्धर्मं दो मतोंका भी निर्देश चुणिकारने किया हैँ । कहा है 
कितने ही आचार्य कहते हैं कि उस समय (अर्थात्‌ सम्यकमिथ्यात्वके एक आवली 
प्रमाण स्थितिसत्व दोष रहने पर) सम्यक्‍त्वप्रकृतिकी स्थिति संख्यात हजार वर्ष 
शेष रहती है । किन्तु प्रवाह्ममान उपदेशसे आठ बर्ष प्रमाण शेष रहती है । 
अन्तिम दो अभिकारोंमें चारित्रमोहकी उपशमना और क्षपणाके सम्बन्धमें विपुल 
सामग्री भरी हुईं है। लिखा है -“वेदक सम्यग्दृष्टि जीव अनन्तनुबन्धी कषायका 
विसंयोजन किये बिना होष कषायोंका उपशम करनेमें प्रवृत्त नहीं हो सकता । 
अनन्तानुबन्धीका विसंयोजन करने पर अन्तमु हुव॑ काकू तक अध:प्रवृत्त रहता 
है । फिर दर्शानमोहनीयका उपशम करके कंषायोंका उपह्यमम करनेके लिये 
अथ:प्रवुलकरण करता है। चूणिसूत्रमें प्रन्‍्त॒ किया गया है कि उपक्ञान्तकषाय 
वीतरागछद्ास्थ अवस्थित परिणामवार होने पर भी क्यों गिरता है। उत्तर 
दिया है कि उपदमकालका क्षय हो जानेसे गिरता है। आगे उसका विस्तारसे 
कथन किया है। 
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इसी तरह चारित्रमोहक्षपषणा नामक अन्तिम अधिकारमें सर्वप्रथम उसके 
प्रस्थापकका कथन किया है । फ़िर उसकी विद्योष क्रियाका कथन किया है । अन्ततें 
कृष्टिवेदकक्रियाका कथन है। पुनः कृष्टिक्षपणक्रियाका कथन है । 

चूणिसूत्रोंके अन्तमें उक्त पन्द्रह अर्थाधिकारोंसे अतिरिक्त एक पदिचम 
स्कन्धाधिकार विशेष है। इसमें कहा है कि सयोगकेवली अन्तमु हर्त भायु शेष 
रहने पर पहले आवजित करण करते हैं, उसके बाद केवली समुद्धात करते हैँ । 
इस तरह इसमें केवलीसमुद्धातका कथन है। केवलीसमुद्धातके अनच्तर सयोग- 
केवली सूक्ष्मक्रियाप्रतियाति ध्यानकों करते हैं। फिर अयोगकेवल्ली होकर 
समुच्छिन्नक्रियाअनिवृत्ति नामक चतुर्थ शुक्ल ध्यानकों ध्याकर एक समयमें मुक्ति 
स्थान पहुंच जाते हैं । 

नीचे हम चूणिसूत्रोंकी संख्या अभिकारानुसार देते हँ--- 


अधिका रके क्रमसे चूणिसृत्रोंकी संख्या 
१ पेज्जदोसविहृत्ती ११२ 
२ प्रकृतिविभकत १३० 
३ स्थितिविभत्ति ४०७ 
४ अनुभागविभकिति १८९ 
५ प्रदेशवि भक्ति २९२ 
| झीणाझीण १४२ 
स्थित्यन्तिक १०६ 
६ | बन्धक ११ 
सक्रम उड० 
७ बेदक ६६८ 
८ उपयोग ३२१ 
५ चतुस्थान २५ 
१० ग्यञ्जन ० 
११ | सम्यकत्व १४० 
दर्शनमोहक्षपणा १२८ 
१२ संयमासंयमलब्धि ९७० 
१३ संयमलब्धि ६६ 
श्ड चारित्रमोहोपशमना ७०६ 
१५ चारित्रमोहक्षपणा १५७२ 
परिचमस्कन्ध ५२ 





तृतीय अध्याय ह 


मूलागम-टीकासाहित्य 
प्रथम परिच्छेद 
घवला-टीका 


कसायपाहुढ ओर छक्लंडागम पर विज्ञाल टीकाएँ छिखी ग्रयी हैं। यह 
टीका-साहित्य अपने गुण और परिमाण दोनों ही दृष्टियोंसे इतना महत्त्वपूर्ण है 
कि इसे प्रन्थोंकी संज्ञाएँ प्राप्त हैं। किसी भी विषयका टीका-साहित्य तब लिखा 
जाता है जब मूल भ्रन्थोंका ज्ञान लुप्त होने लगता है और आगमकी वहाबतिता 
अनिवार्य हो जाती है। दिगम्बर परम्परामें उक्त दोनों मूछागमोंपर आचार्य 
कुन्दकुन्दसे हो टीकाएं लिखी जाने लगी थीं । शामकुण्ड, तुम्बुलराचार्य, वष्पदेव 
वीरसेन आदि अनेक आचार्योने टीकाएँ लिखी । 


इन्द्रनन्द्रिसें! अपने श्र्‌ तावतारमें लिखा है कि वप्पदेवके पश्चात्‌ कुछ काछ 
बीत जानेपर सिद्धान्तोंके रहस्य ज्ञाता एलाचार्य हुए। ये चित्रकूटके निवासी 
थे। इनसे आचार्य वीरसेनने सकल स्िद्धान्तका अध्ययन किया । तत्पद्चात्‌ 
गुरुकी अनुज्ञासे वाटकग्रामके आनतेन्‍्द्र जिनाल्‍हूयमें पट्खण्डसे पहले व्याख्या" 
प्रशप्तिको प्राप्त कर आगेके बन्धन आदि अठारह अधिकारोंके द्वारा 'सत्कर्म! 
नामक छठे खण्डको रचना की । और इसको पहलेके पाँच खण्डोंमें मिलाकर छह 
खण्ड किये । 


घंवला-टीका : नामकरण 


वी रसेनने पू्वॉक्त छह खण्डों पर बहुत्तर हजार एलोक प्रमाण संस्कृतमिश्रित 
प्राकृत-भाषामें 'घवला' नामक टीका लिखी । इस टीकाके नामकरणका कारण यह 
प्रतीत होता है कि अमोधवर्षकी उपाधि 'धवल' होनेके कारण इस टीकाका नाम 
उनकी स्मृति रखा गया है। दूसरी बात यह है कि यह टीका अत्यन्त विश्वद 
ओर स्पष्ट है, इसी कारण इसे 'धवला' कहा गया ज्ञात होता है। तीसरी बात यह 
है कि यह टोका कात्तिक मासके घवल--शुक्ल पक्षकी त्रयोदशीकों समाप्त हुई 
थी, अतएवं सम्भव है कि इसी निमित्तसे उक्त नामकरण हुआ है । 





१. श्रुतावतार, पद्म शक७--श्ट४ । 


२१६ : जनसाहित्यका इतिहास 


महृत्त्त 

जयघवलाकी अन्तिम प्रशस्तिर्म वीरसेनके शिष्य जिनसेनने लिखा हैं-- 
'दीका तो वीरसेनकृत है बाकी तो या तो पद्धति कहे जानेके योग्य हैं या पंजिका 
कहे जानेके योग्य है! जिनसेनाचार्यका उक्त कथन कोरा श्रद्धा-मक्ति मूछक 
नहीं है किन्तु उसमें यथार्थता है। और उसका अनुभव सिद्धान्तके पारगामी ही 
नहीं साधारण ज्ञाता भी धवला और जयधवल! टीकाके अबलोकनसे सरलता 
पूर्वक कर सकते हैं । इतनी बृहत्‌काय और थुद्ध सैद्धान्तिक चर्चाओंसे परिपूर्ण 
अन्य टौका जैन परम्परामें तो दूसरी है नहीं, भारतीय साहित्यमें भी नहीं है । 
फिर ये टीकाएँ तो प्राकृत-गध्धमें निबद्ध है, जिनके बीचमें कहीं-कहीं संस्कृत * 
की भी पुट है और वह ऐसी शोभित होती है जैसे मणियोंके मध्यमें मूंगे- 
के दाने । 


जिनसेनके अनुसार सम्पूर्ण श्र्‌तकी व्यास्याकों अथवा श्रूतकी सम्पूर्ण 
व्यास्याकों टीका कहते है । यह लक्षण वीरसेनक्ृत टीकाओंमें पूरी तरहसे घटित 
होता है । सम्भवतया वीरसेनकी टीकाको देखकर ही जिनसेनने दीकाका उक्त 
लक्षण बनाया जान पड़ता है। सचमुचमे घवछा और जयधबला जन सिद्धान्त- 
की चर्चाओंका आकर है। महाकर्मप्रकृतिप्रमत और कषायप्राभत सम्बन्धी 
जो ज्ञान वीरसेनकों गृरुपरम्परासे तथा उपलब्ध साहित्यसे प्राप्त हो 
सका वह सब उन्होंने अपनी दोनों टीकाओंमें निबठ कर दिया है -और इस तरह- 
से उनकी ये दोनों टीकाएँ एक प्रकारसे दृष्टिवादके अंगभूत उक्त दोनों 
प्राभुतोंका ही प्रतिनिधित्व करती हूँ | वे मूल षट्खण्डागम तथा चूर्णिसूत्र सहिल 
कसायपाहुडका ऐसा अंग बन गई और उन्होंने उन्हें ऐसा आत्मसात्‌ कर लिया 
कि उन्होने अपना २ स्त्री लिगत्व छोड़कर सिद्धान्तका पुह्लिगत्व स्वीकार कर लिया 
और पट्खण्डागम सिद्धान्त धवरूसिद्धान्तके नामसे तथा कसायपाहुड सिद्धान्त 
जयधवलसिद्धान्त के नामसे र्थात हो गया । और इन्हीं नामोंसे उनका “उल्लेख 
किया जाने लगा | इतना ही नही, किन्तु जो घवलटीकाके साथ षद्खण्डागम 
सिद्धान्तका पारगामी होता था उसे सिद्धान्तचक्रवर्तीके पदसे भी भूषित किया 
जाने लूगा | ऐसी महत्त्वपृर्ण ये दोनो वीरसेनीया दीकाएँ है । 
१. “टीका औवीरसेनीया शेपा: पद्धति पश्िका: ॥३९५।।१-ज ०घ० प्रश० 


२. प्राय: प्ाकृतभारत क्वचितसंस्कृतमिश्रया। मणिप्रवालन्यायेन प्रोक्तोड्य॑ ग्रन्थन 
विस्तर: ।३७॥? ज७ ध० प्र० 


३. 'पइृत्छाकृत्स्नश्रतव्याख्ये ते टीकापश्जिके स्मृते ||४०॥ ज० घ० प्रश॒० | 
४. “णउ बुड्छिउ आयमसदधामु । सिद्धतु धवलछु जयघबलु णाम ॥-म्र० धु० प्रा० । 





धवला-दीका : २१७ 
प्रायाणिकता ' 

इन टीकाग्रन्थोंको इतना महर्त मिंलनेका कारण वीरसेनका बहुँश ते होना 
तो है ही, जिसका परिचय घवछा तथा जयवधवरूाको' प्रत्येक पंक्तिसे मिलता है, 
साथ ही बीस्सेनकी प्रामाणिकता भी उसका एक कारण है । वीरसेन स्वामीको 
जो कुछ प्राप्त हुआ उसे उन्होंते अपनो एशैल्लीमें ज्यों-का-त्यों निबद्ध कर देना 
ही उचित समझा । जिन विषयों पर उन्हें दो अ्रकारके मत मिले, उनपर उन्होंने 
दोनों परस्पर विरोधी सतोंको ज्यों-का-त्यों दे दिया और किसी एक पक्षमे 
अपना मत अथवा झुकाव व्यक्त नहों क्िया। इस तरहके उद्यहरण दोनों 
टीकाओंमें बहुतायतसे मिलते है । यहाँ एक उंदाहरण दे देना पर्याप्त होगा-- 
उससे प्रस्थकारकी निर्मलताके साथ-ही-साथ जेनपरम्पराको प्रामाणिक बनाये 
रखनेकी प्रकृति पर भी प्रकाश पड़ता है । 

अनिवृत्तिकरण ग्रुणस्थातवर्ती जीव संतकम्मपाहुडके अनुसार पहले सोलह 
कर्मप्रकतियोंका क्षय करके तब आठ कषायोंका क्षय करता है और कसाय- 
पाहुडके अतुसार पहले आठ कषायोंको क्षय करके पश्चात्‌ सोलहुका क्षय करता 
है । इसके सम्बन्धमें वीरसेन स्वामीने जो लिखा है, सम्बद्ध सैड्धान्तिक चर्चाकों 
छोड़कर उप्का संक्षिप्त आशय यहां दिया जाता है--- 

““शक्कू--दोनों वचमोंमेंसे कोई एक वचन ही सूत्ररूप हो सकता 
है क्योकि जिन अन्यथावादी नहीं होते । अतः उनके वचनोंमें विरोध नहीं 
होना चाहिये ? 

समाधान--आपका कहना ठीक है किन्तु ये दोनों जिनेन्द्रके वचन न होकर 
उनके पश्चात्‌ हुए आचार्योके वचन है । इसलिये उनमें विरोध होना संभव है । 

शंका--तो फिर आचार्योके द्वारा कहे गये सतंकम्मपाहुड और कसायपाहुड 
सत्र कैसे हुए ? 

समाधान--तीर्थद्धु रोंके द्वारा अर्थरूपसे प्रतिपादित और गणधघरोंके द्वारा 

ग्रन्थरूपमें रचित बारह अंग आचार्यपरम्परासे निरन्तर चले आते थे। 
परन्तु कालके प्रभावसे बुद्धिके उत्तरोत्तर क्षीण होने पर और उन अंग्रोंको 
धारण करने वाले योग्य पात्रके अभावमें वे उत्तरोत्तर क्षीण होते गये । इसलिये 
आगे श्र ८्ठ बुद्धि वाले पृरुषोंका अभाव देखकर, भत्यन्त पापभीरू मौर गुर 
प्रम्परासे श्रृता्थंकों ग्रहण करने वाले आचायोने तोथंविच्छेदके भंगसे अवधिष्ट 
बचे श्रूतको पोधियोंमें छिपिबद्ध किया, अतएवं उनमें असृत्रपना होनेका 
विरोध है । 


१. पढे» पु १, पृ० २१७-२२२। 


२१८ : जैनसाहित्यका इतिहास 


धंका--यदि ऐसा है तो उक्त दोनों ही कथनोंकों द्वादशांगका अवयज होनेंसे 
सूत्रपता आप्त होता है ? 

समाधान--उन दोनोंमेंसे कोई एकको सूत्रपना भले ही प्राप्त हो, किन्तु 
दोनोंक्ो सुत्रपना नहों प्राप्त हो सकता, क्योंकि उन दोनोंमें परस्पर विरोध 
पाया जाता है । 

शंका--तब सूत्रविरुद्ध लिखनेवाले आधवार्यको पापभीरु कैसे कहा जा 
सकता है ? 

समाधान--यह आपत्ति ठीक नहीं है, क्योंकि उक्त दोनों कथनोंमेंसे किसी 
एक ही कथनका संग्रह करनेपर पापमीरूुता नहीं रहती । किन्तु उक्त दोलों 
कथनोंका संग्रह करने वाले आचार्योके पापभीरूता नष्ट नहीं होती । 

शंका--उक्‍्त दोनों बचनोंमेंसे कौन वचन सत्य हैं ? 

समाधान--इस बातको तो केवल्ली अथवा श्र्‌ तकेवली ही जान सकते हैं, 
दूसरा कोई नहीं जान सकता । अतः उसका निर्णय न होनेसे वर्तमान कालके पाप 
भीरू आचार्योको दोनों ही वचनोंका संग्रह करना चाहिये, अन्यथा पापभीरुताका 
विनाश हो जायगा । 

इस प्रकारके पापभीछ आचायंके कथनमें अप्रामाणिकताकी अशंका नही की 
जा सकती । 


व्याख्यान शैली 

घट्खण्डागमके सूत्र अल्पाक्षर होने पर भी असन्दिग्ध हँ--पढ़ते ही शब्दार्थ- 
का बोध हो जाता हैं । किन्तु उनमें जो सार भरा हुआ है उसका तो आभास 
भी साधारण पाठककों नहीं हो पाता । अतः वीरसेनाचार्यनें अपनी धवला 
टीकाके द्वारा सूत्रोंके शब्दार्थयो न कहकर उनमें भरे हुए सारकों ही प्रकट 
किया है । किन्तु वह सार-उडाटन भी ऐसा है कि उससे सूत्रगत प्रत्येक शब्दकी 
स्थिति स्वत: स्पष्ट हो जाती है और यदि क्वचित्‌ कदाचित्‌ किसी सूत्रमें कोई 
दाब्द भूलसे छूट गया हो तो विचारशील पाठककों यह प्रतिभास हुए बिना नहीं 
रहता कि अमुक शब्द यहाँ छूट गया है। इसका एक उदाहरण दे देना उचित 
होगा । 

घवलासहित पषट्खण्डाग्मकी जो प्रतिलिपि मूड़विद्वीसे बाहर गई उसमें 
जीवट्टाणके संतप्ररूपणा अनुयोगद्वारके ९३ वें सूत्रमें 'संजद' शब्द लिखनेसे 
छूट गया । किन्तु वीरसेन स्वामीकी टीकाके अनुशीलनसे वह बराबर प्रकट 
होता है कि घृत्रमें 'संजद' शब्द छूटा हुआ है। बादको जब मूड़विद्रो 
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की ताड़पत्रीय अ्सिसे सिकान करनेकी सुविधा प्राप्त हुई तो उसमें 'संजद' 
शब्दें पाया गया । 

घवलाकी व्याल्यानशैलोपर प्रकाश डालनेको दृष्टिक्षे महाँ उस" तिरानवे 
सूत्रकी हीकाका अर्थ दिया जाता है। वह टीका अबंस्कृतमें है। यहाँ यह ब्रतका 
देगा उचित होगा कि यलपि धवलाटीका संस्कृतसिश्चित प्राकृत-भाषाप्रें निबद्ध 
है तथापि सहारूपणाके सूत्रोंका व्यास्यानसंस्क्ृतमाषा प्रधान है। अस्तु, 

सम्यक्मिथ्यादृष्टि, असंयतसम्यग्दृष्टि, संयतासंयत और संयत गुण- 
स्थानोंमें सानुषी मिसमसे पर्याष्तक होती हैं ॥९३॥। यह सृत्रार्थ है। इसकी 
टीकाका अर्थ इस प्रकार है-- 


शंका--हुण्डावर्सपिणी कारूमें सम्य्दृष्टी जीव स्अियोंमें क्या नहीं उत्पन्न 
होते ? 

समाधान--नहीं उत्पन्न होते । 

शंका---यह किस ; माणसे जाना ? 

समाधान--इसी आर्षसे जाता | 

शंका--हसी आपसे तो द्रव्यस्त्रियोंका मोक्ष जाना भी सिद्ध हो जायेगा ? 


समाधान-+नहीं, क्योंकि वस्त्रसहित होसेसे उनके संयतासंयत भ्रुणस्थान 
होता है अतएवं उनके संयम उत्पन्न नहीं होता । 

शुंका--वस्त्रसहित होते हुए भी उन द्रव्यस्त्रियोंके भावसंयमके होनेमें 
कोई विरोध नहीं होना चाहिये ? 


समाधान--उनके भावसंयम नहीं है, यदि उनके भावसंयम द्ोता तो 
भावअसंयमके अधिनाभावी वस्त्रादिका ग्रहण करना संभव नहीं था । 
शंका---स्त्रियोंमें चौदह गुणस्थान कैसे हो सकते हैं ? 
१--सामामिच्छाइट ठी-असंजदसम्माशटिठ-संजदासंजदद्ाणे णियमा पज्जत्तियाओ ॥९१॥ 
हुण्डावसपिण्यां स््रीषु सम्यग्दृष्टय किन्नोत्पथन्ते श्ति चेत्‌, नोत्पद्चन्ते। कुतो$- 
बसीयते ? अस्मादेवाषांत । अधश्मादेवाषांत्‌ दव्यस्नीणां निभृतिः सिद्धअेदिति चैन्न, 
सवासत्यादप्रत्याख्यानशुणास्थितानां संयभानुपपत्तें: । भावसंयमस्तासां सबाससामप्य- 
विरुद्ध इति चेत, न तासां भावसंयमोअस्ति भावासंयमाविनाभाविषखाधुपादानान्यभानु- 
पपत्त; । कर्थ पुनस्‍्तासु चतुदंशगुणस्थानानीति चेन्न, भावस्थ्रीविशिष्टममुष्यगतो 
तत्सत्वाबिरोधाद्‌ । भाववेदों बादरकषायाज्नोपर्यस्तीति न तत्र चतुदंशगुणसर्थामानां 
सम्मब इति चेतन, अनञ्र वेदस्य प्राधान्याभावात्‌। गतिस्तु प्रधाना न साराद 
विनश्यति । बेदविशेषणाय्या गती न तानिं संभवंतीति चेन्न, विनष्टेर्भप विशेषणे उपचारेण 
तदयप्रदेशभादधानमनुन्यगतौ तत्सक्त्वाविरोधात्‌ । मनुष्यापयांप्त ्वणर्याप्तिमतिंपछ्ाभावतः 
छुगमत्वान्न तंत्र वक्तन्यमस्ति ॥ पदख॑, भव पु० १, र. ११९-१३१३ ! 
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समाधांन---भावस्त्री अर्थात्‌ स्वीवेदके उदयसे युक्त मनुष्यगतिसें चौवह 
गणस्थानोंका सत्य माननेसें कोई विरोध नहीं है । 


शंका--नोवें गुणस्थानके ऊपर भावभेद नहीं पाया जाता, अतः स्वीवेदके 
उदयसे युक्त मनुष्यग्रतिमें खोदह गृणस्थान संभव नहीं है ? 

समाधान--यहाँ वेदकी प्रधानता नहों हैं। गतिकी भप्रधानता है और बहू 
पहले नष्ट नहीं होती 

शंका--फिर भी वेदविशिष्ट गतिमें तो चौदह गुणस्थान संभव नहीं हुए ? 

समाधान---चेदविशेषणके नष्ठ हो जाने पर भी उपचारसे स्त्री पुरुष 
आदि संज्ञाको धारण करने वाली मनुष्यग्रतिमें चौदह गुणस्थानोंके होनेमें कोई 
विरोध नहीं आता ३ 

उक्त चर्चा जन सिद्धान्तकी मास्यताओंते सम्बद्ध होनेके साथ-ही-साथ 
दिशम्बरत्व ओर इवेताम्बरत्वके मूलकारण वस्त्र और स्त्रीमुक्ति सम्बन्धी 
विवादसे सम्बद्ध है। श्वेताम्बर सम्प्रदाय स्त्रीको मोक्ष मानता है, दिगम्बर 
सम्प्रदाय नहीं मानता है। किन्तु उक्त सूत्रमें मानुषीके चोदह गुणस्थान 
बतलाये हैं ॥ इसीपरसे उसकी टीकामें उक्त विवादको स्थान दिया गया है । 
चौदह गुणस्थान होनेका मतलब ही मोक्षराभ है क्‍योंकि चौदहनें गुणस्थानको 
प्राप्त करनेके पश्चात्‌ ही मुक्तिलाम होता हैं । 

इसीसे टीकामें शंका की गई है कि इसी आर्षसे द्रव्यस्त्रियोको भी मोक्ष 
सिद्ध हो जायेगा, क्योकि मानुपीके चोदह गृणस्थान ९३ वें सूत्रमें बतलाये है । 
किन्तु गृणस्थानोंकी तरह मार्गणाएं भी भावश्रघान हैँ उनमें भी भावकी 
मुख्यता है । अतः मानुषीसे आझ्य उस मनुष्यसे है जिसके शरीरसे पुरुष होते 
हुए भी अन्तरंगमें स्त्रीवेदका उदय हैं। उसे ही भावस्त्री कहते है और स्त्री- 
शरीरधारीको द्रव्यस्त्री कहते हैं। भावस्त्रीके ही चौदह गुणस्थान होते हैं, 
द्रग्यस्त्रीके नहीं । 

इवेताम्बरीय शास्त्रोंके अनुसार भी सम्यग्दूष्टि जीव मरकर स्त्रीपर्यायमें जन्म 
नही लेता । जैन कर्मसिद्धान्तका यह एक सर्वस्म्मत नियम है। किल्तु बाइसवें 
तीर्थद्भुर मल्लिताथको श्वेताम्बर परम्परामें स्त्री माना है। तीर्थद्भुर प्रकृतिका 
बन्ध सम्यरदृष्टिके ही होता है तथा तीर्थड्भर होने वाला जीव सम्यक्त्वके 
साथ ही जन्म लेता है। अतः इस सिद्धान्तके अनुसार कोई तोर्थद्धर स्त्री 
नहीं हो सकता । किन्तु इवेताम्बर परम्परामें ऐसा मान लिया गया और उसे 
हुण्डवसपिणी कालका दोष माना है । उसीको छक्षमें रखकर वीरसेन स्वामीने 


« 'दसअच्छेरा पण्णत्ता-उकसर्ग गब्महरणं इत्वी तित्थ॑ः*। स्था, १० ठा, । 
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प्रारम्ममें ही बह शंका उठाई है कि हुण्डावस्पिणीसें रिश्रयो्े सम्मम्दुष्ठि क्यों 
उत्पन्न नहीं होता । 

इ्वेतास्व॒रीयाँ टीकाकारोंने भी कर्मसिदास्तकें उक्त कथनकी संगंति 
अपनी उक्त मान्यताके साथ बैठानेके लिए उसमें अपवाद जोड़ दिया है कि 
सम्यर्दृष्टि स्त्रीनपुंसकोंमें उत्पन्न नहीं होता, यहू बहुतायतकी अपेक्षा है, 
कदाचित्‌ हो भी जाता है । किल्तु पठन्चसंग्रहकारने इस तथोक्‍्त अपवादकी चर्चा 
तहीं की । यह उल्लेखनीय है । अस्तु, 

इस तरह श्री वीरसेन स्वामीने अपनी धवलाटोंकामं प्रत्येक सूत्रका व्याख्यान 
करते हुए उससे सम्बद्ध सैंद्ान्तिक चर्चाओंका उपपादन कंरके खूब विश्लेषण 
किया है और गूढ़-से-गूढ़ विषयको सरलरूपसे स्पष्ट किया है । 


विषय-परिचय 
यों तो पट्खण्डागमके विषय-परिचयसे घवलाका विषय-परिचय हो ही 
जाता है क्योंकि बह उसकी टीका है तथापि सात हजार सृत्रोंकी बहत्तर हजार 
दलोक प्रमाण टीकामें ऐसी भी बहुत-सी प्रासंगिक चर्चाएं है जिनका मूल 
प्रन्थके विधय-परित्रयमें आभास नहीं हो सकता । साथ ही जिस शेलीसे घत्रला- 
का प्रारम्भ किया गया है उसका परिचय कराना भी उचित है । 
जिन, श्रुतदेवता, गणघरदेव, घरसेन, पुष्पदस्त और भूतवछीकों समस्कार 
करनेके पदचात्‌ प्रथम सूत्रकी उत्थानिकाके रूपमें वीरसेनने एक गाया दी हैं-- 
मंगल-णिमित्त-हैऊ परिमाणं णाम तह य कत्तार। 
वागरिय छप्पि पच्छा वक्‍्खाणउ सत्थमाइरियों ॥१॥ 
इसमें कहा है कि मंगल, निमित्त, हेतु, परिमाण, नाम और कर्ता इन छे 
बातोंका व्याल्यात करनेके पश्चात्‌ आचार्यको शास्त्रका व्याख्यन करना 
चाहिये । इसे वीरसेनस्वामीने आचार्य परम्परासे आगत न्याय कहा हैं और 
इसलिए सबसे प्रथम उक्त छे बातोंका कथन अपनी धवल्ला टीकाके प्रारम्भमें 


१. 'मणुस्सेस सम्मदिट्ठी इत्थीनपुसग्रे्ध न उवबज्जइ त्ति प्रायुयेबतनम, कादाचित्काद 
भवति'-सि.चू , प. ४३ । 
भतिय॑ग्‌ मनुष्येपु स्त्रीवेद-नपु सकवेदियु मध्येजविरतसम्यग्दृष्टेरुत्पादाभावात्‌, 
एतच्च प्राचुयमाशित्योक्तम्‌, तेन मल्लिस्वामिन्यादिमिन व्यमिचार» । --सप्त- 
ही. पृ, २१५७ । 
२. “मंग्रल-कारण-हेदू सत्वस्स परमाण-णाम-कल्तारा | पढम॑ चिय कहिदव्या एसा आइरिय- 
परिभासा ॥७॥ ति. प,, १ ञज, । 
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जुलली ग्राथा पायी जातो है जिसमें उक्त छ॑ बातोंका प्रथम कथन करनेको 
'आखार्य-परिभाषा' कहा है । इससे पहलेके किसी प्रन्थमें इस आँचार्यपरम्परा- 
गत न्याग्के दर्शन नहीं होते । 

तिलोगपण्णत्तिके ही प्रारम्भमें एक गाया द्वारा बताया है कि जो तथ 
प्रमाण तथा निक्षेपके दवरा जर्थका निरीक्षण नहीं करता, उसको अयुक्त पदार्थ युक्त 
और युक्त पदार्थ अयुक्त प्रतीत होता है।। इसी बातको लक्ष्यमें रखकर वीरसेन 
स्त्रामीने प्रस्येक प्रकरणपें यथास्थान नय-निश्षेपके द्वारा प्रकृत अर्थका विवेचन 
किया है। उनके नयविषयक विवेचनका विद्योष आधार सिद्धसेनका सब्मति- 
सूत्र रहा है ओर उन्होंने उसके तयकाण्डका उपयोग बहुतायतसे किया है । 

नय-निक्षेप योजनाके द्वारा 'मंगल” का विश्लेषण और निरूपण करनेके 
पदचात्‌ वीरसेन स्वामीने षट्खण्डागमके मंगरलसूत्र णमोकारमंत्रके अर्थका 
विवेचन सुन्दर रीतिसे किया है। मंगलके पदचात्‌ निमित्त, हेतु आदिका कथन 
करके प्रन्यकर्ताका कथन किया है और उसमें बतलाया है कि कर्ता दो तरहके 
होते है--अथंकर्ता और ग्रन्थकर्ता । अर्थकर्ता तो भगवान्‌ महावीर हैं। उन्होंने 
पंचदौलपुर ( राजगृही ) में विपुल नामक पव॑त पर श्रावण शुक्ला प्रतिपदके 
दिन सूर्थोदय होनेपर अपनी प्रथम घर्मदेशना दी थी । 


ग्रन्थकर्ताका वर्णन करते हुए भगवान्‌ महावी रके प्रधान शिष्य गौतम गणघरसे 
हादशांगकी परम्परा जिस क्रमसे प्रवाहित तथा क्रमश: बिल॒प्त होती हुई धरसेना- 
चार्यवो और उनसे पुष्पदन्त और भूतबलिको प्राप्त हुई उसका कथन किया 
है। और अन्‍्तमें लिखा है-कि इस ग्रन्थके मूलतंत्रकर्ता वद्धमान भट्टरक है, 
अनुतन्त्रकर्ता गौतम स्वामी हैं और उपत्त्रकर्ता भूतबलि, पुष्पदन्त आदि मुनिवर 
हैं। तिलोयपण्णत्ति ( १-८० ) में गौतम गणधरको उपतन्त्रकर्ता और शेष 
आचार्योको अनुतन्त्रकर्ता कहा है 

प्रथम खण्ड जीवस्थानका अवतार करते हुए अवतारके चार भेद कहे हैं-- 
उपक्रम, निश्षेप, नय और अनुयोग । तथा उपक्रमके पाँच भेद यतिवृषभके चूणि- 
सूत्रोंके अनुसार कहे हैं--आलुपूर्वी नाम, प्रमाण, वक्‍तव्यता और भर्थाधिकार । 
हन सबके कथनके पदचात्‌ मूलग्रन्थका व्यास्यान आरम्भ होता है । 


१, जो ण परमाणणयेद्दि णिबखेवेण णिरक्खदे अत्थ । तस्साजुत्त जुत्तं जुत्तमजुत्त च पडिहादि 
॥८२॥ ति. प. श्ञ, । 

२. “'““पंचविहों उनककमो | त॑ जहा--आणुपुवी णाम॑ पममा्ण वक्‍्तव्बदा अत्थाहियारों 
चैदिः--क. पा., भा. १ एप. १३ । 'सो वि उचक्कमों पंचविद्ो आएुपुब्बी, णाम॑, पमार्ण 
वत्तब्बदा, अत्थाहियारो चेदि ।--पटख. पु. १ पृ, छ२ । 
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दूसरे सूजका व्यास्यान कस्ते हुए बारह अंग्रों झौर 'चोदह पूर्वोंके विधयका 
और पदोंका कथन किया है। फिर क्तछाया है कि जीवस्थानका कौत अलुयोगद्वार 
दिलीय पूर्वके अस्तर्यत कर्मम्कृतिके किस पमाणके किस-किस ' अधिकारसे लिया 
सभा हैं। इसके पहचात्‌ मूलप्रन्थगत निरूपण लोदह भार्यगाोका, फिर चौवह 
गुणस्थानोंका और तस्पश्वात्‌ सार्यणाओंमें ग्रुणस्थामोंका वीरसेन स्वाभीने अपनो 
टीका यथास्थान दांका-समाघानपूर्वक बड़ी सुमम रोतिसे किया है । 
इसके पश्चात्‌ उन्होंने उक्त कयनके आश्रयसे विशेष कथन क्रिया है। यह 
कथन परट्खण्डागम पुस्तक दो के रुपमें प्रकाशित हुआ हैं। इसमें मूलसूत्र नहीं 
है केवल घवला है। उसका प्रारम्भ करते हुए उन्होंने लिखा है--अब सत्‌- 
प्ररूपणाके सूत्रोंका विवरण समाप्त होनेके अनस्त्र उतकी प्ररूषणा कहेंगे । प्रहू- 
पणा किसे कहते हैं ? ओध ( सामान्य ) और आदेश ( विद्येष ) की अपेक्षा गुण- 
स्थानोंमें, जीवसमासोम, पर्याप्तियोंमें, प्राणोंमें, संज्ञाओंमें, गतियोंमें, इन्द्रियोंमें, 
का्योंमें, बेदोंमें, कषायोंमें, संयमोंमें, दर्शनोंमें, लेश्याओंमें, भव्योंमें, अभव्यांमें, 
सम्यक्त्बोंमें, संज्ञी-असंजियोंमें, आहारी-अनाहारियोंमें जऔौर उपयोगोमें पर्याप्त 
और अपर्याप्त विशेषणोंसे विशेषित करके जो जीवकी परीक्षा की जाती है उसे 
प्ररूपणा कहते हैं । कहा भी है-- ' गुणस्थान, जीवसमास, पर्याप्ति, प्राण, संज्ञा, 
चौदहुमार्गगाएं' ओर उपयोग ये क्रमसे बीस प्ररूपणाए हैं ।' 
सत्प्ररूपणाके सूत्रोंमें इन बीस प्ररूपणाओंमेंसे शेष प्रूपणाओंका भर्थ तो 
बतलाया है किन्तु प्राण, संज्ञा और उपयोग प्ररूपणाका अर्थ नहीं बतछाया--पंच- 
संग्रहमें इनका कथन है और वी रसेनस्वामीने उसका अनुकरण करते हुए बीस 
प्ररूपणाओंका कथन किया है । इसीसे जो यह दांका' उठाई है कि ये बीस प्ररूपणाएं 
सूत्रोक्‍्त हैं या नही ? यदि सूत्रोक्‍्त नहीं हैं तो ये प्ररूपणा नही हो सकतीं, क्योंकि 
सत्प्ररूपणाके सूत्रोंमें जो बात नहीं कही गई, उसे वे कहती हैं | और यदि ये सूत्रा- 
तुसार कही गई हैं कि तो जीवसमास, प्राण, पर्याप्ति, उपयोग और संज्ञा 
प्ररूपणाका मार्गणाओंगें जिस प्रकार अन्तर्भाव होता है उस प्रकार कहना 
चाहिये ।' 
इस शंकासे तथा बीस प्ररूपणाओंका निर्देश करनेवाली गाथाके उद्धरणसे 
यह स्पष्ट है कि उक्त बीस प्ररूपणाओंका आधार भले ही सत्प्रख्यणाके सूत्र रहो, 
किन्तु यह वस्तु वीरसेन स्वामीकी मुभूत उपज नहीं है और न सत्मस्यणाके 
२. 'गुण जीवा पज्जत्ती पाणा सण्णा य मग्गाणाओं य | उधजोगो विय कमसो बीसंतु 
प्रझूवणा भणिया ॥--पदुख पु. २, ६. ४११ | 
३. “अथ स्यादिय विशतिविथा प्ररूपणा किम यत्न णोक्ता उत नोक्तीति'” '।--परट्ख॑, 
पु. २, फू. ४१३-४१४ ६ 
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मृत्रोंमे ही उस प्रकारका कथन है। उन्होंने जो गाथा उद्धृत की है. वह वि० 
प्राकृत पञ्चसंग्रहकें जीबसमासनामक प्रथम प्रकरणकी दूसरों गाया है। और 
जीवससासप्र करणमें बीसों प्ररषणाओंका कथन है। सम्मवतया उसीके अवरूम्बतसे 
बीरसेन स्वामीने बोस प्ररूपणाओंका विश्तारसे निरूषण किया है। यहू विस्तार 
अवश्य ही उनकी प्रतिभाका चमत्कार हो सकता है। 


जीवट्ठाणके द्रब्यप्रमाणनामक अनुयोगद्वारके व्यास्यानकों आरम्भ करते 
हुए वीरसेन स्वामीने जो मंगलाचरण किया है उसमें 'दव्बणिओगं गणियसारं 
लिखकर द्रव्यानुयोगको गणितसार कहा है । चू'कि इस अनुयोगद्वारमें . जीवोंकी 
संख्याका वर्णन है अतः इसमें गणितकी प्रधानता है । स्व० डा० अवधेश नारायण- 
घिहका एक अंग्रेजी निबन्ध पट्खण्डागमकी चतुर्थ पुस्तकके आदियें प्रकाशित 
हुआ है और पाँचवीं पुस्तककी आदियमें उसका हिन्दी अनुवाद प्रकाशित हुआ 
है । उसमें गणितके उक्त अधिकारी विद्वानूने लिखा है-- 


'बीरपेन तत्त्वज्ञानी और धामिक दिव्य पुरुष थे । बे बस्तुतः गणितज्ञ नही 
थे । अत: जो गणितशास्त्रीय सामग्री धवलाके अन्तर्गत है वह उनसे पूर्बवर्ती 
लेखकोंकी कृति कही जा सकती है और मुख्यतया पूबंगत टीकाकारोंकी | जिनमेसे 
पचिका इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें उल्लेख किया है। ये टीकाकार कुन्द- 
कुन्द, गामकुन्ड, तुंबुलूर, समनन्‍्तभद्र और वष्पदेव थे, जिनमेंसे प्रथम लगभग 
सन्‌ २०० के और अन्तिम सन्‌ ६०० के लगभग हुये । अतः घवलाकी अधिकांश 
गणितशास्त्रीय सम्बन्धी सामग्री सन्‌ २०० से ६०० तकके बीचके समयकी 
मानी जा सकती हैं। इस प्रकार भारतवर्षीय गणितशास्त्रके इतिहासकारोंके लिए 
घवला प्रथमश्रं णीका महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हो जाता है क्योंकि उसमें हमे मारतीय 
गणितशास्त्रके इतिहासके सबसे अधिक अन्धकारपूर्ण समय, भर्थात्‌ पांचवीं 
शताब्दीसे पूर्वकी बातें मिलती हैं । विशेष अध्ययनसे यह बात और भी पृष्ठ हो 
जाती है कि धवकाकी गणितशास्त्रीय सामग्री सन्‌ ५०० से पूर्वकी है। उदाहरणार्थ, 
धवलामें वणित अनेक प्रक्रियाएं किसी भी अन्य ज्ञात ग्रन्थमें नही पायी जाती 
तथा इसमें कुछ ऐसी स्थूलताका आभास भी है जिसकी झलक पर्चात॒के 
भारतीय गणितशास्त्रसे परिचित विद्वानोंको सरलतासे मिलू सकती है। धवलाके 
गणितभाभमें वह परिपूर्णता और परिष्कार नहीं है जो आर्यभटीय और उसके 
पदचात्फे स्नन्थोंमें हैं ।' 
विद्वान्‌ लेखकने ब्वलान्तर्गत गणितशास्त्रके सम्बन्धर्मे अपने लेखमें विस्तारसे 
प्रकाश डाला है । अतः यहां उसकी चि्षेष चर्चा नहीं की है। 


क्षेत्रप्रमाणका कथन करते हुए कहा है कि जग्रतश्नेणीके घनको छोक 
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कहते हैं' और सांत राजु प्रमाण आकाशके प्रदेशोक्ती लम्बाईको जगतश्रेणी 
कहते हैं । तथा तियंग्छोकके मध्यम विस्तारकों राजू कहते हैं। इस पर यह 
शंका की गई है कि तिर्यग्लोकका अन्त स्वयंभुरमण समुद्रक्ी वेदिकासे उस 
ओर कितना स्थान. जाकर होता है ? तो उत्तर दिया धया है कि अरसंख्यात द्वीपों 
और समुद्रोंके ब्याससे जितने योजन रुके हुए हैं उससे संख्यातगुणा जाकर 
वियंग्लोकका अन्त आता है और उसका समर्थन तिलोयपण्णशिसे किया गया 
है। यह भी स्पष्ट कर दिया है कि इस प्रकार अर्थ करनेसे परिकर्मसे भी 
विरोध नहीं भाता है। तब पृत्र: शंका की गई है कि अस्य व्यास्यानोंसे तो 
विरोध आता है ? तो कह दिया कि वे सब व्यास्यानाभास हैं। उन्हें व्यास्याना- 
भास सिद्ध करके तथा अन्य एक-दो आपत्तियोंका निरसन करके अपने अर्थका 
समर्थन करनेके पदचात्‌ वीरसेनने छिखा' है--'यद्यपि यह अर्थ पूर्वाचायोके 
सम्प्रदायके विरुद्ध है त्थाषि आगमके आधार पर और युक्तिके बलसे हमने उसका 
प्रर्पणण किया है । इसलिये इस विषयमें यह इसी प्रकार है ऐसा आग्रह न करते 
हुए अन्य अभिप्रायका असंग्रह नहीं करना चाहिये क्योंकि अतीन्द्रिय पदार्थोके 
विषयमें छद्मस्थ जीवोंके द्वारा कल्पित युक्तियोंको निर्णायक नहीं माना जा 
सकता । 

इसी तरह क्षेत्रानुगमद्वारमें लोकके आकारकों लेकर बीरसेन स्वाभीने 
अपने एक नये अभिप्रायक्रा सयुक्ति स्थापन किया हैं। लोकका आकर अधो- 
भागमें वेत्रासन, मध्यमें झल्लरी और ऊर्ष्व भागमें मृदंगके समान माना गया है । 
किन्तु घबलाकारने उसे स्वीकार नहीं किया, क्योंकि लोकको सात राजुका घन 
प्रमाण कहा है और ऐसा आकार माननेसे बह प्रमाण नेही आता । इस बातको 
प्रमाणित करनेके लिये उन्होंने अपने गणितज्ञानकी विविध ओर अश्वुत॒पूर्व 
प्रक्रिाओंके हरा उक्त आकारवाले लोकका क्षेत्रफल निकाला है. जो जगत- 
श्रेणीके घन ३४३ राजूसे बहुल कम बेठता हैं। अतः उन्होंने छोकका आकार 
पूर्व पश्चिम दिशामें तो उक्त प्रकारसे घटता-बढ़ता हुआ माना है किन्तु उत्तर 
दक्षिण दिश्यामें सत्र सात राजू ही माना है । इस तरह माननेसे उसका क्षेत्रफल 
३४३ राजू बैठ जाता है तथा दो दिशाओंसे उसका आकार वेत्रासन, झल्लरी 
ओर मृदंगके आकार भो दिखाई देता है । 

उबत लम्बी चर्चाका उपसंहार करते हुए उन्होंने कहा है कि छोकका 
बाहुलय सात राजू मानना करणानुयोगसूत्रके विरुद्ध नही हैं, क्योंकि उसकी न तो 
९. 'एसो अत्थो जइवि पुव्वाशरियसंपदायविरुद्धो तो वि तंत-जुतस्तिबकेण अम्देंहिं परूविदो । 

तदो इद्धम्ित्थ॑ वेत्ति णेह्दासंगहों कायब्बों, अष्॑ंदियत्यविसए हदुवेत्थवियप्पिदजञु त्तीणं 

णिण्णयहउत्ताणुववत्तीदों । “-पट्ख॑ं० पु० ३, पु० श्८ । 

१५ 
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विधि है और ने निषेष ही है। अतः लछोकका ऐसा ही आकार मानना चाहिये ।" 
स्पर्शनानुग्दारमें सासादनसम्यरदृष्टि जीवॉका स्पर्शक्षेत्र बतलाते हुए प्रसंग- 
वश असंखु्यात-दीप समुद्रोंके ऊपर फैले हुए ण्योतिष्क देवोंका ( चन्द्र और 
उसके परिवाररूप गृह, नक्षत्र आदिका ) प्रमाण भी गणितशास्त्रके अनेक 
करणसूत्रोंके द्वारा निकाछा गया है। कहावत प्रसिद्ध है कि तारोंको कौन मरिन 
सकता है ? उन्हों तारोंकी गणना गणितके अनुसार की गई है । (पृ. १५०-१६०) 

इसी प्रकरणमें द्वीपों और समुद्रोंका क्षंत्रफल असेक गणितस्‌त्रोंके द्वारा 
पृथक्‌-पुथक्‌ और सम्मिलित रूपसे निकालनेकी प्रक्रियाएँ दी गई हैं और यह भी 
सिद्ध किया है कि इस मध्यछोकमें कितना भाग समुद्रोंसे अवरुद्ध है। ( भो० ४, 
पृ० १९४-२०३ ) इस तरह व्रव्यप्रमाणानुगम, क्षेत्रान॒मम और स्पर्शानुमम 
अधिकार गणितशास्त्रकी दृष्टिसेभी महत्त्वके है । 

इसी तरह कालानुगमम कालविषयक भनेकों शंकाओंका अपूर्व समाधान 
किया गया है। जीवस्थानके शेष अनुयोगद्वारोंमं भी जैन सिद्धान्त विषयक 
अनेकों चर्चाएं चचित है। उन सबका संकेत करना भी यहाँ शक्य नहीं है । 
चूलिकाके सम्यक्त्वोप्ति चुलिका नामक अधिकारके सूत्र ११ में कहा है कि 
अढाई द्वीप समद्रोंमें स्थित पन्द्रह कर्मभूमियोंमें जहाँ जिस कालमें जिन केवली 
और तीर्थद्धूर होते है वहाँ जीब दर्शनमोहनीय कर्मका क्षपण करता है। इस 
सूत्रकी व्याख्यामें वीरसेन स्वामोने कहा है. यहाँ पर 'जिन! शब्दको दुबारा प्रहण 
करके, जिन दर्शनमोहनीयकर्मका क्षपण करते हैं. ऐसा कहना चाहिये, अन्यथा 
तीसरी पृथिवीसे निकले हुए कृष्ण आदिके तीर्थकरत्व नहीं बन सकता है, ऐसा 
किन्‍्हीं आचार्योका व्याख्यान है । इस व्यास्यानके अनुसार दूषमा, अति दुषमा 
सुषमा ओर सुषमा कालोंमे उत्पन्न हुए जीवोके दर्शन मोहनीयकी क्षपणा 
नहीं होती, शेष दोनों कालोमे उत्पन्त हुए जीवोके दर्शनमोहकी क्षपणा 
होती है। इसका कारण यह है कि एकेन्द्रिय पर्यायसे आकर तीसरे कालमें 
उत्पन्न हुए वर्द्धनकुमार आदिके दर्शनमोहको क्षवणा देखो जातो है। यहाँ यह 
व्याख्यान प्रधानरूपसे ग्रहण करना चाहिये । 


इसका यह मतलब हुआ कि जो उसी भवमें जिन या तीर्थद्धुर होनेवाले 
होते है वे तीर्थड्रूरादिकी अनुपस्थितिमें तथा तीसरे कालमें भी दर्शनमोहका 
क्षपण करते हैं । यह अपवाद कथन धवलाके सिवाय अन्यत्र नही देखा जाता । 


चूलिका का यह अधिकार व्यास्यानकी दृष्टिसे बहुत ही भहत्त्वपूर्ण है । 


है, पट्खे० पु० ४, पूृ० १२-२२ । 
२. पटखे पु० ६, १० २४६-२४७ । 
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इसके १६ वें सूत्रके व्याख्यानमें घवलाकारने कंसाय्पाहुडचूणिसूत्रोंके अनुसार 
सकलवारित्रकी प्राप्तिका कथन करते हुए औपशमसिक चारित्रकी प्राप्तिके 
विधानमें-अनस्तानुबन्धी विसंयोजना और द्शंनमोहनीयके उपकमका कथन, 
कथायोपशमनाका कथन, उपल्ास्तकणायके पतनका क्रम, फिर क्षाग्रिक वारिवकी 
प्राप्तिका विधान आदि कथन बहुत ही विशद रोतिसे किया है, जो अन्यत्र नहीं 
पाया जाता । 


कृति-अनुयोगद्वारके आदियसें मंगलके निमित्तसे निर्मित्त, हेतु, परिमाण, कर्ता 
आदिका पुनः विवेचन धवलाकारने किया है, जिसमें कतकि निमित्त से भगवान्‌ 
महावी र, उनके समंवसरण आदिका वर्णन उल्लेखनोय है । उनमें भगवान्‌ महावीर- 
की सर्वज्ञताकों भी सिद्ध किया है । 


भगवान्‌ महावीरकी आयु मोटे रूपसे बहत्तर वर्ष मानी जाती है तथा मोटे 
रूपसे ही नौ मास गर्भस्थकाल, तीस वर्ष कुमारकाल, १२ वर्ष छम्मयस्थकाल 
( तपस्पा काल ), और ३० वर्ष केवलिकाल कहा जाता है । किन्तु धवलाकारने 
'अण्णे के वि आइरिया' करके अन्य आचार्योके मतसे उक्त कालका प्रतिपादन किया 
हैं। वह अन्य आचार्योका मत गर्भमे आनेके दिनसे लेकर निर्वाण प्राप्त करनेके 
दिन तककी गणनाके आधार पर स्थापित है। उसे हम ठीक-ठीक कालगणना 
कह सकते हैं। उसके अनुसार भगवान्‌” महावीरकी आयु ७१ वर्ष ३ मास 
२५ दिन थी। उसका हिसाब इस प्रकार है--आसाढ़ शुक्ल षष्ठीके दिन 
भगवान्‌ महावीर श्रिशलाके गर्भमें आये । और वहाँ नौ माह भाठ दिन रहकर 
चेत्र शुक्ला त्रयोदशीके दिन उन्होंने जन्म लिया। चैत्र मासके दो दिन, वैसाखको 
आदि लेकर २८ वर्ष, पुनः वैसाखसे लेकर कातिक पर्यन्त सात मास कुमाररूपसे 
विताकर मगसिर कष्णा दसमीके दिन उन्होंने प्रव्वज्या धारण की । अतः २८ वर्ष 
७ मास, १२ दिन पर्यन्त वह घरमें रहे । अब छल्मस्थकाल लीजिये--मगसिर 
कृष्णपक्षकी एकादशीसे लेकर मगसिरकी पूृणिमा तक २० दिन, फिर पौष माससे 
लेकर बारह वर्ष, फिर उसी माससे लेकर चार मास, च्‌'कि उन्हें वैसाख शुक्ला 
दशमीके दिन केवलज्ञानकी प्राप्ति हुई, अतः वैसाखके पच्चीस दिन, इस तरह 
बारह वर्ष पांच मास, पन्द्रह दिन तक भंगवाम्‌ महावीर छप्नस्थ रहे । अब केवली 
कोल लीजिए--वैसाख शुक्ल पक्षकों एकादशीसे छेकर पूणिभा तक पांच दिन, 
फिर ज्येष्ठसे लेकर २९ वर्ष, फिर ज्येष्ठसे ही लेकर आसोज पर्यन्त पांच मास, 
फिर कार्तिक मासके कृष्ण पक्षके चौदह दिन बिताकर मुक्त हो गये 3 अमावस्याके 
दिन सब देवेल्दोंने मिलकर निर्वाणपूंजा की, इसलिये उस दितकों भी सम्मिलित 


१, पट्खं«, पु ९, ९० १११-१२६ । 


२२८ : जैनसाहित्यका इतिहास 


कर लेनेपर १५ दिन होते हैं। अतः २९ वर्ष ५ मास, २० दिन तक भगवान्‌ 
महावीर केवली रहे । 

९ मांस ८ दिन + २८ व० ७ मा० १२दि०-+१२ ब०, ५ मा०, (१५ 
दि० + २९ व० ५ मा०, २० दि० इस सब कालका जोड़ ७१ वर्ष, हे मास, 
२५ दिन होता है । इतनी ही महावीर भगवान्‌की आयु बैठती है। किनन्‍्सु जब 
चौथे कालमें ७५ वर्ष ८ माह १५ दिन शेष थे तब भगवान्‌ महावीर गर्भमें आये 
थे और उनके निर्वाणके पश्चात्‌ तीन वर्ष, ८ माह, १५ दिन बीसलेपर श्रावण 
कृष्णा पडवाके दिन पांचवें दुषमा कालका प्रबेश हुआ । इस डिसाबसे भगवान्‌ 
महावबीरकी आगु बहत्तर वर्ष ठहरती है। इस तरहसे दोनोंमें ८ माह ५ दिन 
का अन्तर पड़ता है । 

इन दोनों उपदेशोंमेंसे कौन ठीक है! ? इस प्रश्नके उत्त रमें वीरसेन स्वामीने 
लिखा है-. दस विषयमें एलाचार्यका वत्स्य ( वीरसेन ) अपनी जवान निकाऊछना 
नहीं चाहता, बयोंकि न तो इस विषयमें कोई उपदेश प्राप्त है और न उक्त दोनों 
कभनोंमें ही कोई बाधा हैं किन्तु दोनोंमेंसे सत्य एक ही होना चाहिए ।' 
( पु० ९, १० १२६ ) । 

तिलोयपण्णत्ति ( अ० ४ ) में भगवान्‌ महावीरकी आयु ७२ वर्ष बतछाई 
है और गर्भ, जन्म, तप, केवलज्ञान और निर्वाणकी तिथियां उक्त प्रकारसे ही 
दी हैं। इसी तरह श्वेताम्बरी! आगमिक साहित्यमें भी आयु ७२ वर्ष और 
तिथियां उक्त ही है। केवल मोक्ष-दिवसमें एक दिनका अन्तर है। कार्तिक 
कृष्णा अमावस्याकी राज्रिमे मुक्ति बतलाई है । तथा महावीरके गर्भ आनेका 
काऊू भी वही दिया है जो ऊपर धवलामें दिया है अर्थात्‌ चतुर्थ कालमे ७५ वर्ष 
८॥ माह शेष रहने पर महावीर भगवान्‌ गर्भमें आये । अतः मोटी कालगणनामें 
और दिन मासकी काल गणनामें ८ मास ५ दिनका अन्तर रह जाता है । 

वीरसेन स्वामीने अपनी जयधवल्मा टीकाके आरम्भमें भी उक्त मतभेदको 
चर्चा बिल्कुल इसी रूपमें की है । 

कर्थक्ताके पश्चात्‌ ग्रन्थकर्ताका कथन करते हुए धवलाकारने लिखा है-- 
भगवान्‌ महावीरकी वाणी तो ब्ीजपदरूप होती है । जिसकी शब्दरचना संक्षिप्त 
हो, और जो अनन्त अर्थोंका ज्ञान करानेमें हेतुभूत अनेक चिन्होंसे संयुक्त हो उसे 
बीजपद कहते हैं । इन बीजपदोमें जो अर्थ निहित रहुता है उसका प्ररूपण 
१, “पंचहत्तरिए वासेहि अद्धनवमेहि य मसेहि सेसेहिं** 'सि, पश्नसप्ततित्रषस साद्धाष्टमा- 

साथिकेषु शेषेसु श्रीबीराबतार:। द्वासप्ततिवर्षाणि च ओ्रीबीरस्थायुए। ओवीर- 


निर्वाणाच्च बरिभिवे्षें सार्डधाष्टमासैर वतुर्थारकसम्राप्ति: --कल्पसूत्र सुबो« । 
२ के पाक, भा १, १७ ७६-८२ । 
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गणवर करते है। अतः बीअपदोंके व्यास्याता होनेके कारण अणधर प्रन्यकर्ता 
कहे जाते हैं । 

ग्रणधरका कृुथम करते हुए किला ह--वथे असक्षर-अतक्षररुप सब 
भाषाओंम कुशल होते हैं। समवसरथमें स्थित सब जनोंको 'यह हमारी भाषामें 
हमको समझाते हैं, इस अकार क्बको विश्वासकारक होते हैं। शर अपने मुखसे 
निकली हुई अनेक आपाओंमेंसे जो श्रोत्ा जिस भमाषाका भाषी होता है उसके 
कान उसी भाषाका प्रवेश कराते तथा अन्य भाषाओंका निम्रारण करते हैं । 

किन्तु घवलाके * प्रारश्भमें वीरसेस स्वामीने भगवान्‌ महाबीरके अतिशयोंका 
वर्णन करते हुए उसकी भाषाकी यह विशेषता बतलऊाई है कि एक योजन क्षे त्रमें 
बैठे हुए भौर भठारह महाभाषाओं तथा सात सो लूघुभाषाओंके भाषी प्राणियों" 
की भाषाके रूपमें परिणत होनेवाली उसकी भाषा होती है। तिलोयपण्णत्ति" 
भादिमें भी ऐसा ही कह्दा है । किन्तु उक्त कथनमें इससे अल्तर प्रतीत होता है । 
उसमें कहा है कि भगवानके द्वारा कहे गये बीजपदोंको, जो अवश्य ही अनेक 
भाषा गभित होते हैं, गणघरदेव उपस्थित प्राणियोंको समझाते है भोर ये प्राणी 
उन्हे अपनी-अपनी भाषामें समझले हैं । अर्थात्‌ गणघरकी भाषा भी भ्रभवान्‌की 
भाषाकी तरह सर्वभाषात्मक होती हैं तथा गणधर जो जिस भाषाका भाषी 
है उसके कानमें वही भाषा जाने देते हैं । शेषको रोक देते हैं। गणधरकी इस 
विशेषताका समर्थन अन्यत्रसे नही होता । श्वे० साहित्यके समवायांगमें तीर्थद्भूरके 
चौतीस अतिशयोमें एक अतिशय यह है कि भगवान्‌ अरद्धमागरधी भाषाके द्वारा 


१. संखितसदरयणमर्णतत्थावगमहेदुभूदाणेगलिंगसंगयं वीजपद॑ णाम।  तैसिमणेयाणं 
वीजपदार्ण दुबालसंगप्पयाणमट्ठारससक्तसयकुमासमस्याणं परूवओ अत्थकत्तारो 
णाम । वीजपदणिलीणत्थपरूवयाणं दुवारूसंगा्णं कारओ गणहरभडारओ गंथकत्तारो, 
अब्सुवगमादों । पट्ख. पु० ९, प्रृ«- ११५७। “परोवदेसेण बिणा अक्खराणक्खर- 
सरूवासेसमासाकुमछो समवसरणजणमेत्तरूवधारित्तणेण अम्दम्ह्म॒णं भासाहि अम्दम्हार्ण 
चेव कहददित्ति सब्वेर्सि पक बउप्याअओ, समवस्रणजणसोदिदएसु सगमुद्दविणिग्गयाणेय» 
भासाणं संकरेण पवेसस्स विणिवारओ गणइरदेवो गंयकत्तारों 7०-१० १२८ । 
२ पटखे., पु८ १, १६ ६१ । 

२, अटूठरसमदहाभासा खुल्लयभासासयाईं सत्त तहा। अक्खरन्अणक्खरप्पयसण्णीजीवाण 
सयलभासाओ ॥९० १॥ एंदासु' भासासु' ताछुबदतो ट्‌ठब्कंठवावारे | परिहरिथ एफककाल 
भव्बजणें दिव्वमासित्त' ९९२॥- ति, प. ४, । *रक्ततयो5पि च सबेनूभाषाः सोन्तरनेष्ट- 


बहूइस कुमाषाः । अभ्रतिपर्तिमपास्य च तत्त्ं बोधयति सम 'जिनस्थ महिम्ना ॥७०॥ 
--मर० पु. १३ पर्व । 


३. “मगव॑ं व ण॑ अद्धभागहदीए भासाए धम्ममाश्क्खइ । सा वि भे अद्धमागही भास भासि- 
ज्जमाणी तेसिं सब्बेसि आाइरियमणाइरियाणं दुपय-चउप्पय-मिस्र-पसु-पक्खि-सरिसिवाणां 
अप्पप्पणो हिथसिवसुद्दाए भासत्ताए परिणमशइ ।' समव ७, ४५ । 
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घर्मका उपदेता देते हैं और वह अधंमागधी भाषा समस्त आर्य-अनायौके दुपाये- 
च्लोपाये, मृग, पशु, पक्षी और सरीसृपोंके अपनी-अपनी भाषारूपसे परिणमन 
करती है। अर्थात्‌ ये तीर्थद्भूरका ही अतिशय है। 
किन्तु! तीर्थद्भर गणधरकी अपेक्षा थोड़ा ही कथन करते हैं उसका 
द्वादशांगरूपसें विस्तार त्तो गणधर ही करते हैं। इसीसे गणचरके अभावमें भगवान्‌ 
महावीरकी वाणी केवल ज्ञान होनेके पश्चात ६६ दिन ब्राद खिरी । इसका कथन 
जयधवलाके-+ श्रारम्भमें वीरसेन स्वामीने किया है । 
ग्रन्थकर्ता गणधर तंथा उत्तरोत्तरतंत्रकर्ता आचार्योक्रा कथन करते हुए 
बीरसेनस्वामीने प्रकृत पट्खण्डागमकी उत्पत्तिका पुनः संक्षिप्त कथन किया है । 
फिर आनुषूर्वी, नाम, प्रमाण, वक्‍तव्यता और अर्थाधिकारके भेदसे पाँच उपक्रमोंका 
कथन करके निक्ष प, नय आदिका कथन किया है, जैसा कि ग्रन्थके आदिमें कथन 
करनेको आर्गामक परम्परा रही है। इस सबके परचात्‌ कृति-अनुयोगद्वारका 
व्याख्यान भारम्भ होता है । 
वेदना खण्डके' वेदनाकालविधानमें आयुकर्मकी उक्कृष्ट वेदना सूत्रकारने देवायु 
और नरकायुका उत्कृष्ट बंध करनेवाले स्त्रीवेदी, पुरुषवेदी अथवा नपुंसकवेदी 
कर्मभूमिया पंचेन्द्रिय संज्ञी जीवके बतलाई है | उसका व्याख्यान करते हुए वीरसेन 
स्वामीने लिखा हैं कि यहाँ भाववंद लेना चाहिये । ऐसा न लेनेसे द्रव्यस्त्रीवेदके 
साथ भी नरकायुके उत्कृष्ट बन्धका प्रसंग आयेगा, किस्तु स्त्रिया छठे नरक तकका 
ही आयुवन्ध कर सकती है ।' 
इवेताम्बर परम्पराके अनुसार भी स्त्री यद्यपि मोक्ष जा सकती है किन्तु 
मरकर सातवें नरकमे उत्पन्न नही हो सकती । 
वर्गणाखण्डके कर्म-अनुयोगद्वारमें ईयापिथकर्म और तप: कर्मका व्याख्यान 
करते हुए वीरसेन स्वामीने दोनोंके सम्बन्धमें बहुत अच्छा प्रकाश डाला हैं । तथा 
प्रयोगकर्म, समवदानकर्म, अधःकर्म, ईर्यापथकर्म, तप.कर्म और क्रियाकर्म, इन 
छह कर्मोका सत्‌ , संख्या, क्ष त्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्पबहुत्व 
इन आठ अनुथोगोंके द्वारा ओध और आदेशोंसे कथन" किया हूँ। उसमे बतलाया 
है कि देवों और नारकियोमे प्रयोगकर्म, समवदानकर्म तथा क्रियाकरम होते हैं । 
उ वित्थरओ सुययं किंतु ॥१११८॥ 'स तीर्थद्वुरस्तदपेक्ष' गणवरप्रज्ञपेक्षमेव किल्चिदल्प 


आपते, न तु सवैजनसाधारणंण विस्तरत: समस्तमपि द्रादशाहभ्र॒तम , विशे" भा० 
२. क. पा", भा. १, ए० ७५ | 


३, पटखें., पु. १९, ५. ११४ । 
बही, पु. १३, ए. ४८-८८ | 
५० बह्दी, पु. १३, ए. ९१-१९६ । 


हि का 
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तिय॑ड्योंमें ईर्यापथकर्म और तपःकर्म नहीं होता, शेष चार कर्म होते हैं । मनुष्योंमें 
छहों कर्म होते हैं । इसका कारण यह है कि प्रयोगकर्म तेरहवें गरणस्थान तक सब 
जीवोंके होता है क्योंकि यथासम्भव मन, वचन और कायकी भ्रवृत्ति तेरहवें गुण- 
स्थान पर्यन्त सब जीवोंके पाई जाती है। समवदानकर्म दसवें भरुभस्थान तकके सब 
जीवोंके होता हैं क्योंकि यहाँ तकके सब जीवोंके किसीके आठ, किसीके सात और 
किसीके छ: कर्मोंका निरन्तर बन्ध होता रहता है। अधःकर्म केवल ओऔदारिक 
शरीरके आलम्बननसे होता है इसलिये उसका सद्भाव मनुष्य और तिर्यज्चोंके 
होता है । ईर्यापथकर्म उपशान्तकषाय, क्षीमकषाय और सयोगकेवलीफे होता हैं 
अतः वह भी मनुष्योंक ही संभव है। क्रियाकर्म चौथे अविरतसम्परदुष्टि 
गुणस्थानसे होता है इसलिए वह चारों गतियोंमे सम्भव है। तपः:कर्म छठे 
प्रमत्तसंयत गुणस्थानसे होता है. अतः यह भी भनुष्योंके ही संभव है । इस प्रकार 
काफी प्रकाश डाला है । 

इसी खण्डके प्रकृति! अनुयोगद्वारमें प्रसंगवश शब्दकी गतिका वर्णन करते 
हुए दो-एक ऐसी बातें कही हैं जो अन्यत्र हमारे देखनेमें नहीं आईं । घवलाकारने 
लिखा है--शब्दपुद्धलू अपने उत्पत्तिप्रदेशस उछलकर दसों दिशाओंमे जाते 
हुए उत्कृष्टरूपसे लोकके अन्त भाग तक जाते है। यहू बात सृूत्रके अविरुद्ध 
व्याख्याता आचार्यवचनोंसे जानी जाती है। तथा सभी शब्द लछोकपर्य॑त नहीं 
जा पाते, थोड़े जा पाते है । धीरे-धीरे वे घटते जाते हैं। तथा सभी शब्द एक 
समयमें ही लोक पर्यन्त नहीं जाते हैं। कुछ शब्दपुद्धल दो समयसे लेकर अन्तमुंहर्त 
कालमे लोक पर्यन्त जाते है । शब्दोंके इस प्रकार गमनके तथा उनके 'सुनाई 
देनेके समर्थनमें घवलाकारने दो प्राचीन गाथाएं भी उद्धृत की हैं। दोनों ही 
गाथाए शब्दके सम्बन्ध वर्तमान आविष्कारोंकी दृष्टिसे अपना विशेष महत्त्व 
रखती है। 

पट्खण्डाग्रममें श्रुतज्ञानावरणीय कर्मकी उतनी ही प्रकृतियाँ बतलाई हैं 
जितने मूल अक्षर और उनके संयोगसे निष्पन्न अक्षरोंका प्रमाण होता हूँ। संयोगी 
कक्षरोंका प्रमाण साधतेके लिये सूत्रकारने जो गणित-गाथा दी है उसका" 
व्याख्यान करते हुए धवलाकारने सत्ताईस स्वर, तेतीस व्यंजन और चार योगवाह 





१. पटूख॑, पु. १३, ए. २९२-२२४। 

२. 'पभवच्चुदस्स भागा बटठाणं णियमसा अणंता दु॥ पढमागासपदेसे विदियम्मि 
अग॑तगुणद्वीणा ।२।।'--वही, एृ० २२१ । 

३, “भासागदसमसे्ि सद॑ जदि सुणादि मिस्सय॑ सुणदि । उस्सेडि पुण सद॒द सुणेदि 
णियमा पराघादे ।३॥१--ए८ २२४ । 

४. पढ़, प. १३, पृ, २४९-२६९ । 
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इस चौंसठ मुलवर्णोंके संयोगी अक्ष रोंको निष्पन्न करके बतलाया है । तथा उत्की 
संश्या निकालनेके सम्दन्धमें कई गणित-गाथाएं उद्धृत की हैं । 

श्रुतज्ञानावरणके मेदोंके सम्बन्धरे श्रुत ज्ञाकके बीस भेदोंका निरूपण भी 
महत्त्वपूर्ण है। इसी तरह अवधिज्ञान, मनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञालका कथन 
भी अपना महत्व रखता है । 

बर्गणाप्ररूपणा अनुयोगद्वारमें २३ वर्गणाओं का कथन भी महत्त्वपूर्ण है । 
वर्गणाओंके सम्बन्धमें इतना ठोस कथन अबन्‍्यतन्न नहीं पाया जाता। उनमें भी 
प्रत्येकद् री रद्रब्यवर्गा, . वादरनिगोदद्रव्यवर्गणा, और सुक्ष्मनिगोदद्वव्यवर्गणा 
विशेष उल्लेखनीय हैं । 

वर्गणाद्रब्यसमुदाह् रके चौदह अनुयोगद्वारोंमेंसे सूअकारने केवछ दो ही 
अनुयोगद्वारोंका कथन किया है । क्षेष बारहका कथन घवलाकारने किया है। 

इन तेईस वर्गणाओंमें एक आहारवर्गगा भी हैं। ओदारिक, वैक्रियिक ओर 
भाहारक शरी रके योग्य पुद्नलस्कन्धोंकी आहार द्रव्यवरगंणा संज्ञा है। इसी खण्डके 
अचूलिका नामक अधिकारमे सूत्रकारने आहारबव्यवर्गंगाका उक्त रक्षण 
कहा है । उसका व्याख्यान करते हुए धवलाकारने लिखा है-आह्ारशरीरवर्गंणा- 
के भीतर कुछ वर्गगाएं औदारिक शरीरके योग्य हैं, कुछ बर्गणाए वैक्रियिक- 
शरीरके योग्य है और कुछ वर्गगाए आहारक शरीरके योग्य हैं। इस प्रकार 
आहारशरी रवर्गंणा तोन प्रकार की है । इस पर यह्‌ शंका की गई कि यदि इन 
तीनों शरीरोंकी वर्गणाएं अवगाहनाभेदसे और संख्याभेदसे अलग-अलग हैं तो 
आहारद्रव्यवर्गणा एक ही क्‍यों कही ? इसका उत्तर धवलाकारने यह दिया है 
कि उन तीनोंके बीचमें अग्राह्मवर्गणाके द्वारा अन्तर नहीं हैँ। अर्थात्‌ जैसे आहार- 
दर्गणा और तैजोद्रव्यवर्गणा, तेजोद्रव्यवर्गणा और भाषावर्गंणा आदिके वीचमें 
अग्राह्मवर्गणाके द्वारा अन्तर है वैसा अस्तर ओऔदारिकदरीरवर्गणा, वैक्रियिक 
शरीरवर्गगा और आहारकशरीरवर्गणाके बीचमें नहीं है इसलिए भाहार 
द्रव्यवर्गणा एक ही है। कर्मप्रकृति, और कर्मचूणिमें भी उक्त तीनों शरी रोंके 
प्रायोग्य वर्गणाओंके बीचमें अग्राह्मवर्गणा नहीं बतलाई हैं । किन्तु विशेषावश्यकमें 
बतलाई हैं। उसके पश्चातूसे श्वेताम्बर परम्पराके पंचसंग्रह आदिम तथा टीका- 

ग्रन्थों और चूथियोंमें विशेषावश्यकभाष्यकी परम्परा प्रवतित देखी जाती है। 

२, पंट्ख, पु, १४, १. ५४-१३४ । 
३६ पट्खं, पु, १४, ?.५४७ | 
४. इह चुणिक्षदादय: औदारिकवैक्रियाहारकशरीरप्रायोग्या्ा बगैणानामपन्तरालेश्यहण- 

वगणा नेच्छन्ति पर जिनभद्रगणिक्षमश्रमणादिभिरिष्यन्त इति तन्मतेनोक्ता । 

--कर्मप्र, टी., बन्‍्ध-, ए. ४५ । 


पत्रकान्टीका : रहेहे 


प्रत्येकक्षरी रवर्भशा जौर बादरनिगोद्वर्गणाके सम्बन्धपें कुछ भोटी बातें 
इस प्रकार है-- 

एक आपके एक दारीरमें जो कर्म-मोकर्म स्कन्ध संचित होता है उसकी 
प्रत्येकशरी रवर्घणा संज्ञा है। यह अ्रत्येकशरीर, पृथ्वीकायिक, जलूकायिफ, 
अग्निकायिक, वायुकायिक, देव, नारकी आहारकशरीरवाले प्रमतसंगघत और 
केवली जिनके होता है। इनको छोड़कर बाकी जितने संसारी जीव हैं उनका 
शरीर या तो निग्रोदजीवोंसे प्रतिष्ठित होनेके कारण सप्रश्ष्ठित प्रत्येकरूप 
होता है या स्वर्य निगोद रूप होता है। हाँ, जो प्रत्येकबनस्पति नियोद रहित 
होती है वह इसका अपवाद है । यहाँ प्रढन होता है कि जब मनुष्योंका शरीर 
निगोदिया जीवोंसे प्रतिब्ठित माना है. तो आह्ारकशरीरी, संयोगकेवली और 
अयोगकेवली अवस्थामें मनुण्यका शरीर निभोदिया जीवोंसे रहित कैसे हो 
जाता है ? 

इसका समाधान करते हुए लिखा है कि जिस प्रमत्तसंयत मुनिके आह्ारक 
शरीर उत्पन्न होता है उसका जो औौदारिक शरीर है बहु तो निमोदिया जीयोंसे 
युक्त ही होता है किन्तु उसके जो आहारक शरीर उत्पन्न होता है उसमें निगो- 
दिया जीव नही रहते । इसी प्रकार जब वह मनुष्य बारहवें गुणस्थानमें पहुँचता 
हैं तो उसके शरीरमें जो निगोदिया जीव रहते है उनका क्रमसे अभाव होता जाता 
है क्योकि ध्यानसे निमोदिया जीवोंकी उत्पत्ति और स्थितिके कारण हट जाते हैं । 
इसपर यहाँ छंका की गई है कि जो व्यक्ति ध्यानके ढारा अपने शरीरमें बसनेवाले 
निरगोदिया जीवोका संहार कर डालता है वह मोक्ष केसे प्राप्त करता है ? इस 
प्रसंगसे संक्षेपमे जैनो अहिसाका स्वरूप धवलाकारने! बतलाया हैं। और प्रमाण 
रूपसे कुछ उद्धरण भी दिये हैं । 

बादरनिगोदवर्गणाका व्याख्यान करते हुए धवलाकारने एक सेघीयवक्‍्खा- 
णाइरिय ? प्ररूपित कथनका उल्लेख किया हैं। सेचीयब्याख्यायायं कौन थे, यह 
जाना नही जा सका। शायद 'सेचीय' शब्द अछशुद्ध हो । 

इस तरह वर्गंणाखण्डके अन्त भागमें वर्गणाओंका व्याख्यान अनेक दृष्टियोंसे 
मौलिक है । और जो यहाँ है वह अन्यत्र नही । 

सत्कर्मान्‍्तर्गत शेष अटृठारह अनुयोगोंका परिचय-- 

यह हम पहले लिख आये हैं कि भूतबलि प्रणीत षघट्खण्डागमका छठा खण्ड 
महाबन्ध हैं । धवलाकारनें उसपर कोई टीका नहीं लिखी । कैवल आदिके पांच 

खण्डों पर ही घबलछा-टीका लिखी है। मगर षट्खण्डागम नामकों सार्थक रखतेके 

१, षद७ पु, १४, पर. ८९-९० । 
२. '““टठाणपरूवर्ण सेचीयवक्खाणाइरियपरूषिद वत्तइस्सामो--ह« १०१ । 
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लिये उन्होंने महाबन्धके स्थानमें एक सत्कम॑ नामक छठा खण्ड रचकर शेष पाँच 
खण्डोंमें शामिल कर दिया । पट्खण्डागमके परिचयमें यह बतलाया है कि महा- 
कर्मप्रक्ृतिप्राभूतके चोबीस अनुयोगद्वारोंमेंसे आदिके छे अनुयोगद्वारोंको झेकर 
बद्खण्डागमकी रचना की गई है। अतः शेष अठारह अनुयोगद्वारोंका साधारण 
परिचय वीरसेनस्वामीने अपने इस सत्कर्म नामक खण्डमें किया है और उसका 
आधार वष्पदेवकृत व्याख्याप्रज्ञप्ति नामक छठा खण्ड था। इन्द्रनन्दिनं अपने 
श्रुतावतारमें? ऐसा ही लिखा है । 

सत्कर्मका आरम्भ करते हुए वीरसेन स्वामीने लिखा हैं कि 'भुतबलि भट्टा रकने 
यह सूत्र देशामर्शक रूपसे लिखा है, अतः इस सूत्रसे सूचित शेष अठारह अनियोग- 
द्वारोंका कुछ संक्षेपसे प्ररूपण करता हूँ । शोष अठारह अनुयोगद्वारोंके नाम इस 
प्रकार हैं---निबन्धन, प्रक्रम, उपक्रम, उदय, मोक्ष, संक्रम, लेश्या, लेद्याकर्मं, 
लेशयापरिणाम, सातासात, दीर्घहस्व, भवधारणीय. पुद्छात्म, निधत्त-अनिषत्त, 
निकाचित, अनिकाचित, कर्मस्थिति, पश्चिम स्कन्‍्ध और अल्पबहुत्व । 

७, निबन्धन--इस अनुयोगद्वारकी आवश्यकता अतलाते हुए लिखा है कि 
द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके द्वारा कर्मोका कथन किया जा चुका है ओर उनके 
कारणभूत भिध्यात्व, असंयम, कषाय और योगका भी कथन किया जा चुका है । 
अब उत कर्मोंका व्यापार बतछानेके लिये निबन्धन अनुयोगद्वार आया है। 


इसमें बतलाया है कि ज्ञानावरणकर्म सब द्रव्योंमें निबद्ध है क्योंकि उसका 
एक भेद केवलज्ञानावरण केवलशानका विरोधी हैं और केवलज्ञान शत्रिकालबर्ती 
अनन्त पर्यायोसे पूर्ण छे द्वव्योंको जानता है । किन्तु ज्ञानावरण सब पर्यायोंमे निबद्ध 
नही हैं क्योंकि ज्ञानावरणके भेद मतिज्ञानावरणादि सब द्रब्योंको नहीं जानते और 
ने सब पर्यायोकों जानते है । 

दर्शनावरणकर्म आत्मामे ही निबद्ध हैं। यदि ऐसा नहीं माना जायगा तो 
दर्शन और ज्ञान एक हो जायेगे। वेदनीयकर्म सुख व दु:खमे निबद्ध है। मोहनीय- 
कर्म आत्मामें निबद्ध है क्योंकि जीवके सम्यक्त्व और चारित्र गुणकों घातना उसका 
स्वभाव है। आयुकर्म भवसे निबद्ध है क्योंकि भवधारण करना उसका लक्षण हैँ । 
तामकर्मका विणाक पुद्मलनिबद्ध भी है, जीवनिबद्ध भी है और क्षेत्रनिबद्ध भी 
है! इसलिये वह तनसे निबद्ध हैं। गोत्रकर्म आत्मासे निबद्ध है और अन्तराय 


१. श्रूत्वा तयोइच पाइवें तमशेष॑ वप्पदेवगुरु: ।१७३॥ अपनीय महाबन्धं पटखण्डाच्छेष- 
पन्‍्चखण्डे तु। व्याख्याप्रशप्ति च पष्ठं खण्ड चततः संक्षिप्प ॥१७४॥ च्ण्णां 
खण्डानामिति निष्पन्नानां '""” ”। “ब्याख्याप्रश्नप्तिमवाष्य पूर्व॑घट्खण्डतस्ततस्त- 
स्मिनू । उपरितमबन्धनाधिकारैरष्टादशविकल्पै: | १८०॥ सत्कर्मनामथेय॑ पष्टं खण्ड 
विधाय संक्षिप्य । इति पर्ण्ण खण्डानां थन्यसहस्रौद्दिसप्तत्या ॥१८३॥' --श्रूताब९ । 


धवला-टीका : २३५ 


कर्म दानादिसे मिवद्ध हैं। इसी प्रकार उत्तरप्रकृतियोंमें मी निमद्धताका विचार 
किया हैं । 


अन्तमें बीरसेन स्वामीने छिखा' है--“इस अतभियोगद्वारमें इतनों ही प्ररूपणा 
की गई हैं क्योंकि शेष अनन्त पदार्थ विधयक निबन्धनके उपदेशका अभाव है ।' 


८. प्रक्र--ग्रहाँ यहु. बतला देना उचित होगा कि प्रत्येक अनुयोगद्वारके 
आरम्भमें प्रथम निक्षेप-योजना की गई है। जैसे प्रक्रमके छे भेद किये हैं--नाम 
प्रक्रम, स्थापना प्रक्रम, द्रव्य प्रक्रम, क्षेत्र प्रक्रम, काल प्रक्रम और भाव प्रकतम | फिर 
प्रत्येकका स्वरूप बतलाकर यह स्थिर किया है कि यहाँ कर्म प्रक्रमका प्रकरण है 
अतः बही लेना चाहियें। अतः यहाँ कार्मणपुद्गलप्रचयको प्रक्रम कहा है । 


हांकाकारने शंका की है कि कमंसे ही कर्मकी उत्पत्ति होती है अकर्मसे कर्म 
की उत्पति नहीं हो सकती ? धवकाकारने इसका विरोध करले हुए सांख्यके 
सत्कारणवादका खण्डन किया है। और अन्तमें सप्तभंगकी मोजना की है । 
पश्चात्‌ वस्तुको विनादस्वभाव मानने वाले बोद्धका खण्डन करके वस्तुको उत्पाद- 
व्यय-धौव्यात्मक सिद्ध किया है। फिर मूर्त कर्मोंका अमूर्त जीवके साथ सम्बन्ध 
कैसे होता है, इसका समाधान करते हुए प्रक्तमके तीन भेद किये हैँ--अ्र कृति प्रक्रम 
स्थिति प्रक्रम और अनुभाग प्रक्रम। फिर उनका वर्णन किया है। अस्तमें अल्प- 
बहुत्वका कथन करके लिखा है, यह निक्षेपाचार्यका * उपदेश है । 


९, उपक्रम--प्रक्रम ओर' उपक्रममें अन्तर बतलाते हुए लिखा है कि 
प्रक्रम अनुयोगद्वार प्रकृति, स्थिति और अनुभाग रूपसे बन्धको प्राप्त होनेवाले 
प्रदेशाग्रोंका कथन करता है । परन्तु उपक्रम अनुयोगद्वार बन्ध होनेके द्वितीय 
समयसे लेकर सत्व रूपसे स्थित करमपुद्गलोंके व्यापारका कथन करता है । 


उपक्रमके चार भेद किये हैं--प्रकुतिबन्धनउपक्रम, स्थितिबन्धन- 
उपक्रम, अनुभागबन्धनउपक्रम और प्रदेश्यबन्धनउपक्रम । और लिखा" है 
कि 'संत्तकस्मपयडिपाहुड' में जैसा कथन किया है वैसा कर लेना चाहिए | इसपर 


१, 'एकमैल्थ अणिआंगदूदारे एत्तियं चेंव परूविंदं, सेसअणंतत्थविसयउबदेसाभावादों ।! 
-परट्ख घु. १५, ए. १४ । 

२. 'एसो णिक्खेवाइरियठवए्सो--पु. १५, ए. ४५ । 

३. “'पक्कम-उचक्कमार्ण को भेदों ? पयडि-टिठदि-अणुमागेसु दुक्कमाणपदेसग्गपरूवण्ण 

पक्‍कमो कुणश, उचक्कमों पुण बंध-विदिय-समयहुडिसंतसरूबेण टिंठदकम्मपोग्गलार्ण 

बाबार॑ परूवेदि !-पु., १५, प्‌. ४२ ' 

*एल्थ एदेसि चदुण्णमुवकक्‍्कमार्ण जहा संतकम्मपयडिपाबुडे परूविंद॑ तहा पारूवेयर््ब। 

जहा महादधे परूविंद तहां परूवणा एत्थ किण्ण कीरदे ? ण, तस्स पढमसमयबंधमन्मि 

चैव वॉबारादो'--पु. १५, ए. ४३ । 


४ 
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यह शंका की भई कि महावस्थमें जेसा कथन किया गया हैं वैसा कथन यहाँ क्यों 
नहीं करना चाहिए? उसके समाधानमें कहा गया है कि महावन्ध तो प्रथम 
समयमें होनेबाले बन्धमात्रका कथन करता है। उसका कथत करना यहाँ योग्य 
नहीं हैं। चूकि उपक्रम बन्धनके प्रथम समयके पदचात्‌ सत्वरूपसे स्थित 
कमपुद्गलछोंमें होनेवाले व्यापारका कथन करता है। अतः यहाँ उदीरणा और 
उपशमका कथन किया हैं। उदयावलोकों छोड़कर आगेकी स्थितियोंमे अवस्थित 
कर्मप्रदेशोंकों उदयावलीमें निश्षिप्त करमेको उदीरणा कहते हैं । इसका बहुत 
विस्तारसे कथन किया है । 

इसमें एक" बात उल्लेखनीय यह है कि क्षी गकषाय गुणस्थानमें निद्रा-प्रचला- 
का उदय न माननेवालोंके मतका निर्देश किया है। कर्मप्रकृतिकार" इसी मतकों 
माननेभाले हैं । 

उदीरणाके पदचात्‌ उपशामनाका कथन है, जो यतिवृषभके चूर्णिसूत्रोंकी 
अनुकृति है। लिखा! है--कर्म-उपशामनाके दो भेद हैं--करणोपशामना और 
अकरणोपशामना । अकरणोपशामनाके दो नाम हँ--अकरणोपदामना और 
अनुदीणोंपशामना । कर्मप्रवाद्में उसका विस्तारसे कथन किया है। करणों- 
पंशामनाके भी दो भेद हैँ---देशकरणोपश्चामना और सर्वकरणोपशामना । सर्व- 
करणोपशामनाके दो नाम और भी हैं--पुणोपशामना ओर प्रशस्तोपशामना । 
इस सर्वकरणोपश्ञामनाकी प्ररूपणा 'कसायपाहुड' में करेंगे । देशकरणोपश्ञामनाफे 
अन्य भी दो नाम हँ--अगुणोपशामना और भअप्रशस्तोपशामना । उसीका यहां 
प्रकरण है । अप्रशोस्तोपशामनाके दुवारा जो प्रदेशाग्र उपशान्त होता है उसमें 
उत्कर्षण भी हो सकता है, अपकर्षण भी हो सकता है तथा अन्य प्रकृतिरूप 
संक्रमण भी हो सकता है किन्तु उसका उदय नहीं हो सकता । इस अप्रश्नस्त 
उपशामनाका कथन स्वामित्व, काल आदि अनुयोगोंके दवारा किया गया हैं । 

१०. उदय--इस अनुयोगद्वारमें कर्मोके उदयका कथन है | उदयके चार 
भेद किये हैं--प्रकृति उदय, स्थिति उदय, अनुभाग उदय ओर प्रदेश उदय । 
फिर प्रत्येकके मूल प्रकृति और उत्तर प्रकृतिको अपेक्षा दो-दो भेद करके उनका 
कथन अनुयोगोंके दुवारा किया हैं । 

११. मोक्ष--कर्मद्रव्यमोक्षके चार भेद किये हैं--अ्रकृति मोक्ष, स्थिति 
१. 'खीणकसायम्मि गिद्ापयलाणमुद्ीरणा णत्थि क्ति भ्र्णताणममिष्पाएण! पु, १५, 

पृ. ११०। 
२. 'इदियिपज्जत्तीए दुसमयपज्जत्तगाए [उ] पाउग्गा। णिद्दापयला्ं खीणरागखबगे 

परिच्बज्ज [१८॥--क« प्र., अ ४ । 
है, पु. १७५, १. २७५--२७६ । 


बैवला-टीका : २३७ 


मोक्ष, अनुभाग मीक्ष और प्रदेश भोक्ष। प्रकृति भोक्षके दो भेद हैं--भलग्रकृति 
मोक्ष भौर उशरपरकृति मोक्ष । उनमें भी प्रत्येकके दो भेद हैं--देशमोक्त और 
सर्वमोक्ष । किसी कर्मप्रकृतिका निर्भराकों प्राप्त होना अंथवा' अन्य प्रकृतिख्पसी 
संकान्त होना प्रकृति मोक्ष है। इसका अल्तर्भाव प्रकृति उदय और प्रकृति 
संक्रममें होला है। अपक्र्षणको प्राप्त हुई, उत्कर्षणकों भ्राप्त हुई, अन्य प्रकृतिमें 
संक्रान्त हुई और अधःस्थितिके मलनेसे निर्जराको प्राप्त हुई स्थितिका नाम 
स्थितिमोक्ष है । इसी तरह अपकर्षणको प्राप्त हुए, उत्कर्षणको प्राप्त हुए, अन्य 
प्रकृतिमें संक्रान्त हुए अध:स्थिति गलनसे निर्जराको आप्त हुए अनुभागको 
अनुभाग मोक्ष कहते हैं । अधःस्थिति गलबके दूवारा प्रदेशोंकी विर्ज़रा होबेको 
और प्रदेशोंका अन्य प्रकृतियोंसें संक्रण होनेको प्रदेश मोक्ष कहते है । जीव और 
कर्भका पृथक हो जाना मोक्ष है। सम्यम्दर्शन, सम्पसक्ञान ओर सम्पकवारित्र ये 
मोक्ष के कारण हैं। समस्त कर्मोंसे रहित, अनन्तज्ञान, अनन्तदर्शन, अनन्तवीर्य, 
चारित्र, सुख, सम्पक्त्व आदि गुणोंसे पूर्ण, निरामय, नित्य, निरजंन और कृत 
कृत्य जीवको मुक्त कहते हैं। इनका कंधन निक्षेप, तय, निरक्ति और 
अनुयोगढारोंसे करना चाहिये । 


१२. सक्रम--इस अनुयोगद्वारमें कर्म संक्रकका कथन है । उसके चार भेद 
हैं--प्र कृति संक्रम, स्थिति संक्रम, अनुभाग संक्रम भर प्रदेश संक्रम | एक प्रकृति 
का अन्य प्रकृतिरूपमें संक्रमण होनेको प्रकृतिसंक्रमण कहते हैं । यहू संक्रम मूल- 
प्रकृतियोंमें नहीं होता । तथा बन्धके होने पर संक्रम होता है। बन्घके अभावतें 
संक्रम नहीं होता । इत्यादि रूपसे संक्रमका कथन विस्तारसे किया है क्योंकि 
कसायपाहुड और उसके चणिसृत्रोंमे संक्रमका विस्तृत वर्णन मिलता है । 


१३. लेशया--इस अनियोगद्वारमें छेश्याका कथन है । लेश््याके मुझ्य दो 
भेद है--्रव्यलेश्या ओर भमावलेद्या। चक्षुके द्वारा ग्रहण करने योग्य पुद्ठल- 
स्कन्धोंके रूपको द्व॒व्यलेश्या कहते है । उसके छे भेद है--क्ृष्ण, नीछ, कापोत, 
पीत्त, पश्म, शुक्‍्छ । भ्रमर आदिके कृष्ण लेद्या है, नीम, केला, आदिके पत्तोंके 
नीललेश्या हैं। कबूतर आदिके कापोत लेश्या है। जपाकुसुम ब्रादिको पीतलेश्या 
है। कमल आदिके पद्म लेश्या है भर हंस वगैरहके शुक्ल लेश्या है क्योंकि इनका 
रंग इसी प्रकारका होता है । 

मिथ्यात्व, असंयम, और कषायसे अनुरक्त मन, वचन, कायकी प्रवृत्तिकों 
भावलेद्या कहते हैं । इसो छेश्याफे कारण जीव कर्मपुद्यछ्ोंसे बद्ध होता है। 
उसके मी द्रव्यल्ेश्याकी तरह ही छे भेद हैं | इन्हींका संक्षिप्त कथत है । 

१४, लेइ्या कर्म---इस अनियोगद्ारमें प्रत्येक लेश्यावाले जीवका कर्म-क्रिया 


२३८ : जेनसाहित्यका इतिहास 


बवलाई है । यंधा---कष्णलेश्या वाला प्राणी नि्दंय, झगड़ालु, चोर, व्यभिचारी 
आदि होता है । नीललेश्या वाला विवेकरहित, बुद्धिहीन धमंडी, मायाचारी आदि 
होता है। कापोतलेद्यावाला दूसरोंका निन्‍दक, अपना प्रशंसक तथा कर्शव्य 
अकत्त व्यके ज्ञानसे रहित होता है। तेजोलेद्यावाला अहिंसक, सत्यभाषी, और 
स्वदारसन्तोषी होता है । पद्यलेश्यावाला तेजोलेश्यावालेसे और छुक्ललेशपावाऊा 
पद्मलेश्यावालेसे भी अधिक सच्चा, अहिसक और संयमी जीवन वाला हीता है । 
यह भावलेश्याकी अपेक्षा जानना चाहिए । 

१९५, लेइयापरिणाम--कौन लेश्या, कितनी वृद्धि अथवा हानिके द्वारा 
किस लेद्यारूप परिणमव करती है इसका कथन इस अनुयोगद्वारमें है। जैसे 
कृष्णलेश्यावाला जीव यदि और भी संक्‍्लेशरूप परिणामोंको करता है तो वह 
अन्यलेश्यारूप परिणमन न करके कृष्णलेश्यामें ही रहता है। इसी तरह शुकल- 
लेश्या वाछा जीव यदि और भी अधिक विशुद्ध परिणामोंकों करता है तो वह 
छुक्ल लेदयामें ही रहता है, अन्यरूप परिणमन नही करता । किन्तु मध्यकी चार- 
लेश्या वाले जीब हानि या वृद्धिके होनेपर अन्य लेश्यारूप भी परिणमन कर 
सकते हैं। इन्हीं बातोंका कथन इस अनुयोगद्वारमें है। यह सब कथन भाव- 
लेद्याकी अपेक्षासे है । 

१६, सात्तासात्त---सात और असातका कथन समुत्कीर्तना, अर्थपद, पद- 
मीमासा, स्वामित्व और अल्पबहुत्व अनुयोगद्वारोंस किया गया है । सात और 
असालके दो भेद किये हैं--एकान्तसात, अनेकान्त सात, एकान्त असात अनें- 
कान्‍्त असात । सातारूपसे बांधा गया जो कर्म संक्षेप और प्रतिक्षेपसते रहित होकर 
साता रूपसे ब्रेदा जाता हैं उसे एकान्त सात कहते हैं । इससे विपरीत अनेकान्त 
सात है। इसी तरह जो कर्म असाता स्वरूपसे बांधा जाकर संक्षेप व प्रतिक्षेपसे 
रहित होकर असातरूपसे वेदा जाता है उसे एकान्त असात कहते है। इससे विपरीत 
अनेकान्त असात है । आगे इन्हींके स्वामित्व आदिका कथन किया है । 

१७. दीघंह्वस्व -इस अनुयोगद्वारमें दीर्ध और हस्वका कथन करते हुए 
प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेशकी अपेक्षा प्रत्येकके चार भेद किये है। यथा- 
प्रकृति दीर्घ, स्थिति दीर्घ, अनुभाग दीर्घ, प्रदेश दीर्घ | आठों प्रकृतियोंका बन्ध 
होनेपर प्रकृतिदीर्ध और उससे कमका बन्ध होनेपर नोप्रकृतिदीर्घ होता है । 
सत्त्वकी अपेक्षा, आठ प्रकृतियोंका सत्त्व होनेपर प्रकृतिदीर्ध और उससे कमका 
सत्त्व होनेपर नोप्रकृतिदीर्ध होता है। उदयकी अपेक्षा आ5 प्रकृतियोंकी उदीर्णा 
होनेपर प्रकृलिदीर्ध और उससे कमको उदोर्णा होनेपर नोप्रकृतिदीर्ध होता है । 
इसी तरह जिस-जिस कर्मकी जिततो उत्कृष्ट स्थिति है उसका बन्ध होनेपर 
स्थितिदी्ध ओर उससे कम स्थितिका बन्ध होनेपर नोस्थितिदीर्ध है। इसी 
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तरह अनुभाग भर प्रदेशमें भी जानना चाहिये । ह॒स्वमें उससे विपरीत समझना 
लाहिये । अर्थात्‌ एक-एक प्रकृतिका बन्ध करनेवालेके प्रकृतिछस्व है और उससे 
अधिकका बन्च करनेवालैके नोप्रकृतिहस्व है। इस प्रकार दीर्ष और हृस्वका 
कथन किया है| 

१८, भवधारणीय--भवके तीन भेद बततकाये हँ---ओचघ भव, आदेस भव 
और भवग्रहण भव । उनमेंते इस अनुयोगद्वारमें भवग्रहूण भवका कथन कुछ 
पंक्तियोंमें किया है। भुज्यमान आयुको निर्जेण करके जिसके नवीन आयु कर्मका 
उदय हुआ है उस जीवके प्रथम समयमें होनेवाले परिणामको अथवा पुराने शरीर- 
को स्थागकर लया शरीर धारण करनेको भवग्रह्यण भव कहते हैं । भवका धारण 
क्रैवछ आयुकमंके द्वारा होता है। अन्य कर्मोंका यह काम नहीं है । 

१९, पोग्गल अत्त- पुद्गलात्त )--आत्त' का अर्थ है गृहीत । अतः 
गृहीत पुदूगछोंको 'पुदूगलात्त' कहा है। वे पुद्गल छे प्रकारसे गृहीत किये जाते 
है---अरहणसे, परिणामसे, उपभोगसे आहारसे, ममत्वसे ओर परिग्रहसे । हाथ 
अथवा पैरसे जो पुद्गल ग्रहण किये जाते हैं वे प्रहणसे आत्त पुद्गरल हूँ । मिथ्यात्व 
आदि परिणामोंसे गृहीत पुदू्गल परिणामसे आत्त पुद्गल हैं । उपभोग रूपसे 
अपनाये गये सुगंध, ताम्बूल आदि पुदूगल उपभोगसे आत्त पुद्गाढ् हैं। खान-पान- 
के द्वारा अपनाये गये पुदू्गल आहारसे आत्त पुदूगल हैं। अनुरागसे गृहीत पुदूगल 
ममत्वसे आत्त पुदूगल हैं। और आत्माधीन जो पुदूगल है वे परिय्रहमे आात्त 
पुदूगल हैं । यही इसमें कथन हैँ । 

२०. निधत्त-अनिधत्त--जो प्रदेशाग्र उदय, संक्रमके अयोग्य है किन्तु 
उत्कपंण और अपकर्षणके योग्य होता है उसको निधत्त कहते हैं | शेषको अनिषत्त 
कहते है । कहाँ किस कर्मसे प्रदेशाग्र निधत्त और अनिधत्त हैं, इसका कथन कुछ 
पंक्तियोंके द्वारा किया हैं । 

२१. निकाचित-अनिकाचित--जो प्रद्देशाग्र . उत्कर्षण, अपकर्षण, 
संक्रम ओर उदयके अयोग्य होता है उसे अनिकाचित और शेषको निकाचित कहते 
हैं । इसीका कथन इस अनुयोगढ्वारमें कुछ पंक्तियोंके दुवारा किया है । 

२२. कमंस्थिति--दैंस अनुयोग दूवारमें कर्मस्थितिके लक्षणमें नागहस्ती 
और आर्यमंक्षका! मतभेद बतलाया है। नागहस्ती क्षमाश्रमणके मतसे जघन्य 
१. कम्मटिठदि त्ति अणियोगद्वारम्हि भण्णमाणे वे उवदेसा होंति--जहण्णुक्कस्सरिददीर्ण 

पमाणपरूवणा कम्मटिठदिपरूवणे त्ति णागहत्थिखमासमणा भर्णति। अज्जमंखु- 
खम्ासमणा पुण कम्मदिठदिसंचिदसंतकम्मपरूवणा कम्मटिठदिपरूवणे त्ति भरणंति । 
एवं दोडि उवऐसेडि कम्मट्ठिदिपरूवणा कायब्वा। एवं कम्मदिकदि त्ति समत-- 
मणिमोगद्वार ---बदखं०, पु० १६, एृ० ५१८ । 
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और उत्कृष्ट स्थितियोंके प्रमाणकी प्रकूपणाको कर्मस्थितिप्ररूषणा कहते हैं। और 
आरयमंक्षु क्षमाश्रमणका कहना है कि कर्मस्थित संजित सत्कर्मकी प्ररूपशाकों 
कर्मस्थितिभरूपणा कहते हैं। वीरसेनस्वामीने दोनों ही मतोंसे कर्मस्वितिप्ररूषणा 
करनेकी सम्मति देकर ही अनुयोगद्वार समाप्त कर दिया है । 

२३. पश्चिम भवस्कन्ध--हसके सम्बन्धमें वीरसेसस्वामीमे इतना ही 
लिखा है कि जीवका जो अन्तिम भव है, उस अन्तिम भवमें उस जीवके सं 
कर्मोंकी बन्ध मार्गणा, उदय मार्गगा, उदीरणा मार्गणा, संक्रम मार्गंणा और 
सत्कर्म मार्गणा ये पांच सार्गणाएँ पश्चिम स्कन्ध अनयोगद्वारमें की जाती हैं । इन 
पोच मार्गणाओंकी प्ररूषणा करनेके पश्चात्‌ उस जीवके अन्य प्ररूपणा करनी 
चाहिये ।' अतः उन्होंने केवलिसमुद्धातका वर्णन करके पद्चात्‌ मुक्तिप्राप्ति 
पर्यन्त क्रियाओंका साधारण-सा कथन किया है! 


मोक्ष-अनुयोगके पश्चात्‌ एक संक्रमका ही वर्णन विस्तारसे किया गया हैं । 
शेष अनुयोगद्वारोंका तो बहुत ही साधारण-सा कथन किया है। सम्भवतया उनके 
सम्बन्धमें उस समंय अधिक जानकारी प्राप्त नही थी । 


२४. अल्पबहुत्व--इस अन्तिम अनुयोगद्वारका कथन कुछ विस्तारसे किया 
है, क्योंकि उसके सम्बन्धमें नागहस्ती और आर्यमंक्षु दोनोंके उपदेश प्राप्त थे । 
अनुयोगद्वारका आरम्भ करने हुए वीरसेन स्वामीने लिखा है--'नागहस्ती भट्टारक 
अल्पबहुत्व अनियोगद्वारमे सत्कर्मकी मार्गणा करते है। यह उपदेश 'पवाइज्ज' 
परम्परासे प्राप्त है । 


उक्त सब अनुयोगद्वारोमें अल्पबहुत्वका कथन करते हुए वीरसेनस्वामीने 
निकाचित-अनिका चितमें महावाचक'" क्षमसाश्रमणके उपदेशका निर्देश किया है। 
यह महावाचक क्षमाश्रमण शायद आर्यमंक्षु हों। कर्मस्थिति अनियोगदवारमें 
महावाचक' आर्यतन्दिके दूवारा सत्कर्मका कथन करनेका निर्देश है, इनके सम्बन्धमें 
नागहस्तीपर प्रकाश डालते हुए विचार कर भाये है । 


पश्चिम स्कन्ध सम्बन्धी अल्पबहुत्वका कथन करते हुए लोकप्रण समुद्धातके 
पदचात्‌ केवली समुद्धातसे होनेवाले कार्यके सम्बन्धमें दो मत दिये है। महावाचक 








१, 'महावाचयाणं खमासमणाणं उबदेसेण !--पु. १६, ए. ५७७ । 
२. 'कम्मटिठदित्ति अणियोगद्वारे पत्थ महावाचया अज्जणंदिंणों संतकम्मं करेंति। महा- 
वाचया टिठदिसंतकम्मं पयासंति !--पु. १६, ए. ५७७ । 
2१, 'महावाचयाणमज्जमंखुसमणाणमुवदेसेण लोगे पुण्णें आउअसमं करेदिं । मदाबाचयाण- 
मज्जणंदीण उबदेसेण अंतोमुदहुत्तं ठवेदि संखेज्जयुणमाउआदो ।' 
“पुन १६, ४, ५७८ | 
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आर्यमंद शमांश्रंभजके उपदेशके अनुसार लॉकपूरण संमुद्धात होनैपर शोष कर्मोंकी 
स्थितिकीं आयुकर्मके संभांव करता है और महावाचक आयंनन्‍्दीके उपदेदाते 
अस्तमुँहत प्रमाण करता है जो आयुकर्मकी स्थितितते संश्यातगुणौ होती है। शर्वत्र 
आर्यमंक्षुके मंतके विरोधके रूपमें भागहस्तीका मत॑ पाया जाता है । किन्तु यहाँ 
वीरसेन स्वामीने आर्यनल्दीका मंत दिया है जो उल्लेखनीय है। 

अल्यबहुत्व अनुयीगंद्वारके साथ ही. छठा सत्कर्म खण्ड तथा घवला टीका 
समॉप्स हो आती है । 
वीरसेत स्वामी : परिचय 


धवछाकी अन्तिम प्रश्नस्तिमें वीरसेन स्वाभीने अपना परिचय देते हुए 
लिखा है--- 
'अज्जज्जणं दिसिस्से गृज्जुवकम्मस्स चंदसेभस्स । 
तह णत्तुबेण पंचत्युहण्णयंभाणुणा मुणिणा ॥४॥ 
सिद्ध त-छंद-जोइस-वायरण-पमाणसत्यणिवुणेण । 
भट्टारएण टीका लिहिएसा वीरसेणेण ॥५॥। 


अर्थात्‌ आर्य आयंनन्दिके प्लिष्य और अन्द्रसेनके प्रशिष्य, पर्व्वस्तुपात्वयभामु, 
सिद्धान्त, उन्द, ज्योतिष, व्याकरण और प्रमाणशास्त्रमें निपुण मुनि वीरसेन भट्टा- 
रकने यह टीका लिखी । 

इससे स्पष्ट है कि उनके गृरुका नाभ आर्यतल्दी था और दादा गुशका सास 
चन्द्रसेत था। सम्भवतया ये उनके दीक्षागुरु थे और वे पंचस्तृप नासके शस्वब- 
में हुए थे । 

चीरसेत अपने समयके महान्‌ आचार्य थे। उन्होंने जो अपनेको सिद्धान्त, 
छन्द, ज्योतिष, व्याकरण और प्रमाणश्ञॉस्त्रमें निपण लिखा है, उसका समर्थन 
घवला-जयधवल्ा टीकाओंके अवलोकनसे भी होता है। जयधवलाकी अन्तिम 
प्रशस्तिमें उनके शिष्य जिनसेनने अपने गुरुका स्मरण करते हुए कहां है-- 
“भट्टारक ! श्री वीरसेन विद्याओंके पारगामी थे शोर वे साक्षात्‌ केवछीके तुल्य 


१, “श्रीवीरसेन इत्यात्तमदटारकपृथुप्रथ: । 
पारदरशवाधिविद्यानां साक्षादिवस केबरली ॥१९॥ 
प्रीपितप्राणिसंपतिराक्रा न्ताञ्षपगोचरा । 
भारती भारतीवाशा पट्खण्डे यस्य नास्खलूत्‌ ।२०॥ 
यस्य नैसमिंकी प्रक्वां दृष्टवा सर्वा्थंगामिनीम्‌ । 
जाताः स्वश्षसद्धावे निरारेका मनीषिण:॥२१॥ 
य॑ प्राहु प्रस्फुरदवोयदीभितिप्रसरोदयम्‌ । 
अुतफेवलिन. म्राज्ञाः. प्रशाश्रमणसशमम्‌ ॥२५॥ 

१६ 
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थे। जैसे भारती--भरत चक्रवर्तीकी-आज्ञा भरत क्षेत्रके पट्खण्डोंसें कभी 
स्खलित नहीं हुई बैसे ही वीरसेनकी भारती षट्खण्डरूप आगममें कभी स्खछित 
नहीं हुई। उनकी सर्वार्थगामिनी नैसग्रिक प्रज्ञाको देखकर मनीषीजन सर्वज्ञके 
ब्रस्तित्वमें सन्‍्देह रहित हो गये । उन्हें पण्डितजन श्रुतकेवछी और प्रज्ञाश्रमणोंमें 
श्रेष्ठ कहते थे। प्रसिद्ध सिद्धान्तरूपी समुद्रके जल्से प्रक्षालित होनेके कारण उनकी 
बुद्धि निर्मल हो गई थी और इसलिये वह बुद्धि-ऋड्धिसे सम्पन्न प्रत्येकबुद्धोंसे स्पर्षा 
करते थे । वह प्राचीन पुस्तकोंके तो मानो गुरु थे। उन्होंने प्राचीन पुस्तकोंका 
अध्ययन करके अपनेसे पहलेके सभी पुस्तकशिष्यकोंको अतिक्रमण किया था ।! 
केवली, श्रुतकेवली, प्रज्ञाअमण, प्रत्येकबुद्ध ये पद जैन परम्परामें ज्ञानकी 
दृष्टिसि अति उच्च माने गये हैं। वीरसेननो उनके समकक्ष बतलाना उनके 
महनीय व्यक्तित्व और सर्वोच्च ज्ञानगरिमाको प्रकट करता है । 
इन्ही जिनसेनने अपने महापुराणके प्रारम्भमें उन्हें वादिमुख्य, लोकवित, 
कवि और बाग्मी बतलाया है। जिनसेनके शिष्य गुणभद्वने उन्हें समस्त वादियोंको 
त्रस्त करनेवाला कहा है तथा पुन्नाटसंघीय जिनसेनने कवियोंका चक्रवर्ती कहा 
हैं। इन सब विशेषणोंसे तथा स्वर वीरसेनकी टीकाओंके अवगाहनसे वीरसेनकी 
विद्वक्‍ता और सर्वतोमुखी प्रतिमाका बधोचित आभास मिल जाता है । 
वीरसेनके गुरु : एलाचार्य॑ 
घवलाकी प्रणास्तिकी पहली गाथामें वोरसेनस्वामीने एलाचार्यका स्मरण 
करते हुए लिखा" हे---'जिसके आदेशसे मैंने यह सिद्धान्त लिखा वे एलाचार्य 
मुझ वीरसेन पर प्रसन्‍न हों। इसके सिवाय धवला और जयधवलामे वीरसेनमने 
अपनेको एलाचार्यका' वत्स ( बच्चा ) भी लिखा है। जयधवलामें' एक स्थान 
प्रसिदमिद्धमिदान्तवाणिवार्धीतशुद्धधी: । 
साथ प्रत्येकब्ुद्धी 4: रपथेते धीडबुद्धिमि: ॥|२३॥ 
पुस्तकानां चिरन्तानां ग़ुरुत्वमिद्द कुबता। 
येनानिशायिता: पूर्व सर्वे पुस्तकशिष्यका: ॥२४॥ 
यस्तपोदीप्तकिरणैमेन्यास्भो जानि बोपयन्‌ । 
व्यशथ्ोतिष्दय मुनिनेनः पज्नस्तूपान्वयाम्बरे ॥२५॥ 
प्रशिष्यद चन्द्रसेनस्य यः शिष्यो5प्याय नन्दिनाम्‌ । 
कुल गणं चर सन्‍्तान॑ स्वगुणैरुदजिज्बलत्‌ ।।२६॥ --ज« ध« प्र» 


१५ ३20! मए सिद्धन्तमिद हि अहिलदुदं । महु सो एलाइरियो पसियठ बरबीर- 
णिस्स ॥ १॥।! 


दोसु वि उबण्सेसु को एत्थ समंजसो, एत्थ ण्‌ बाह जिब्ममेलाशरियवच्छओ ।! 
--पटखं., पु. ९, ए. १२६ । कसा, पा,, भा. १, १. ८१। 

“एदेण वयणेण सुत्तस्म देसामासियत्त' जेण जाणाविदं तेण चडण्ह गइ"ण॑ उच्चारणा- 
बलेन एलाइरिय-पसाएण य सेसकम्मा्ण परूवणा कीरदे ।'--क, पा., भान४, १. १६९। 


२ 
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पर चूण्णिसुज्का व्याख्यान करतें हुए यह भी लिखा है कि खुकि यह सूत्र 
देशामपंक है अतः उच्चारणाके बलसे और एलाचार्यके प्रसादसे चारों गतियोंमें शेष 
कर्मोंकी प्ररूपणा करते हैं। इससे स्पष्ट है कि वीरसेनने सिद्धान्त॑ग्रन्थोंका अध्ययन 
एलाचार्यसे किया था और उन्हींके भादेशसें टीका-प्रन्थोंकी रचना की थी । 

अतः एलाचार्य सिद्धान्तग्रन्थोंके अपने समयके अधिकारी विद्वान थे, यह बात 
उनके शिष्य वीरसेनके दरा रचित दोनों टीकाओंके देखनेसे ही स्पष्ट हो जाती है । 

कसायपाहुडका परिचय कराते हुए हम यह लिख आये हैं कि कसायपाहुड 
के अधिकारोंकों लेकर मतभेद था। गाथासंख्या ५ की जयघवला-टीकाममे 
'के वि जाइरिया' कहकर एक सतभेदकी चर्चा है। उन किल्हीं क्षाचायोक्रि मत- 
का निराकरण करके स्वकृत व्याख्यानका समर्थत करते हुए वीरसेनस्वामीने 
लिखा! है---'अत: भट्टारक एलाचारयके हारा उपदिष्ट पूर्वोक्‍्त व्याख्यान ही यहां 
प्रधानरूपसे ग्रहण करना चाहिये । उपदिष्ट व्याख्यानसे आशय उस ब्याख्यानसे है, 
जिसका उपदेश एलाचार्यने वीरसेनको दिया था| अतः यह स्पष्ट है कि एलाचार्य 
सिद्धान्तग्रथोंके अधिकारी व्याख्याता थे। चूंकि वीरसेनस्वामीने धवलाकी 
समाप्ति शक सं० ७३८ ( ८१६ ई० ) में की थी, अतः यह निश्चित है कि 
एलाचार्य ईसाकी ८ वीं शतीके उत्तराधंमें विद्यमान थे। परन्तु उनकी गुरु- 
परम्पराके सम्बन्धमे कुछ ज्ञात नही होता । 
वीरसेन स्वामीकी बहुझ्त्ता 


जयघवलाकी प्रशस्तिमें जो वीरसेन स्वामीको प्राचीन पुस्तकोंके अध्ययनका 
अनुपम प्रेमी होनेके कारण चिरन्तन पुस्तकशिष्यकोंका गुरु और उनकी प्रज्ञाको 
सर्वार्थगभिनी कहा है वह उचित ही है। अपनी घवला और जयधवला टीकापें 
उन्होंने जो अनेकों ग्रन्थोंक नाम तथा उद्धरण दिये हैं उससे ही उक्त दोनों बातोंकी 
पुष्टि हो जाती हैं। उद्धरणोंका बहुभाग ऐसा है, खोजने पर भी जिसके मूल 
स्थानोंका पता नहीं ऊुग सका । उनमेंसे कुछ उद्वरण ऐसे भी हैं जो हरिभद्वसूरि'' 
के अनैकास्तवादप्रवेशमें, बोद्धग्न्थ तत्त्वोपप्लवमें) सिहगणिए क्षमाश्रमणक्ृत 
नयचक्रवृत्तिमें तथा भगवती आराघनाकी विजयोदया टीकामें भी उद्धृत हैं। घवला- 
जयघवछामें निर्दिष्ट भ्रन्थों तथा जिन उद्धरणोंके स्थलोंका पता रूग सका है उनके 
अनुसार वीरसेनस्वामीने नीचे लिखे ग्रन्थोंका उपयोग अपनी टीकाभोंमें किया हैँ ? 


१. तदों पुब्बुत्तमेलाइरियभमारणण उबइट्ठवब्खाणमंव पहाणभावेण एत्थ पेतव्बं॥ 
--#. पा.ढ, भा. १, १. श१६२ । 

२. क. पा. भा. १, पुन २५५। 

१. क- पा, भा. १ ए, २५६ । 

४० के. पा, भा. १ पृ. २२७। 
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१. संत्रकम्मपाहुड 
२, योनिप्राभह--धरसेताचार्य विरचित | 
३. गुणघराचार्य विरच्षितर--कसायपाहुड 
४, भूतवली विरचित--जीवट्ठाण, खुहाबन्ध, वन्धस्थाभित्वविधय, वेदना, 
बर्गणा और महावन्ध । 
५, कुन्दकुन्दरचित--परिकर्म, प्रवचनसार, समयसार, पश्चास्तिकाय, 
पअष्टपाहुड । 
६. यतिबृषभरचित--चूणिसूत्र और तिलोयपण्णत्ति | 
७, उच्चारणाचार्यविरचित---उच्चारणावृत्ति । 
८, बट्ुकेराचार्यरचित--मूछाचार । 
९. छ्षिवा्यरचित---भगवती आराधना । 
१०. व्याब्याप्रज्ञप्ति 
१. गुद्धपिच्छाचायरचित--तत्त्वाथंसूत्र 
२. पिंडिया (?) 
३. समन्तभद्वरचित--आप्तमी मांसा, बुहत्स्वयम्भू०, युक्‍त्यनुशासन, 
४. सिद्धसेनरचित--सन्मतिसूत्र 
५. पृज्यपादरचित--सारसंग्रह । 
६ प्राकृत-पंचसंग्रह 
७, अकलंकदेवरचित--तत्त्वार्थभाष्य, सिद्धिविनिश्चय, लघीयस्त्रय 
१७, प्रभाचन्द्ररचित-- कोई ग्रन्थ । 
१८, धनंजयकविकृत नाममालछा कोश । 
१९, वाप्पभट्ूरचित--उच्चारणा । 
२०, जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, अंगपण्णत्ति आदि 
उक्त ग्रन्धोंमेंस पिडिया तथा पूज्थपादकृत सारसंग्रहका कोई पता नही चल 
सका है। कुछ उद्धृत गाथाएं नीचे लिखे इ्वेताम्बरीय आगमिक साहित्यमें पाई 
गई हैं। अतः: संभवतया हन प्रन्थोंका भी उपयोग वीरसेत स्वामीने अपनी 
टीकाओंमें किया था। आधवश्यकनियु क्ति, आच्ारागनियृ क्ति, अनुयोगद्वारसूत्र, 
दशशवेकालिक, स्थानांगसूत्र, लन्दिसूत्र, और ओघनिर्युक्ति | 


एक छेदसूत्रका भी उल्लेख है। लिखा है--द्रव्यस्त्री और नपुंसक वस्त्र 
त्याग नहीं कर सकते, छेदसूजसे विरोध आता है । 


१. “ण च दब्वत्थीणं णिग्गंथत्तमत्थि, चेलादिपरिच्चाएण बिणा तासि भावणिस्गंधत्तामावादों | 
ण च दब्बधिणबु सयवेदाण चेलादिचागो अत्थि, बेदसुत्तेण सह विरोहादो'--बटखे, 
पु. ११५, ११४-११५। 


बबला-टीका : २४५ 


'अम्य दर्शनोंके पन्धोंमेंत्रे बौड़कवि अप्वधोषके सौदरामस्दकाव्य, धर्मकोतिके 
प्रमाणवातिक, ईश्वरकृष्णकी सांख्यकारिका और कुमरिछमट्टके भीमांसावलोक- 
वापिकसे भी एक दो उद्धरण दिये गये हैं। ) 

जयधवकामें " पाहुडशब्दकी थ्युत्पत्तिके प्रसंगसे कई प्राकृत ग्राथाएं उद्ृत को 
हैं जो प्राहतव्याकरणके नियमोंसे सम्बद्ध हैं। उसपरसे ऐसा अनुमान होता है 
कि सम्भवतया प्राकृतभाषाका कोई ग्राथाबद्ध व्याकरण भी था। धवला और 
जयधबरूाके प्रथम भागमें भगवान महावीरकें जीवनसे सम्बद्ध अनेक प्राकृत 
गायाएं उद्धत की हैं. जिनपरसे अनुमान होता है कि प्राकृतधाथाओंमें भगवान्‌ 
अहावीरका कोई सुन्दर चरित-मप्रस्य अवश्य था । 


समय-विमर्श 
वी रसेनस्वामीने अपनी धवला-टीकाके अस्‍्तमें उसकी समाप्तिका कार दिया 
है। किन्तु गाथाओंके अशुद्ध होनेसे उनमें दिये हुए कालके सम्बन्धमें विवाद है। 
अतः: उसे छोड़कर जयघवलाकी अन्तिम प्रशस्तिमें दिये गये कालको लेना 
उचित होगा। उसमें बतलाया है. कि कसायपाहुड़की टीका जमधवलूा श्रीमान्‌ 
गुर्जरायके दवारा पाछित वाटकगग्मामपुरमें राजा अमोघवर्षके राज्यकालमें फाल्गुन 
शुक्ला दशमीके पूर्वाह्षमें, जबकि नन्‍्दीश्वर महोत्सव मनाया जा रहा था, शक- 
राजाके सात सौ उनसठ वर्ष ( ७५९ ) बीतने पर समाप्त हुई । इससे स्पष्ट है कि 
शकसंवत्‌ ७५९, विक्रम संवत्‌ ८९४ ओर ईस्वी सन्‌ ८३७ के फाल्गुन मासकी 
सुदी दशमीको जथधवला समाप्त हुई थी । 
वीरसेन स्वामीने जयधवलाका केवल पूर्वार्ध ही रचा था, यह बात जय- 

धवलाकी प्रशस्तिसे' प्रकट होती है । उसमें जिनसेनने छिखा हैं कि मुझुके द्वारा 
नि्ित पूर्वभागको देखकर मैंने उत्तर भागको रचा । यदि वीरसेन जीवित होते 
तो ऐसा भ्रसंग उपस्थित न होता । इसके सिवाय प्रशस्तिमें वीरसेनके लिए 
२. इति श्रीवीरसेनीया टीका सृत्रार्थदशिनी । 

बाटआामप्रे ओमदूगुजराय्यानुपलिते ॥ ६ ॥ 

फाल्णुने मासि पूर्वान्दे दशम्यां शुक्ूपचके । 

प्रवर्धनानपूजोरुलन्दीश्वरमददोत्सवे ।| ७ ॥। 

अमोधवर्षराजेन्द्रराज्यप्राज्यगुणोदय : । 

निष्ठिता प्रचरय॑ यायादाकल्पान्तमनक्पिका ॥ ८ ॥ 

एकोन्नपष्ठिसमविकसप्तश्षताब्देषु शकनरेन्‍्द्रस्य । 

समतीतेंषु सम्माप्ता जयववक्ा प्रामृतव्याख्या ॥ ११। 
2३. गुरुणार्षेउग्रिमे भूरिवक्तन्ये संप्रकाशिते । 

तन्निरीक्ष्याल्पबक्तन्य: पश्चार्धस्तेन पूरितः ॥३६॥ 


२४६ : जैनसाहित्यका इतिहास 


“आसीत्‌' भूतकालीन क्रियाका प्रयोग किया गया है। अतः यह स्पष्ट है कि के 
उस समय जीवित नहीं थे । 
पुन्नाटसंधी जिनसेनने छाक संबत्‌ ७०५ से अपना हृरिवंशपुराण समाप्त 
किया था । उसके प्रारम्भमें उन्होंने वीरसेत और उनके शिष्य जिनसेन दोनोंको 
स्मरण किया है । उस समय जिनसेन अपने पार्श्वाम्युदयकी रचना कर चुके थे । 
उसीके कर्ताके रूपमें हरिवंधपुराणमे उनका स्मरण किया हैं। उक्त उल्लेख- 
से प्रकट है कि शक संवत्‌ ७०५ में गुरु-शिष्य दोनों वर्तमान थे । और वीरसेनका 
अवसान शक संवत्‌ ७०५ के पश्चात्‌ और जयघवलाके समाप्तिकाल शक संबत्‌ 
७५९ से पहले हुआ हैं। इसी तरह वीरसेचके शिष्य जिनसेनका अवसान शक 
संवत्‌ ७५९ के पश्चात्‌ और उत्तरपुराणकी रचनाके पहले हुआ है । 
अब हम धवलाकी प्रशस्तिको ओर आते है। श्रशस्तिका उपलब्ध पाठ 
इस रूपमें मुद्रित है-- 
अदुत्तीसम्हि सासिय विक्‍कमरायम्हि एसु संगरमो । 
पासे  सुतेरसीए भावविलग्गे घवलपक्खे ॥। ६ ॥ 
जगतुंगदेवरज्जे रियम्हि कुंभम्हि राहुणा कोणे। 
सूरे तुलाए संते गुरुम्हि कुलविल्‍्लए होंते ॥ ७ ॥ 
चावम्हि वरणिवुत्त सिघधे सुक्कस्सि मेंढिचदम्मि । 
कत्तियमासे एसा टीका हु समाणिआ धवला ॥ ८ ॥ 
वोहणरायणर्रिदे णरिंदचूडामणिम्हि.. भुंज॑ते । 
सिद्धंतगंधमत्थिय.. गुरुप्पसाएण विम्त्ता सा॥ ९॥ 
उक्त प्रशस्तिकी पहली पंक्षित, जिसमें घबलाको समाप्तिका समय दिया 
हुआ है, बिल्कुल गड़बड़ हैं। आगेको पंक्तियोंमे जो समाणष्तिकाछका सूचक 
ग्रहयोग दिया गया है वह भी अशुद्ध हें। फिर भी प्रो० हीरालालजीने" काल- 
गणनाके आधारपर उसकी शुद्धि करके नीचे लिखे अनुसार शुद्ध पाठ स्थापित 
किया था-- 
अठत्तीसम्हि. सतसए विक्कमरायंकिए सुसगणामे । 
वासे सुतेरसीए भाणुविरग्गे धवलूपक्खे ॥ ६॥। 
जगतु गदेवरज्जे रियम्हि कुभम्हि राहुणा कोणे। 
सूरे तुलाएं संते गुरुम्हि कुलूविललए होंते ॥ ७ ॥| 
चावम्हि तरणिपुत्ते सिधे सुक्कम्मि भीणे चंदम्मि। 
कत्तियमासे एसा टीका हु समाणिआ घवला ॥ ८॥ 


१. पटरूु०, भा० १, प्रस्ता० पृ, ३९-४५ 





धंवला-दीका : २४७ 


और तदनुसार चबलाकी समाप्तिका कार झक सम्बत ७३८ निर्धारित 

किया था। इस पर डा० ज्योतिप्रसाद जैनने आपत्ति की। वास्तव पासे'का 

वासे, 'भावका भाणु, 'वरणिवुत्तेका तरणिपु्ते और मेंढिचंदम्मि'का 'भीणे 
चंदस्मि! सुधार तो सम्भव प्रतीत होता है किन्तु सासिय'का सतसए' और 

“विक्कमरायम्हि एसु संगरमों का 'विककमरायंकिए सुसगणामे' सुधार कष्टसाध्य 

ही प्रतीत होता है । गाया छेके मूल पाठले इतना तो स्पष्ट है कि संवत्‌ विक्रम- 

राजाके नामसे सम्बद्ध है और उसके अंकोंमें एक अंक ३८ है। विक्रमराजाके 
नामसे सम्बद्ध सम्बत्‌ तो विक्रम सम्बत्‌ है ही । किन्तु जैनपरम्परामें श्षक सभ्वत्‌का 
उल्लेख भी विक्रमांक शकके नामसे मिलता है। जैसे त्रिछोकसारकी टीकामें ठीका- 
कार माधवचंद त्रैविद्यन लिखा है--श्रीवीरनाथनिवृ ते: सकाशात्‌ पंचोत्तर- 
षट्शतवर्षाणि (६०५) पंचमासयुतानि गत्वा पदचातू विक्रमांकशकराजों जायते' । 
अर्थात्‌ वीरनिर्वाणसे ६०५ वर्ष ५ मास पश्चात्‌ विक्रमांक शक राजा हुआ । 

यहाँ पर विक्रमांकशकसे तात्पर्य स्पष्ट रूपसे शक सम्बत॒के संस्थापकसे है, 
क्योंकि त्रिलोकसारकी जिस गाथा ८५० की यह टीका है उसमें शकका ही 
निर्देश हैं। तथा बीरसेन' स्वामीने भी अपनी धवला टीका बोर निर्वाण 
और छाक राजाके मध्यमें ६०५ वर्ष पाच मासका भन्तर बतलाया हैं। यश्यपि 
उन्होंने इस विषयमें अन्य आचार्योके मत भी दिये हैं किन्तु उनका अपना मत 
यहो था । 

अकलंकचरित्र मे अकलंकके बोद्धोंके साथ श्षास्त्रार्थाा समय विक्रमा्क 
शक सम्बत्‌ ७०० दिया है। यहां ग्रन्थकारने विक्रमार्क शक नामसे विक्रम 
सम्वतृका उल्लेख किया है, या शक सम्बत्‌का, यह निषचयपूर्वक नही कहा जा 
सकता । तथापि इतना निश्चित प्रतीत होता है कि यह शक सम्वतू ७०० नहीं 
हो सकता, क्योंकि शक सम्बत्‌ ७०५ में रचे गये ह॒रिवंशपुराणमे वीरसेन और 
जिनसेनको स्मरण किया गया है ओर बीरसेनने अपनी धवलाके आरम्भमें ही 
अकलकंदेवके तत्त्वार्थथ/तिकसे बहुतसे उद्धरण दिये हैं। तथा अकलूंकका उल्लेख 
करनेवाले धनंजय कविके कोश'से भी धवरा में उद्धरण दिया गया है । अस्तु, 

१. *पणछस्सयवस्सं पणमासजुदं गमिय वीरणिव्युश्दों सगराजों' 

?*, “पसो वीरजिणिंदणिब्वाणयददिवसादो जाव सगकालस्स आदी होदि ताबदियकालो। 
कुदो ? (+६-+) एदम्दि काछे सगणर्रिदकालम्मि पक्खिते बड्ढमाणजिणणिव्वुदकाला- 
गमणादो ।--षरट्रूंत ७ पू, ९, पृ, १३२ । 

१, विक्रमाकंशकाब्दोयशतसप्तप्रमाजुषि । कालेइकलंकयतिनो बौद्धवादों महानभूत ॥! 
अक०७ च० | 

४, 'प्रमाणमकलब्बुस्य पज्यपादस्य लक्षण ।? घ० ना० मा० इलो० २०३ । 

५, पटख॑«, पु ९, प्‌ २३७। 


२४८ : जेनसाहित्यका इतिहास 


ऐसी स्थितिरमें यह विचारणीय हो जाता है कि वीरसेस स्वामीने धवलाकी 
उक्त प्रशस्तिमें यदि विक्रमांक शकका ही उल्लेख किया है तो बिक्रम सम्बतुके 
जर्थमें किया है या शक सम्वत॒के अथंमें ? ओर ३८ के अंकसे पहुके कौस-सा अंक 
होगा संभव है ? 

प्रथम विधारणीय विययके सम्बन्ध प्रो० होराकाऊजोका कहना! है कि 
'बीरसेनस्वामीने जहाँ-जहाँ बीरनिर्याणकी कालगणना दी है वहां शककाहका 
ही उल्लेख किया है। उनके शिष्य जिनसेनने जयधवलाकी समाप्तिका काल 
शकगणनानुसार ही सूचित किया है। दक्षिणके प्रायः समस्त जैन लेखकोंने शक- 
कालका ही उल्लेख किया है। ऐसी अवस्थामें आइचर्य नहीं जो यहां भी छेखकका 
अभिप्राय शककालसे हो । 

प्रोफेसर साहबका कथन उचित है। किन्तु वीरसेनने जहां कहीं शकका निर्देश 
किया है, उसके साथ विक्रमांक विज्षेषणका कहीं भी प्रयोग नहीं किया । यदि 
वह या उनके शिष्य जिनसेत शकके साथ एकाघ जगह भी बिक्रमांक विशेषणका 
प्रयोग करते तो प्रोफेसर साहबकी उक्त युक्तियां बलबती होती । ऐसी स्थितिमें 
प्रधस्तिके छठे इलोकमें आगत विक्कमराय शब्द विचारणीय हो जाता है । 

दूसरे विचारणीय विषयके सम्बन्धमें प्रोफेसर साहबका कश्चन है कि-गाया' 
में 'शत' सूचक शब्द गड़बड़ीमें है। किन्तु जान पड़ता हैं छेखकका तात्पर्य कुछ 
सौ ३८ वर्ष विक्रम सम्बतूके कहनेका है । किन्तु विक्रम संबत्‌के अनुसार जगतुंग 
का राज्य ८५१ से ८७० के लगभग आता हैं । अतः उसके अनुसार ३८ के अंक 
की कुछ सार्थकता नही बठती । » »< »< यदि हम उक्त संख्या ३८ के साथ 
सात सौ और मिला दे भर ७३८ शक सम्बत्‌को लें तो यह काल जगतुंगक्े 
ज्ञातकाल अर्थात्‌ शक सम्वत्‌ ७३५ के बहुत समीप थआ जाता है । 

इस तरह जहाँ डा० हीरालालूजी घबलामें प्रयुक्त सम्बतको शक सम्वत्‌ 
मानकर ३८ से पहले सात अंक रखना उचित समझते हैं, वहा डा० ज्योति- 
प्रसादजी उसे विक्रम सम्बत्‌ सानकर र३े८ से पहले ८ का अंक रखना उचित 
समझते हैं । अर्थात्‌ उनके मतसे धवलाकी समाप्ति वि० सं० ८३८ में ( द्क सं. 
७०३ ) में हुई । 

ऐसी स्थितिमें इन दोनों काछों पर अब दूसरे प्रकारसे विचार करना उचित 
होगा । धवलाकी प्रशस्तिकी गाथासंख्या ७ में “जगतुंगदेवरज्जे' पद है। अर्थात्‌ 
जगतुंगदेवके राज्यम जयधवला समाप्त हुई। ओर गाथासंख्या ९ में कहा है, कि 
उस समय नरेन्द्रचुड़ामणि वोहणरायनरेन्द्र राज्यका उपभोग करते थे । 


१ पटर्रु,, भा, १ अस्ता», ४, ४५ । 
२ पटखां, भा १३, प्रस्ता&, ९. ४५ । 


घबरा-टीका : २४९ 


पअ्दम तो एक ही प्रशास्तिमें दी रामाओंका निर्देश कुछ जिखिश्र-सा ही प्रतीत 
होता है । दूसरे, राष्ट्रकूट मरेशोंमें जगतुंगदेव वामक एक ही राजा नहीं हुआ 
तथा वोहणराय तामक राजा कौन था, इसमें भी विवाद है। ' 


इस उलझनके लिफयमें प्रो० हीराछालजीने लिखा है-- शक से० ७३८में 
लिखे गये तवसारीके ताम्रप्टमें जमतु गके उत्तराधिकारी अमोघवर्षके राज्यका 
उल्लेख है । यही नहीं, किन्तु शक सम्बत ७८८के सिरूरसे मिले हुए ताम्रपटमें 
अमोघवर्षक राज्यक ५२वें वर्षका उल्लेख है । जिससे ज्ञात होता है कि भमोध- 
वर्षका राज्य ७:७से प्रारम्भ हो गया था। तब फ़िर शक ७३८में जग्रतु गका 
उल्लेख किस प्रकार किया जा सकता है ? इस प्रश्न पर विधार करते हुए हमारी 
दृष्टि गा० नं. ७में 'जगतु गवेवरज्जे' क॑ अनन्तर आधे हुए “रियम्हि' शब्द पर 
जाती है, जिसका अं होता हैं 'ऋते' या रिक्त ' ! संभ्वतः उसीसे कुछ पूर्व 
जगतुंगदेवका राज्य गत हुआ था और अमोधवर्ष सिहासनारूढ़ हुए थे। इस कल्पमा- 
से आगे गाया नं० ९में जो वोहणराय नरेन्द्रका उल्लेख है, उसको उलझन भी 
सुलझ जाती है। बोहणराय सम्भवतः अम्ोधवर्षका ही उपनाम होगा । था यह 
“बड्िय का ही रूप हो और वड्डिग क्रमोघवर्षका उपनाम हो । अमोघबर्ष तृतीयका 
उपनाम वहिंग या वड्डिग मिलता ही है। यदि यह कल्पना ठीक हो तो वीरसेन 
स्वामीके इन उल्लेखोंका यह तात्पर्य निकलता है कि उन्होंने धवरका टीका शक 
सम्वत्‌ ७३८मे समाप्त की जब जगतु गदेवका राज्य पूरा हो चुका था और 
वोहणराय राजगद्दी पर बेठ चुके थे ।' 

जिस तरह ३८में ७के अंककी कल्पना करके प्रोफेसर साहब ने ७३८ शक 
सम्बत्‌ निर्धारित किया उसी तरह उक्त कल्पनाके आधार पर ही उन्होने जगतुग 
और वोहणरायकी समस्या को सुलक्षानेकी चेष्टा की हैं । 


अमोघवर्ष प्रथम छे वर्षकी अवस्थामे दाक सं.७३ ६मे राज्यगद्दी पर बैठा था । 
अत; ८ वर्षके बारूकको “नरेन्द्रचूड़ामणि' जैसे विश्ेषणसे अभिद्वित किया जाना 
खटकता है। हमारा विचार है, कि धवला प्रश्मस्तिकी अन्तिम गाया संभवतः 
पीछेसे किसीने उसमें जोड़ दी है । उसमें आगत शब्द 'विगत्ता' भी अशुद्ध प्रतीत 
होता है । (वि उपसर्ग पूर्वक कृत” घातुसे प्राकृत रूप 'विगत्ता' बनता है, जिसका 
अर्थ होता है छेदी गई या काटी गई । इस अर्थंका वहाँ कोई सम्बन्ध नहीं है । 
अतः “विश्वत्या' पाठ उचित प्रतीत होता है, जिसका अर्थ है स्पष्ट की गई। अर्थात्‌ 
जब नरेन्द्रचृड़ामणि वोहणराय नरेम्द्र पृथ्वीका उपभोग करते थे उस समय 
सिद्धान्तग्रम्थका मथन करने वाले गृरुके प्रसाइसे उस धवलाको व्यक्त किया गया 


१. वही, ५. ४१ । 


२५७० : जैनसाहित्यका इतिहास 


उच्चकी कोई टीका टिप्पणी लिखी गई। समाप्तिस्चक 'समाणिथा” पाठ तो उससे 
पूर्वकी गाथा ८में ही आ चुका है। अतः यह समस्या उलझी हुई है । 


रचनाएं 

वीरसेन स्वामीने संपूर्ण धवछा और जयधवलाका पूर्वभाग रचा था। ये 
दोनों ग्रन्थ उपलब्ध हैं। षट्खण्डागम सुत्रोंके साथ हिन्दी अनुवाद सहित धवला"'- 
टीका १६ भागोंगें छपकर प्रकाशित हो गई है तथा कथषायपाहुड और चूणिसृत्रों 
के साथ हिन्दी अनुवाद सहित जयधवलाका'* प्रकाशन कार्य चालू है। जयधवलामें 
एक जगह श्रीवीरसेन स्व्रामीने स्वलिखित३ उच्चारणावृत्तिका भी निर्देश किया 
है । यदि वहाँ लिखितसे उनका आशय रचितसे है तो कहना होगा कि उन्होंने 
यतिवुषभके चूणिसूत्रोंपर उच्चारणावन्ति भी रची थी । 

उत्तरपुराणकी प्रशस्तिमें गुणभद्गबाचार्यगे उनकी एक अन्य रचनाका 
निर्देश किया है उसका नाम प्रेमीजीने सिद्धभूपठ्धति टीका दिया हैं और लिखा 
हैं कि नामपरसे ऐसा अनुमान होता है कि यह क्षेत्रमणित सम्बन्धी ग्रन्थ होगा। 
किन्तु गुणभद्कके उत्तरपुराणका जो संस्करण ज्ञानपीठसे प्रकाशित हुआ है उसमें 
“सिद्धिभूपद्धति” पाठ हैं झौर इलोकके भावकों देखते हुए यही पाठ ठीक प्रतीत 
होता है। इलोक इसप्रकार हैं-- 


सिद्धिभूपद्धति यस्य टीकां संविक्ष्य भिक्षुभि: । 
टीक्यते हेलयाथ्न्येघा विषमादि पदे पदे ॥६॥।-उ. पु. प्र. 
अर्थ--दूसरोकेलिए पद-पदपर विषम भी सिद्धिभूपद्धति, जिसकी टीकाको 
देखकर भिक्षुओंके द्वारा सरलतासे प्रवेश योग्य हो गई । 
उक्त कथन इलेषात्मक है। जो सिद्धिभू-मोक्षमूमिकी पद्धति-मार्ग दूसरोंके 
लिए पद-पदपर विषम है वह भिक्षुओंके लिए सुगम हैं। इसपरसे ज्ञात होता 
हैं कि सिद्धिभूषद्धति नामक ग्रच्थ बड़ा कठिन था, जो वीरसेनकी टीकासे सरल 
हो गया तथा उसमें मोक्षमार्गंका विवेचन था । 
इंस ग्रन्थके सम्बन्ध उक्त उल्लेखके सिवाय अन्य कोई उल्लेख नहीं 
मिलता । फिर भी यह स्पष्ट है कि उक्त ग्रन्थ तथा उसकी टीका दोनों ही बहुत 
महत्त्वपूर्ण थे । 
इस तरह वीरसेनस्वामीने अत्यन्त महत्त्वपूर्ण टीका-प्रन्थोंकी रचना प्राकृत- 
« प्रकाशक श्रीमन्त सेठ शितावराय लछक्ष्मीचम्द, मेलसा (म. प्र. ) । 
भारतीय दिगम्बर जैन संघ, चौरासी, मथुरासे प्रकाशित । 
'अम्देहि लिहिद व्चारणाए पुण “।'--क. पा., भा,३, ४ ३९८ । 
जै, सा, ए., २ रा. सं., ५, १३१। 
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धवरूा-टीका ; २५१ 


संस्कृत मिश्चित प्राकृत भाषासें की थी। और वे सिद्धान्तप्रल्थोंके अनुपम 
व्याख्याता थे । उन्होंने अपनी टीकाओंमें प्रकुत विषयोंका स्पष्टीकरण और सम्बद्ध 
प्रासंगिक विषयोंका विवेचल इस रीतिसे किया है कि वादके टीकाका रोंके 
लिखनेके लिए कुछ शोष नहीं रह और सम्मवतया इस कारण भी धवका और 
जयघवलाके परदात्‌ सिद्धास्तग्रन्‍्थोंपर कोई टोका नही लिखी ग६ १ इतना ही 
नहीं, किन्तु इन टीकाओंके सुविस्तुत परिमाणमें ओर उनमें चचित विषयींकी 
प्राओ्जलतामें उनकी मूलाधार कृति ऐसी समा गई कि षट्खण्डागमसूत्र घवल- 
सिद्धान्तके नाससे और कथायपाहुड जयघवलसिद्धान्त नामसे हो प्रश्यात 
हो गये । 


ईसाकी १०वीं शताब्दीके ग्रन्थकार अपक्ंशकरि पुष्पदन्तने अपने महुपुराणमें' 
उनका उल्लेख इसी नामसे किया है । वास्तवमें दोनों टीकागन्थ जैन सिद्धान्त- 
विषयक चर्चाओंके भण्डार हैं । 


वीरसेनस्वामीकी किसी स्वतन्त्र ग्रन्थरवनाका कोई संकेत नहीं मिलता । 


न अमन लक 
११ *णड बुज्झिउ आथमसदइभामु, सिद् तु धवल्ल जयघवद्ध शाम मन, पु! । 


तृतीय अध्याय 
द्वितीय परिच्छेद 
जयघवला-टीका 


नामकरण 

धवला-टीकाफे पश्चात्‌ दूसरी महत्त्वपूर्ण टीका 'जयधवला' है। यह टीका 
“कृषायपाहुड' पर लिखी गयी है । टीकाकारने इस टीकाकी प्रथम मद्भुल-गाथाके 
आदियें ही 'जयइ घवलंगतेए' पद देकर इसके नामकी सूचना दी है । अल्तमें तो 
इसके नामका स्पष्ट उल्लेख किया है--- 


एल्थ समप्पद धवलियतिहुवणभवणा पसिद्धमाहृप्पा । 
पाहुडसुत्तागमिमा जयघबलासष्णिया._ दीका ॥१॥ 


तीनों लोकोंको धवरलित करनेवाली और प्रसिद्ध माहात्म्यवाली कषाय- 
पाहुडसूत्रोंकी यह 'जयधवला' नामकी टीका यहाँ समाप्त होती है ।' 

उपयुक्त पथसे यह तो स्पष्ट है कि इस टीकाका नाम जयघवला' हैं । 
पर इस नामकरणका क्‍या कारण है, यह ज्ञात नही होता । टीकाकारने टीकाके 
आरम्भमें चन्द्रप्रभस्वामीकी जयकामना करते हुए उनके धवल वर्ण शरीरका 
उल्लेख किया हैं । अतः यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि चन्द्रप्रभ स्वामीके 
घवलवर्णके आधारपर इस टीकाका नामकरण जयकामनाको भिश्चित कर 'जय- 
घबला' किया गया हो । 

इसके पूर्ण छबखंडागमपर धवला-टीका रची जा चुकी थी । इसीके आधारपर 
कषायपाहुडकी इस टीकाका नाम 'जयघवला' रखा गया होगा । और दोनोंमें 
भेद करनेके लिए 'जय' विशेषण नियोजित किया होगा । 

'जयधवला' टीका भी 'धवला' टीकाके समान ही विशद, स्पष्ट और 
गम्भीर हैं । सम्भव है कि इस कारणसे भी इसे 'जयघवला” नाम दिया गया 
हो । एक अन्य हेतु यह भी सम्भव हैँ कि इन टीकाओंकी उज्ज्वल ख्यातिने 
तीनों छोकोंको घवलित कर दिया हैँ । अतएवं इनका सार्थक नाम धवला और 
जयधवला हैं । 


जयघवला टीका : शैली और महत्त्व 


इस टीकाकी शैली व्याख्यानात्मक होने पर भी नये तथ्योंसे सम्बद्ध है । 
टीकाकार जिस किसी आचषार्यका मत देते हैं, उसे दृढ़ताके साथ अधिकारपूर्वक 
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लिसते हैं । उदके किसी भी व्याश्यानसे विधय सम्बन्धी कसजोरी प्रकट नहीं 
होती । वैर्भनकी अआजंछत्ा ओर मुक्तिवादिताको देखकर' पाठक आधचर्ये 
अकित हुए बिना नहीं रहता । होकाकार प्रत्येक तभ्यकी पुष्दिकि लिए प्रभाग 
प्रस्तुत करते है । उनके प्रत्येक कयमर्मे 'कुदों' रूगा रहुता है। वे इस कुदो 
द्वारा प्रषम करते हैं और तत्काल हीं हेतुपरएक॑ उत्तर उपस्थित कर देते हैं । 
इस टीकासे हीकाकारसे आगसिक परम्पराकी पूरी रक्षा की है और एक ही 
विषयमें प्राप्त विभिन्‍त आचा्योंके विभिस्म उपदेझोंका उत्लेक्ष किया है । 
इस टीकाग्रभ्थकी रचनाशैलीके सम्बन्ध मिभ्नलिखित भ्रशास्तिपथते प्रकादा 

प्राप्त होता है-- 

प्राय: प्राकृतभारत्या क्वचित्‌ संस्कृतमिश्रया । 

मणिप्रवालन्थायेत प्रोक्‍तोक्ष्म॑ ग्रम्थविस्तर: ।_ “ज० प्र० प० २७ 


इससे स्पष्ट है कि इस विस्तृत टीकाग्रन्थकी रचना प्रायः प्राकृत-भाषामें की गयी 
है । बीचमें इसमें कहीं-कहीं संस्कृतका भी मिश्रण है। इसी कारण यहू टीका 
भी 'धवला' के समान “मणिप्रवाल” कहलाती है । 

निस्सन्देह 'घवला' की अपेक्षा जयधवला प्राकृतबहुल है। इसमें दाशतिक 
चर्चाएँ और व्युत्पत्तियाँ तो संस्कृत-भाषामें निबद्ध हैं, पर सैद्धान्तिक चर्चाओंके 
लिए प्राकृतका प्रयोग उपलब्ध होता है। कही-कहीं तो कुछ वाक्य ऐसे भी 
भिलते हैं, जिनमें एक साथ दोनों भाषाओंकां उपयोग किया गया है। टीकाकी 
भाषा प्रसादगुणयुक्त और प्रवाहपूर्ण है। अध्ययन करते समय पाठकंकी 
जिज्ञासा निरन्तर बनी रहती है । 


टीकाकारका भाषाके साथ विषय पर भी असाधारण प्रभुत्व है। जिस 
विषयका प्रतिपादन करते हैं। उसका छांका-समाधान पूर्वक अत्यन्त स्पष्ठीकरण 
कर देते हैं । चचित विषयको अधिक-से-अधिक स्पष्ट करतेकी कला इस टीका> 
ग्रन्थमें विद्यमान है। जयधवलाके अन्तके निम्न पश्चसे शैीगत वैशिष्टय पर 
प्रकाश पड़ता है--- 
होइ सुगर्म पि दुग्गममणिवुणवन्खाणकारदोसेण । 
जयघवलाक्‌सलक्ाणं सुगम वि य दुग्गमा वि अत्थगई ।॥॥ --ज०्मण्प० ७ 


अनिपुण व्यास्याताके दोषसे सुगम बात भी दूर्गमम हो जाती है, किन्तु जब- 
धवल्ामें जो कुछल हैं, उनको वुर्गम अर्थका भी ज्ञान सुगम हो जाता है । 

इससे स्पष्ट है. कि जयघवल्यकी व्यास्यान शैली अत्यम्त सुगम है और 
इस टीकपमें दुर्भभ विषयको भी सुधम बचाया है । 


२५७४ : जेनसाहित्यका इतिहास 


जयघवला टोकाका महत्व विषयकी मम्भीरता और प्रतिपादनदौछी- 
की सुगमताकी दुष्टिसे जितना है, उससे कहीं अधिक प्रमेयोंके अधिक समा» 
बिष्ट करमेकी दुष्टिसे भी है। यहू टीका अपनी विशाऊता और प्रमेयाधिक्थ- 
के कारण ही स्वतन्त्र ग्रन्थ जयधवल सिद्धान्त” कही जाती है | इसमें केवल 
चुणिसूचोंगें आये हुए अनुयोगद्वारोंक अनुसार ही विधयका ब्यास्यात नहीं 
किया है, अपितु 'उच्चारणावत्ति में आये हुए अनुयोगद्वारोंक आधार पर विषय- 
का निरूपण किया है। इस प्रकार मूलग्रन्थ 'कसायपाहुड' ओर चूणिसूत्रोंमें 
निहित विषयका विवेचन “उच्चारणावृत्ति' के अनुयोगद्वारोंके अनुसार विस्तार- 
पूर्वक किया है। अतएवं इस प्रन्थमें विषयका कथन दृढ़ता, बहुशता और 
आत्मविश्वास पूर्वक किया गया हैं । 

चूणिसूत्रोंके व्याख्यान अ्रसंगमे किसी भी अंशको दृष्टिसि ओशल नहीं 
होने दिया हैं। पदोंकी तो बात ही क्‍या, आचार्यने अंकोंकी भी भ्याव्या 
प्रस्तुत की हैं। उदाहरणार्थ भर्थाधिकार प्रकरणमे प्रत्येक अर्थाधिकारसूत्रके 
भागे पड़े अंकोंकी सार्थकताको लिया जा सकता है । 

इस टीकाका एक अन्य महत्त्व विभिन्‍न विषयक अनेक दार्शनिक और 
सैद्धान्तिक मतोंकी जानकारी भी है। टीकाकारने उपदेशोंका कथन आचार्योके 
नामोंके उल्लेख पूर्वक करके अपनी प्रामाणिकता सिद्ध की है । 

जयधवलाका एक दूसरा महत्त्व ज्ञान, जीव, कर्म और कर्म सम्बन्धको 
विस्तृत रूपसे प्रस्तुत करता भी है । 


रचना स्थान और काल 


पहले धवलाका रचना काल निबद्ध किया जा चुका है ! अतः इस सम्बन्ध- 
में विशेष प्रकाश डालनेकी आवश्यकता नहीं । संक्षेप्में जयधवला टीका शक- 
संबत्‌ ७५९ ( वि० सं० ८९४ ) में पूर्ण हुई । 

यह्‌ जयधवल्ला टीका वाटकग्रामपुरमें रची गयी है। इसके शासक 
गुर्जरार्य बताये गये हैं। आचार्य जिनसेनने प्रशस्ति-पद्य १२-१५ में गुर्जरार्य 
नरेन्द्रकी बड़ी प्रशंसा की है और चन्द्र-तारा पर्यन्त उसकी कीतिके स्थिर 
रहनेकी भावना व्यक्त की है । 

यह वाटकग्रामपुर कहाँ अवस्थित था और इसका आधुनिक नाम क्या 
सम्भव है, यह विचारणीय है । बड़ौदाका पुराना नाम वटपद्र, वटठपद्गरक या बंठ- 
पल्‍ली है। कोषोंमें पद्रका अर्थ ग्राम मिलता है। अतः वाटकग्राम बड़ौदा ही 
होना चाहिए । वहाँके कुछ राष्ट्रकूट राजाओंके कुछ ताम्रपत्र भी मिले हैं । 
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राष्ट्रकूट मरेश कर्षके' दाक संबत्‌ ७३४ के ताम्रपत्रके अनुसार भावुभट्र नामक 
ब्राह्मणको अंकोटक चौरासी ग्राम विषयक वठपदक गांव दानमें दिया गया था । 
कर्क सुवर्णवर्षके दालपत्रमें मी कर्क और गोविन्द दोनों भाईयोंके द्वारा वटपद्ठक 
गांव दानमें देनेका उल्लेख है। इसमें भी वटपद्ठकको अंकोटक चौरासी गांवके 
अन्तर्गत लिखा है । 

अंकोटक आज भी बड़ीदासे ५-६ मोरूपर दक्षिणी ओर वर्तमान हैं । 
कुछ समय पहले वहांसे खुदाईमें कांसेकी प्राचीन जैन मूर्तियाँ मिली है । 

उक्त वठपद्न या बाठग्रामको गुर्जरार्य अथवा गुर्जरनरेन्द्र द्वारा अनुपालित 
बतलाया हैं। यह गुर्जरनरेन्द्र राष्ट्रकूट अमोघवर्ष ही है । अमोघवर्ष जिनसेनका 
परम भक्त शिष्य था। गुणभद्राचार्यने उत्तरपुराणकी श्रशस्तिमें छिख्ा है कि 
राजा क्मोधवर्ष स्वामी जिनसेनके चरणोमें नमस्कार करके अपनेकों पवित्र 
हुआ मानता था । 

राष्ट्रकूटोंकी राजधानी मान्यस्ेट थी। अमोघवर्षके पिता गोविन्दराज 
तृतीयके समयके श० सं० ७३५ के एक ताम्नपत्रसे ज्ञात होता है कि उसने 
लाटदेश-गुजरातके मध्य और दक्षिणी भागको जीतकर अपने छोटे भाई इन्द्रराज- 
को वहांका राज्य दे दिया था। इसी इन्द्रराजने गुजरातमें राष्ट्रकूटोंकी दूसरी 
शाखा स्थापित की थी । छक सं० ७५७ का एक ताम्रपत्र बड़ौदासे मिला है । 
यह गुजरातके राजा महा सामन्ताधिपति राष्ट्रकूद भुवराजका है! इससे ज्ञात 
होता है कि अमोधवर्षके चाचाका नाम इन्द्रराज था और उसके पुत्र कर्कराजने 
वगावत करने वाले राष्ट्रकूटोंस युद्ध करके अमोघवर्षकों राज्य दिलवाया था । 
कुछ विद्ानोंका मत है कि छाटके राजा श्रुवराज प्रथमने अमोघवर्षके विरुद्ध 
बगावत की थी । अतः अमोधवर्षको उसपर चढ़ाई करनी पड़ी और गुजरात 
उसके राज्यमें आ गया । यह घटना जयधवलाकी समाप्तिसे कुछ ही समय पहले- 
को होनो चाहिये, क्योंकि शुवराज प्रथमका ताम्नपत्र श० सं० ७५७ का है और 
जयधवलाकी समाप्ति श० सं० ७५९ में हुई थी। अतः बाटग्रामके गुजरातमें 
होने तथा गुजरातका प्रदेश उसी समयके लगभग अमोधवर्षके राज्यमें प्रोतर्क 
कारण अमोघवर्षका गुणगान किया है। अतः जयघवलछाकी रचना वाटपग्नामपुरमें 
राजा अमोधवर्षके राज्यमें शक सं० ७५९ में पूर्ण हुई थी । 


जयधवलागत विषय वस्तु 

जयधवक्का कसायपाहुड ओर उसपर रघख्रित चूणिसुत्रोंकी विबरणात्मक 
विस्तृत व्याख्या है । अतः उसका प्रतिपाद्य मूल विषय वही है जो उसके मूछभूत 
ग्रन्थोंका है । किन्तु उसमें व्याख्याका रूप कैसा है और क्या विशेष कथन किया 
गया है, यही बतलाना यहाँ अभीष्ट हैँ । 
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यह हम पहले लिख आये हैं कि कसायपाहुंडके अधिकोरोंकी संख्या यद्यपि 
गख्बाहू है तथापि साभीमें मतभेद है और उसका निर्देश करके वीरसेत स्वोमीनी 
जयधबलाके अधिकारोंका निर्देश स्वयं अपनी दृष्टिसे किया है । 

सबते प्रथम जंयधवलाकारने मंग्रछकी चर्चा करते हुए यह भ्रएन उठाया है 
कि आज्षार्य गुणघधरने कसायपाहुड़के और यतिवृुषभने चूणिसूत्रोंके आदियें भंगल 
क्यों नहीं किया ? समाधानमें कहा है कि प्रारम्भ किये गये कार्यमें विध्न विनाशके 
लिये मंगल किया जाता है । किन्तु परमाग्रममें उपयोग लगानेसे ही वे विध्न नष्ट 
हो जाते हैं, इसीसे उक्त दोनों भ्रन्थकारोंने मंगल नहीं किया । 

चूणिसुत्रकारते प्रथम गायाकी वृत्तिमें पाँच उपक्रमोंका निर्देश किया है। 
किन्तु जयधवलूाकारने दीनोंकी संगति बतलाते हुए कहा हैँ कि गाथा केवल 
एक नामोपक्रमका ही निर्देश है शेषकी सूचना 'दू' शब्द से की है। इसीसे यतिवृषभ 
ने पाँच उपक्रमोंका निर्देश किया है । 

यततः इसका निकास ज्ञानप्रवाद नामक पूर्वसे हुआ है अतः टीकाकारने 
मंगलके पश्चात्‌ मति आदि पाँच झञानोंका कथन करते हुए पाँच उपक्रमोंका 
विस्तारसे कथन किया है। तथा केवलज्ञाभका अस्तित्व तर्क और युक्तिके 
आधारसे सिद्ध किया हैं। इसी प्रसंगसे कर्मबन्धनकी भी चर्चा है। तर्पदचात्‌ 
क्रेवलज्ञानती भगवान महावीरके जीवनकालरूक़ी चर्चा करते हुए विपुलाचलपर 
उनकी प्रथम धर्मदेशनाका समंय बतलाया है तथा किस प्रकार आचार्यपरम्परासे 
आता हुआ उपदेश गृणघराचार्य तथा आर्यमेंक्षु और नागहस्तीकों प्राप्त हुआ, 
यह बतलाया है। द्ादशांगरूप श्रुव और अंगंबाह्मश्षुतके विषयका परिचय 
करानेके बाद पन्द्रह अधिकारोंकी चर्चा विस्तारसे की हैं और उस विषयक 
मतभेदको भी स्पष्ट किया है । 

चुूणिसूत्रकारने कसायपाहुड नाम नयनिष्पन्न कहा है। इस प्रसंगसे नयोंके 
स्वरूपकी चर्चा बहुत विस्तारसे करते हुए नयोंमें निक्षेपोंकी योजना की है । जो 
नयोंके अध्ययनके लिये उपयोगी है ! 

चूणिस्‌ूश्रोंके विषय-परिचयमें कहा है कि आचार्य यतिवृषभने विवेचतके लिये 
अनुयोगद्वारोंका निर्देश किया है तथा उनमेंते कुछ अनुयोगद्वारोंका सामान्य कथन 
भी किया है । जयघवलामें सभी अनुयोगद्वारोंका विवेचन चौदह मार्गणाओंमें 
किया है। तथा यह्‌ विवेचन चूण्सूत्रों पर निर्मित उच्चारणावृत्तिका आलम्यन 
लेकर किया गया है। जयघवलाकारने इस बातका निर्देश, कि हम यहू॑ कथन 
उच्चारणाका आश्रय लेकर कर रहे हैं, स्थान-स्थानपर किया है । 

यहाँ प्रथम अधिकारमें आगत सतरह अनुयोगद्वारोंका संक्षिप्त परिचय दिया 
जाता है क्योंकि सब अधिकारोंमें प्राय: इसका कथन जाता है | 
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. १.अ्रमुस्कीलेना--हसका अर्स है कथन करना इससे सुश्नश्यांत ओर सा्- 
गाओँमें मोहनीयकर्मका आत्तित्व और नाहितिश्य शतलाया गया है । भतरहतें गुच्च- 
स्थात तक सभी जीज़ोंके सोकृतीय ,कऋर्मकी सस्ता पायी जाती. है, ध्ाग्रेके. ख़बी जीव 
उससे रहित हैँ । इसी तरह जिन सार्यणाओंमें दारह॒वां झ्ाद्वि गुणस्थान संभव तहीं 
है उन सार्गणाओंमें मोहतीय करंका जास्तित्व ही बतलायया है और जिन मार्यणश््रों 
में सभी गुणस्थान संभव है उनमें अस्तित्व और नास्तित्व दोनों बतलाये हैं | 

सादि, अनादि, झ्रुव, अश्रुव--इसमे बताया है कि भोहेनीय विभक्ति किसके 
सादि है, किसके असादि है, किसके ध्रूव (अमस्त ) है ओर किसके अधुंभ 
( साम्त ) है । 

स्वामित्व--इसमें बतलाया है कि जिसके मौहनीयकर्भकी सत्ता है वह 
उसका स्वामी है जो उसे नष्ट कर चुका हैं वह उसका स्वामी नहीं है। 

काल--इसमें बतराया है कि किस जीव मोहनीयंकर्यकी सत्ता कितने काछू 
तक रहती है और अससा कितने काल तक रहती है। किसी' जीवक भोहनीयकी 
सत्ता अनादि-अनन्त है और किसके अनादि-सास्त है । 


अन्तर--इसमें बतलाया है कि एक बार मोहनीयकी सता नष्ट दह्ोने पर 
पुनः कितने बाद प्राप्त होती है । किन्तु मोहनीयकर्म एक ब्वार नष्ठ हो जाने प्र 
पुनः नही बंधता और बन्ध हुए बिना सता नहीं हो सकती ख्तः मोहनीयका 
अन्तरकाल नहीं है । 

भंगविश्वयानुमम--इसमें नाता जीवोंकी अपेक्षा मोहनीयकर्मके आस्तित्त 
और नास्तित्वको छेकर भंगोंका विज्ञार किया है । 

भागा-भागानुगम--हइसमें बतलाया है कि सब जीवॉके कितने भाग जीव 
मोहनीय कर्मकी सत्तावाले हैं और कितने भाग जीव भोहनीयकर्मकी असत्ता 
वाले हैं । 

परिमाण--इसमें मोहनीय कर्मकी सत्ता और असत्ता वाले जीवोंका 
परिमांण कहा है । 

क्षेत्र--इसमें बतलाया है कि मोहनोयकर्ययी सत्ता और असत्तावाले जीव 
कछोकके कितने भागमें रहते हैँ । 

स्पशंन--इसमें उक्त जीबोंका त्रिकाल विषयक क्षेत्र कहा है । 

काल--अहृक्य काझुका बर्णन किसी एक दीजको अपेक्षासे हैँ और बह ताना 
ज़ीदोंकी अपेक्षात्रे है। इसमें ताना जीदोंकी अप्रे्ला मोइनी यक्॒मंकी श्त्ता ब्लीर 
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असतावाले जीवोंका कारू बतलाया है। दोनों ही प्रकारकं जीव सदा रहते हैं 
इसलिए उनका कारू सर्वदा कहा है । 


अन्तर--यह अस्तर भी नाना जीवॉकी अपेक्षा है अत: मोहनीयकर्मकी 
सत्ता और असत्तावाके जीव सदा पाये जाते हैं अतः उनमें सामान्यसे अम्तर 
नहीं है । 

भाव--हसमें बतलाया है मोहनीयकर्मकी सत्ता और असत्ता वाले जीवोंक 
पाँच भावोंमें से कौन भाव होते हैं । सल्ावालेके पारिणामिकके सिवा शेष चार 
भाव होते हैं ओर असत्तावाछेक केवल क्षायिकभाव होता है । 

अल्पबहुत्व--इसमें बतलाया है कि भोहनीयकर्मकी सत्ता वाले और 
असत्तावाले जीवोंमें कोत अधिक हैं और कौन अल्प हैं । 

इन अलुणोग दूवारोंके साथ मूल प्रकृति विभक्तिका कथन समाप्त होता है । 

आगे हम जयधवला टीकामें आगत्त कुछ विशेष विवेचनोंकी ही चर्चा करेंगे-- 

१. प्रकृति-विभक्ति--इसमें कहा है कि उच्चारणाचार्यने मूल प्रकृति 
विभक्तिके सतरह अनुयोगढ्ार कहे है और आचार्य यतिवृषभने आठ अनुयोग- 
द्वार कहें हैं । किन्तु इसमें कोई विरोध की बात नहीं है क्योंकि एकने पर्याया- 
थिक नयका अवलम्बन लिया है तो दूसरेने द्रब्याथिक नयका अवलूम्बन लिया है । 
वीरसेत स्वामीने उच्चारणाचार्यके द्वारा कथित विवरणका आश्रय लेकर सतरह 
अनुयोगद्वारोंका विवेचन किया है । 

इसी तरह एकीक उत्तर-प्रकृति विभकितिके ग्यारह अनुयोगद्वार यतिवुषभने 
कहे हैं और उच्चारणार्यने चौबीस कहे हैं। जयघवलाकारने उच्चारण।चार्यके 
अनुसार चौबीस अनुयोगद्वारोंका ही कथन किया है। इस तरह जयधवला 
केवल चूणिसत्रोंका व्याख्या-प्रन्थ नहीं है किन्तु उसमें विषयग्रत प्रतिपादन भी 
विशेष है । 

आचार्य यतिवृषभने चूणिसूत्रमें कहा है कि मोहनीय कर्ंकी बाईस प्रक्कृतियों- 
की सक्ताका स्वामी मनुष्य ही होता हैं। इसकी टीकामें वीरसेनने कहा है कि 
आचार्य यतिवृषभके इस विषयमें दो उपदेश है । उनमेसे कृतकृत्यवेदक जीव मरण 
नहीं करता, इस उपदेशको लेकर उक्त कथन किया है। उच्चारणाचार्यके 
अनुसार कुृतकृत्य बेदक सम्थरदृष्टी जीव नहीं मरता ऐसा नियम नही है क्योंकि 
उच्चारणाचार्यने चारो ही गतियोंमे बाईस प्रकृतिक विभक्ति स्थानका सत्त्व 
स्वीकार किया है। 


अनन्तानुबन्धी की विसंयोजना सम्यरृष्टो जीव ही करता है। अनम्तानु- 
बम्धीके स्कनन्‍्धोंको अन्य प्रकृति रूपसे परिणमानेकों विसंयोजना कहते हैं । 
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विसंयोजनासे क्षपणामें बहु भेद है कि जिन कर्मोंकी क्षपणा होती है. उसकी पुनः 
उत्पत्ति नहीं होती । किन्तु अनल्तानुबन्धीकी विसंयोजना करने के बाद सम्पस्दृष्टी 
बदि मिथ्यात्वको भ्राप्त होता है तो प्रथम समयमें ही चारित्रः मोहनीयके कर्म- 
स्‍्कन्ध अनन्तानुबन्धी रूपसे परिणत हो जाते हैं। इसीसे भिथ्यात्वमें मोहनीयकी 
२४ प्रकृतियोंकी सत्ता न पायो जाकर अद्ठाईसकी सत्ता पायी जाती हैं । उपशम 
संम्यग्दष्टीके अनन्तानुबन्धोी चतुष्को विसंयोजनाके होनेमें भी मतभेद है । 
उच्चारणाके अनुसार तो निषेध है । 


इसपरसे यह शझ्कू। की गयी कि जिन आचार्योंके कथतके अनुसार उपदम 
सम्यर्ुष्टीके अनन्तानुबस्धीकी विसंयोजना होती है उनसे उक्त कथनका विरोध 
क्यों नहीं आता । इसके उत्तरमें वीरसेन स्वामीने कहा है कि यदि उपक्षम 
सम्यग्दृष्टीके अनन्तानुबन्धीकी विसंयोजनाका कथन करनेवाला वचन सूत्र वचन 
होता तो यह कथन सत्य होता क्योंकि सूत्रके दृवारा व्याख्यान बाधित होता है 
परन्तु एक व्यास्यानके दुवारा दूसरा व्याख्यान वाधित नहीं होता इसलिए 
उपश्म सम्यर्दृष्टीके अनन्तानुबन्धीकी विसंयोजना नहीं होती, यह वचन अप्रमाण 
नही है । फिर भी यहाँ दोनों उपदेशोंका कथन करना चाहिये। क्योंकि दोनोंमें 
अमुक कथन सूत्रानुसारी है इसके ज्ञान कराने का कोई साधन नहीं है । 

उपशमसम्यक्त्वके कालकी अपेक्षा अनन्तानुबन्धी चलुष्ककी विसंयोजनाका 
काल अधिक है अथवा वहाँ अनन्तानुबन्धी चतुष्ककी विसंयोजनाके कारणभूत 
परिणाम नहीं होते । हससे प्रतीत होता हैं कि उपशम सम्पर्दुष्टीके अनन्तानु- 
बन्धी चतुष्ककी विसंयोजना नहीं होती । फिर भी यहाँ उपशम सम्यरदृष्टीके 
अनस्तानुबन्धी चतुष्ककी विसंयोजना होती है यह पक्ष ही प्रधान रूपसे स्वीकार 
करना चाहिये क्योंकि परम्परासे यह उपदेश चला आता है । 


( क० पा० घाग २, पृ० ४१७-१८ ) 


इससे वीरसेन स्व्रामीकी या जयधवलाकी प्रामाणिकतापर प्रकाश पड़ता है । 


२. स्थितिविभक्ति-- 


चूथिस्‌त्रमें मिथ्यात्वकी उत्कृष्ट स्थिति पूर्ण सत्तर कोड़ाकोड़ी सागर 
कही है। इसकी व्याख्यामें जयधवलामें कहा है कि यह कथन एक समय- 
प्रबद्ककीि अपेक्न है, नाना समयप्रवद्धकी अपेक्षा नहीं है यह स्थिति एक 
समय प्रबद्धकी, है इसका प्रमाण यह है कि जो कार्मण वर्गणास्कन्ध अकर्म- 
झूपसे स्थित है थे मिथ्यात्व आदि कारणोंसे मिथ्यात्व कर्मरूपसे एक साथ परिणत 
होकर जब सम्पूर्ण जीव प्रदेशोंसे सम्बद्ध हो जाते हैं तब उनकी एक समय अधिक 
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सात हजार बंध ठेकर क्रमसे ससर कौड़ाकोड़ी साभर प्रभाण स्थिति देखी 
अती है इसेसे जाना जाता है कि यह स्थिति एक ससय प्रबद्धकी हैं । 


क्योंकि महावन्धर्मे कहा है कि मिथ्यात्वकों उत्कृष्ट आवाधा सात हजार वर्ष 
है और आवाधासे हीन कर्मस्थिति प्रमाण कर्म निषेक हैं । ' 
(के पा, भाग ३, पृ. १९४-१९५ ) 


इस तरह जयधवलामें चूणिसूत्रगत कथनका आशम सप्रमाण उद्घाठित 
किया है । 

जयधवलाका पूर्वार्ध ही वीरसेन स्वामीक दूारा रचित है । उत्तरभाग जिसमें 
करीब दस अधिकार आते हैं वीरसेन स्वामीक शिष्य जिनसेन स्वामीने रचा है । 
अतः पूर्वमागमें जितना प्रमेथ चर्चित है उत्तरभाग विषय बहुल होते हुए भी 
सैद्धान्तिक गुत्यियोंके रहस्य के उद्घाटन से प्रायः वैसा परिपूर्ण नहीं हैं । स्वामी 
जिनसेनने सम्बद्ध विषयका जो कषायपाहुड और चणिसत्रोमे चचित है, बराबर 
खुलासा किया है, किन्तु गुरु जैसी बात नही है। अतः आगेके विषय-परिचंयकी 
जानकारी कषायपाहुड और चूणिस्‌त्रोंके विषय परिचयसे कर लेना चाहिये उसीका 
व्याख्यान और उपादान उसमे है । 


रचयिता : वीरसेन और जिनसेन 


धवलाके पधचात्‌ जयधवलाकी रचत्ता हुई है, यह बात जयधवलाकी प्रशस्तिसे 

तो प्रमाणित होती है, साथ ही जयघवलासे भी प्रमाणित हैं। जयधवलाके 
प्रारम्ममें ही मतिज्ञान और अवधिजश्ञानका कथन करते हुए वीरसेन स्वागीने 
लिखा है--इनके लक्षण जिस प्रकार वर्गणा" खण्डमें या उनके अस्तर्गत प्रकृति 
अनुयोगद्वारमें कहे हैं, पैसा ही कथन कर लेना चाहिये । वर्गणालण्ड पाँचवाँ 
खण्ड हैं। पाँच ही खण्डोंपर वीरसेनने जयधवलाकी रचना की थी। अत उक्त 
उल्लेखसे प्रमाणित होता है कि धवलाकी रचना कर चुकनेके पद्चातू ही वी रसेनने 
जयघवलाकी रचनामें हाथ लगाया था, किन्तु उसे वह अधूरी ही छोड कर स्वर्ग- 
वासी हो गये। उसकी पूति उनके अन्यतम सुयोग्य शिष्य जिनसेनमे की । 
जयधवलाकी प्रशस्तिमें अपने गुरु वीरसेनके सम्बन्धमें श्रद्धावतत हृदयसे लिखते 
हुए जिनसेनसे भूतकालकी क्रिया 'आसीत का प्रयोग किया है, जो इस बातका 


१. 'खिप्पोग्गह्मदीणमत्थो जद्दा वग्गणाखंडे परूविदों तहा एव्थ वि परूवैदव्यी! 
“के पा,, भा १, ए. हैंड 
*एद्सि. तिण्हं णाणा्ं लक्खणाणि जहा पयडि अणुओगहोरे परूविदाणि देहां परू.. 
बेदव्वाणि ।१--पृ, १७ । 
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सूचक है कि उनके यूदका स्वर्थवास हो चुका भा । क्षपले को उसका क्षिव्य घोषित 
हुए जितसेनने अपने सम्बन्धमें भी थोड़ा प्रकाश डाज़ा' है जिससे ज्ञात होता है 
कि जितसेन अंविद्धकर्ण थे अर्थात्‌ कानछेंदन का संस्कार होनेसे पहले ही उन्होंने 
गूहुवास छोड़ दिय्रा था और गुरुके पास रहकर विद्यध्ययनमें 'लग गये थे अतः 
उनके कान ज्ञान झलाकासे बींधे यये थे। वह बाल-अह्यचारी थे । उन्होंने बाल्या- 
वस्था से ही अखण्ड ब्रह्मचर्यका पालन किया था। वें न तो अति सुन्दर थे और न 
अति चतुर ही फिर भो सरस्वतीने अनन्य शरण होकर उनका आश्रय ग्रहण 
किया । बुद्धि, शाम और विनय ये तीन उनके नैसगिक गुण थे | वे शरीरसे अवश्य 
कृश थे, किम्तु तपसे कुश ( कमजोर ) नहीं थे । शारिरिक कृदता कुशता नहीं 
है | जो युणों से कश है बही वास्तवमें कृश है ।' 

जिनसेनकै शिष्य गुणभद्गने अपने उत्तरपुराणकी प्रशस्तिमें लिखा है कि जैसे 
हिमालगसे गंगाका, सर्वश्ञप्ते दिव्यष्वनिका और उदयाचरूसे भास्करका उदय होता 
है, वेसे ही वीरसेनसे जिनसेन का उदय हुआ । 

इन्हीं जिनसेनने वीरसेनके द्वारा प्रारब्ध जयघवलाकों पूर्ण किया । 

जयधवला टीकाके अन्तःपरीक्षण से भी यह निर्णय नहीं किया जा सका, 
कि गुरु और शिष्यमेंसे किसने कितना भाग रचा था। इस्रोसे जिनसेनाचार्यके 
वैदुष्य और रचना चातुर्यका अनुमान किया जा सकता हैं| उन्होंने ज० ष०को 
प्रशस्तिमें लिखा है कि 'गुरुके द्वारा अहुवक्तव्य पूर्वार्धके लिखे जानेपर, उसको 


१. 'तस्यशिष्योइमवच्छीमान्‌ जिनसेन: समिद्धपी: । 
अविद्धावपि यत्कर्णी विद्धों झानशलाकया ॥२७॥ 
यर्मिन्नासन्नभव्यत्वान्मुक्तिल॒क््मी: समुत्युका | 
स्वयंवरीतिकामेब श्रौति मालामयूयुजत्‌ 4२८॥। 
येनाचु चरिता बाल्यादूजहततमर्खाण्डतम्‌ । 
स्वयव॒र विधानेन विन्षमूढ्य सरस्वती ॥॥२९।। 
यो नाति सुन्दराकारों न चातिचतुरों मुनिः । 
तथाप्यनन्यशरण! य॑ सरस्वत्युपांचरत्‌ ॥३०॥ 
घी: शमोविनयइचेति यस्य नैसगिकाः गुणा: । 
सूरीनाराधयन्ति सम भुणेराराध्यते न कः ॥३१॥ 
यः कुशोर्शपे शरीरेण न कृशो5भृत्तपोगु णे: । 
न कृशत्वं हि शरीर गुणेरेव कृश: कु शः ॥३२॥१? 
२. “अभवदिव हिमाद्र देवसिन्धुप्रवाहो, ध्वनिरित्र सकलज्ञात्‌ सर्वेशास्त्रेकमू्ति: । 
उदयगिरितटादा भास्करों भासमानों, मुनि खु जिनसेनो वीरसेनादमुष्मात्‌ ॥' 
“3० पु० प्र० । 
१. 'गुरुणा5पें अग्रिमे भूरिबक्तब्ये संप्रकाशिते । 
तन्निरीक्ष्याल्पवक्तज्य: पद्चाबेस्तेल पूरिदः ॥३६॥ 





२६२ : जेनसाहित्यका इतिहास 


देखकर इस अल्पवक्तग्य उत्तराधको उसने [ जिनसेनने | पूरा किया ।' 


इससे केवल इतना ही व्यक्त होता है कि पूर्वाधकी रचना गुरुनें की और 
उत्तरार्धकी रचना शिष्यने । किन्तु प्रन्थका पूर्वभाग कहाँ तक माना जायें, यह 
निर्णीत नहीं होता । जिमसेनने अपनी प्रशस्तिमें जयघवला टीकाकों ६० हजार 
इलोक प्रमाण बतलाया है तथा उसे तीन स्कन्‍्धोंमें विभाजित किया! है--प्रदेश- 
विभक्तिपर्यन्त प्रथम स्कन्ध है, संक्रम, उदय और उपयोग दुसरे स्कन्धर्मे सम्मिलित 
हैं । ओर शेष भाग तीसरा स्कन्‍्ध है । 


मोटे तौरपर ६० हजार उलोक प्रमाणकोी तीन भागोंमें विभाजित किया 
जाये, तो एक-एक स्कन्ध बीस-बीस हजार प्रमाण होता है। इन्द्रतन्दिने अपने 
श्रुतावतार' में लिखा है कि प्रारम्भभी चार विभक्तियोंकी बीस हजार इलोक 
प्रमाण रचना करनेके पदचात्‌ वीरसेन स्वामीका स्वर्गवास हो गया। अतः शेष 
भागकी ४० हजार हलोक प्रमाण टीकाकी रचना जयसेन ( जिनसेन )ने की । 
अतः इन्द्रनन्दिके कथनानुसार संक्रमसे पहलेका विभक्ति पर्यन्त भाग वीरसेन 
स्वामीने रचा था। यद्यपि गणना करनेपर विभक्तिपर्यन्त ग्रन्थका परिमाण साढे 
छब्बीस हजार इछोक प्रमाण बैठता है तथापि ऐसा प्रतीत होता है कि इन्द्रनन्दिने 
जयघवलाकी प्रशस्तिके उक्त कथनके आधारपर हो मोटे तौरपर स्कन्‍्धोंके 
प्रमाणकी परिगणना की है । 


संक्रमसे पहलेका विभक्तिपर्यन्त भाग बहुवाक्य भी हैं अतः जिनसेन स्वामीके 
कथनानुसार उसे पूर्वार्ध भाग माना जा सकता हैं। उक्त दोनों आचार्योके 
उल्लेखोंका समन्वय करनेसे यह निष्कर्ष निकलता है । 


अन्य व्याख्यानाचार्योका उल्लेख एवं उपसंहार 


जयधघवलामें कुछ अन्य व्याख्यानाचायोंके भी व्याल्यान उल्लिखित हैं । एक 
स्थानपर लिखा हँ--“यह उच्चारणाचार्य” अभिप्राय है, परन्तु अन्य व्यास्याना- 


१, पष्टिरिबसइस्त्राणि ग्रन्थानां परिमाणतः: । 
इलोकेनानुख्ठमेनात्र निर्दिष्टान्यनुपूवंश: #३५९॥ 
विभक्ति: प्रथमस्कन्धो द्वितीय: संक्रमोदयी । 
उपयोगदच शेषस्तु तृतीय: स्कन्ध: इष्यते ।१०॥॥? 
>-ज० थ० प्र०। 
२ “जयघवर्ला व कषायप्राभृतके चतस्रणां विभक्तीनाम। १८२। 
विशतिसहस्नसद्मन्थरचनाया संयुतांविरच्य दिवम्‌ । 
यातस्तत: पुनस्तच्छिष्यो जयसेनगुरुनामा ॥१८३॥ 
तच्छेपष॑ चत्वारिशता सह: समापितवान्‌ , 
जयपवलैवं घष्ठिसइस्रग्रन्थो$मवट्टीका ।११८४॥--अर ताव० । 
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जार्य इस प्रकार कहते हैं । 


इन व्याश्यानाचार्योंका मत किल्हीं विषयों यतिवुषभ और उच्चारणाचार्य- 
से भिन्‍म था। लिखा है--' यह सच है कि पूर्वोकत व्याक्यान इस सूत्रके साथ 
विरोधको प्राप्त होता है, किन्तु उत्कृष्ट स्थिसि और उत्कृष्ट अद्धा्छेदमें तथा 
जघस्यश्थिति और जघन्य अद्धाच्छेदमें भेद कथन करनेके लिए शव्याव्यानाचार्योंनि 
यह व्याख्यान किया है ।* 


आगे लिखा है कि यह उच्चारणाचार्यके द्वारा कहे गये अल्पबहुत्वकी संदुष्टि 
है | अब चिरन्तन व्याख्यानाचार्यके अल्पबहुत्वकों कहते हैं । 

उपयुक्त उल्लेखोंसे स्पष्ट होता है कि जयधवलाकारके समक्ष अनेक उच्चा- 
चार्योके व्याख्यान उपस्थित थे । इनमें कई उच्चारणाचार्योंकी व्यास्याएं अति- 


प्राचीन भी थीं। सम्भवतया उनका नाम ज्ञात न होनेसे उनमेंसे कुछको चिरम्तन 
व्याख्यानाचायंकी संज्ञा दी गयी है । 


इस प्रकार जयधवला-टोकामें अनेक प्राचीन व्याल्याओंके समाधविष्ट होनेसे 
मूल्य विषयसे भी अधिक विषय अंकित करनेका प्रयास किया गया है । 


तुतोय परिच्छेद 
छक्‍्खंडागमकी अन्य टीकाएँ 


वीरसेन स्वामीकी प्रसिद्ध घवलाटीकाके अतिरिक्त 'छक्खंडागम' पर अन्य 
टीकाएँ भी लिखी गयी हैं। आचार्य इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें इन समस्त 
टीकाओंका उल्लेख किया हैं। कुन्दकुन्दने परिकर्मटीका, शामकुण्डने पद्धत्तिटीका, 
तुम्बल्राचार्यन॑ चुड़ामणिटीका, वष्पदेवने व्याख्याप्रज्मप्ति ओर सुप्रसिद्ध ताकिक 
4समन्तभद्वने संस्कृतटीका लिखी हैं । हन्द्रनन्दिने बताया है-- 

इस प्रकार व्याख्यान क्रमको प्राप्त होता हुआ छकक्‍्खंडागम रूप सिद्धान्त 





१. “सो उच्चारणाइरियाणमहिष्पओ । अण्णे पुणवक्खाणाशरिया एवं भर्णति ।'--क० पा०, 
भा० ३, ४० २१३। 
२. भा० ३, ए० २९१ । 
३, 'एसा उच्चारणप्पाबहुअस्स संदिट्ठी : संपदिं. चिरन्तनवक्खाणाइरियाणमप्पाबहुअं 
वत्तइस्सामों /--भा० ३, ४० ५१२ । 
१. कालान्तरे ततः पुनरासन्ध्यां पलरिं (?) ताकिकाकों इभूत्‌ ॥१६७॥। 
ओमान्‌ समन्तमद्रस्वामीत्थ सोडप्यफीत्य तं द्विविधम्‌ ॥ 
सिद्धान्तमत: पटखण्डागमगतखण्डशख्रकस्थ पुनः ॥१६८॥ 
अष्टी चत्वारिंशत सहस्तसदय्न्थर चनया युक्तम्‌ । 
विरिचितवानति सुन्दरमदुरस्कतआषया टीकाम ॥१६९॥---श्र्‌ तावतार 


रए४ : जैनसाहिस्यका इतिहास 


गुरुपरम्परासे आता हुआ अति तोद्णबुद्धिणाली शुभनस्दि और रविनम्दि 'मुनिकी 
प्राप्त हुआ । सीमरभि और कृष्णमेखा सामकी नदियोंके अष्यदेशमें सुन्दर उत्क- 
हिका ध्रामके समीप शगणवल्ली शामफ विख्यात प्रासमें वष्पदेव गुसुने -उत्त दोनों 
मूनियोंके समीप उस समस्त सिद्धान्तका विशेष रूपसे श्रवण किया। अवातर 
कायदेव गुरुते छः खण्डोंमें-से महावन्धको छोड़कर शेष पांच सब्डोंपर व्याख्यान 
नामक टीका लिखी । 


'छक्संडाग्ंस' को ध्याखुया पूर्ण होनेके पश्चात्‌ 'कसायपाहुड' पर साठ हजार 
इलोक प्रमाण टीका प्राकृतभाषामें लिखी । 

इस अकार उक्त दोनों मूलागम ग्रन्थों पर विभिन्‍न टीकाओंका उल्हेख केवल 
श्रसाबतारों में प्राप्त होता है। घिवृध श्रीधरने अपने श्रुतावतारमें तुम्बुलूराजॉर्य 
और उनको टीकाका निर्देश नहीं किया है। तथा इन्द्रमन्दिने महांबन्ध पर रचित 
जिस सात हजार इलोक प्रमाण पंजिकाको तम्बुर्राचार्यकी कृति कहा है, उसे 
उन्होंने शामकुण्डाचार्थकी ही कृति बतलाया है। 

अब इस टीकाओंके अस्तित्वके सम्बन्धमें विचार प्रस्तुत किया जाता है--- 


कुन्दकुन्दकृत 'परिकर्म' नामक ग्रन्थ 


इन्द्रतन्दिके कथनानुसार दोनों सिद्धास्त प्रन्थोंको जान कर कुंण्डकुन्दपुरमें 
ध्रीपद्यनन्दि मुनिने छ.खण्डोंमे-्से आदिके तीन खण्डोंपर बारह हजार प्रमाण 
परिकर्म नामक ग्रन्थ रचा। कुष्डकुन्दपूरके यह ?भश्रोपझ नन्दि मुत्रि प्रसिद्ध 
जैनाचार्य क्षुम्दकुन्द ही ज्ञात होते हैं कुन्दकुन्दपुर ग्रामके निवासी होनेसे वह इसी 
लामसे विख्यात हुए । इनके द्वारा रचित समयपाहुड, पवयणसार, पंचात्यिकाय, 
णियमसार, अट्टपाहुड आदि अनेक ग्रन्थ सुप्र सिद्ध हैं, किन्तु छक्‍्खंढागम पर उनके 
किसी व्यास््या ग्रन्थका अन्यत्र संकेत प्राप्त नहीं है । 


वीरसेन स्वामीकी धवला टीकामें अनेक स्थानों पर परिकर्म नामक प्रन्थका 
उल्लेख बहुतायतसे मिलता है और उससे अनेक उद्धरण भी दिये गये हैं । किन्तु 
यह परिकर्म नामक ग्रन्थ किसके द्वारा रचा गया था, इसका कोई निर्देश धवलामें 
नहीं है और न उसे आग्रम ग्रल्थकी टीकारूप ही बतलाया गया है। घवलाटीका- 
में उसके उल्लेखोंकी बहुलता देखकर यह सन्देह होना स्वाभाविक है कि शायद 
वह परिकर्म इन्द्र नन्दिके द्वारा निदिष्ट टीका ग्रन्थ ही तो नहीं है भत: हम धथला 


?. श्रीपद्मनन्दीत्यनवथनामा श्ाचाय॑शब्दोत्तरकोण्डकुन्दः । 
द्वितीयमासीदभिधानसुद्यच्चरित्र संजांतसुचारणद्रि*: ॥।? 
--सिलाकेखस नं० ४२, ४३, ४७, ५० 


'जयश्षवलान्टीकां : २६७५ 


ठीकासे उन सब उदरणीं को दे देना उचित सर्भझते हैं जिमते परिकर्म अतिपादित 
विषयका आभास मिलता है । 

परिकर्तक! सबसे अधिक उल्लेख जीवद्टाणके द्रग्पप्रसाणानुयोग जनुयोगदार 
की भवजाटीका्ें मिलता है | इस अनुयोगमें जीवोंकी संख्याका कथन है । 

जम्हि जम्हि भर्धताणंतयं जगिज्ञदि तम्हि तम्हि 
जंजहँण्ण्णमर्णवकस्स अधेतोणतंस्से वयहण 
हृदि परियम्म वेयणादों जाणिज्मदि अजहण्णमणुगकस्स 
अधंताणंतस्सेव गहंण होदित्ति [पट्खं०, पु० ३ १०१४३ 
जहाँ जहाँ अनन्तानस्ते देखा जाता है वहीँ वहाँ अजबन्यानुल्कृष्ट अर्थात्‌ 
मध्यम अनन्तानस्तका ही ग्रहण होता है”, परिकर्मफे इंस वचननसे जाना जाता है 
कि प्रकृतमें अजधन्यानुत्कृष्ट अनस्तानन्तका ही ग्रहण है ।' 

/जहृण्ण अण॑ताणंतंणंर्गिज्जमाणे जहण्ण अर्णताणंतस्स हेट्टिमवर्गणट्टाणहितो 

उर्बवारेि अणंत्तगुणवश्णद्ाणाणि गंतुंण सब्बजीबरासिवग्गसलागा उप्पज्जदि' 

त्ति परियम्मे वुत्तं ।' [ १० ३, पु० २४ ] 

/ जधन्य अमन्तानन्तंका उत्तरोत्तर वर्ग करमेपर जंधन्यअनन्तानन्तके नीचेके 
वर्गस्थानोंसे ऊपर अनन्तगुण वर्गसस्थान जाकर समस्त जीवराशिकौ वर्गशाकाका 
उत्पन्न होती है', ऐसा परिकर्ममें कहा है । 

अणृंताणंतविसये अजह॒ण्णमणुक्कस्स अणंताणंतरेणेव गुणगारेणभागहारेणविहो- 
दव्व' इति परियम्म वयणादो । (पु०३ पु० २५) 

अनन्तान्तके विष्यमें गुणमकार और भागहार अजधपन्यानुत्कृष्ट अर्थात्‌ मध्यम 
अनन्तानन्तरूप ही होना चाहिये, इस प्रकार परिकर्सका वचन है । 

णज च एदं वक्‍खाणं जत्ति याणि दीवसाबरू्वाणि जम्बूदीव छेदणाणि ज 
रूवाहियाणि' त्ति परियम्म सुत्तेण सह विरुज्मदित्ति |--पु० ३, पृ० ३६। 

ओर यह व्याख्यान जितने द्वीपों और सागरोंकी संख्या है और जम्बूद्ीपके 
रूपाधिक जितने छेद है उतने रज्जुके अर्धच्छेद है, परिकर्म सूपके साथ भी 
विरोधको प्राप्त नही होता ।' 

'ज॑ त॑ गणणासं खेज्जयं त॑ परियम्मे बुत्त ।+--पृ०३, पृ० १२४ | 

बहू जो गंजनासंस्यात है उसफा कथन परिकर्ममें है | 


“जम्हि जम्हि असंख्खेज्जासंस्तेज्जयं मागरीज्जदि तम्हि तम्दि अजहण्ण मणु- 
पकस्स “असंखेफ्जासंज्जस्थेव रहु्ण भवद्दि' इदि परियस्मबसणादों ।--पु० १२७ 
“जहाँ जहाँ जधंख्यात देख जाता है वहां वहाँ जजचन्यामुत्कष्ट असंक्याता 


२६६ : जेनसाहित्यका इतिहास 


संख्यात अर्थात्‌ मध्यम असंख्यातासंखघातका ही ग्रहण होता है ऐसा प्रिकर्सका 
वचत है। 

'अदुरूय॑ वागिज्जमाणं वायिजजमाणे असंखेज्जाणि वर्णद्वाणाणिं गंतूण 
सोहम्मीसाण विन्ंभ सुई उप्पज्जदि | सा सुई वागिदा घरेइय विकलंमसुई 
हवदि । सा सइं वागिदा भवणवासिय विक्संभसूई हवदि। सा सईं वग्गिदा घणं- 
गुलो हवदि' त्ति परियम्मवयणादो णन्बदे घणपदरर गुलाणं वग्गमूलस्म गहणं ण 
हवदि कितु सूचि अंगुलवायमूलस्सेब गहणं होदि त्ति अप्णहा घणंगुलविदिय 
वस्गमूल सस अणुप्पत्तीदोी' ।--पृ० १३४ “भआठका उत्तरोत्तर वर्ग करते हुए 
असंख्यात बर्गस्थान जाकर सौधर्म ओर ऐश्वान सम्बन्धी विष्कम्भ सूची उत्पन्न 
होती है। उसका एक बार वर्ग करनेपर नारकसम्बन्धी विष्कम्भ सूची होती 
है । उसका एक वार वर्ग करनेपर भवनवासी देवों सम्बन्धी विष्कम्भ सूची प्राप्त 
होती है। उसका एक बार वर्ग करनेपर घनांगुल होता है परिकर्मके इस 
कथनसे जाना जाता है कि प्रकृतमे धनांगुल और प्रतरांगुलके वर्गममूलका ग्रहण 
नही किया है किन्तु सूच्यंगुलके वर्गभमूलका ही ग्रहण किया है ।' 

“रज्जू सत्त गुणिदा जगसेढो, सा वग्गिदा जगपदरं, सेढीए गुणिदजगपदर 
घणलागो होदि' त्ति परियम्म सुत्तेण सब्वाइरियसम्मदेण विरोहप्पसंगादों न ।-- 
पु० ४, पु० १८४ | राजूको सातसे गुणा करने पर जगश्नेणी होती है, जग- 
श्रेणी को जग्रश्नेणीसे गुणा करनेपर जगप्रतर होता है और जग्रप्रतरको जगश्नेणीसे 
गुणा करनेपर घनलोक होता है' इस सर्व आचार्योसे सम्मत परिकर्म सूत्रसे 
विरोधका भी प्रसंग प्राप्त होता है । 

'सथ्वोहि उबकस्सखेत्तुप्पायणटुं परमोहि उक्कस्सखैत्तं तिस्से चेब चरिमअण- 
बट्टिंद गुणगारेण आवलियाए असंखेज्जद भाग पदुष्पणेण गुणिज्जदित्ति के वि 
भर्णति । तण्ण घडदे, परियम्मे वुत्त मोहिणिबद्ध खेत्ताणुप्पलीदों ।--पु० ९, 
पु० ४८ । 


सर्मावधि ज्ञानके उम्कृष्ट क्षेत्रको उत्पन्न करानेके लिए परमावधिके उत्कृष्ट 
क्षेत्रती आवलीके असंख्यातवें भागसे उत्पन्न करानेके लिए परमावधिके उत्कृष्ट 
क्षेत्रों आवलोके असंख्यातवें भागसे उत्पन्न उसके ही अन्तिम अनवस्थित 
गुणकारसे गुण किया जाता है, ऐसा कोई आचार्य कहते हैं। किन्तु यह घटित 
नहीं होता, क्योंकि ऐसा मानने पर परिकर्म में कहे हुए अवधिसे निबद्ध क्षेत्र 
नहीं बनते ।' 


“जदि सुदणाणिस्स विसओ अणंतसंखा होदि तो जमुक्कस्स संख्तेज्ज॑विसभों 
चोहसपुन्विस्से त्ति परियम्मे बुत्त त॑ कप घड़दे ?--यु० ९, पु० ५६ । 
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यदि अुतज्ानका विषय अनन्त संख्या हैं तो चौदह पूर्वीका वितव उक्ृष्ठ संस्यःत 
है । ऐसा जो परिकर्ममें कहा है, वह कैसे घटित होगा । 

'एदे जोगाविभाषपडिच्छेदा न परियम्में वरगसमुद्धिदातसि परूविदा--पु० १०, 
पृ० ४८३ + * 

परिकर्ममें इन योगोंके अविभागी प्रतिण्छेदोंकों वर्गंसमुल्यथित बतलाया है । . 

, “ग्रपदेस णेव इंदिए गेज्मं इदि परमाणू्णं णिखयवर्स परियम्मे वुत्तमिदि 
णासंकणिज्जं पदेसो णाम्‌ परमाणु सी जम्हि परमसाणुम्हि समवेद भावेणणत्यि सो 
परमाणुअयदे सओत्ति परिमम्मे वुत्तो । तेण ण णिखयवत्तं तस्तो भ्म्मदे ।--पु० 
१३ प०१८। 

'परमाणु अप्रदेशी होता है और उसका इन्द्रियों द्वारा ग्रहण नहीं होता! 
इसप्रंकार परमाणुओंका निरवयनपना परिकर्ममें कहा है ।' ऐसी आशंका नहीं करना 
बाहिये, क्योंकि प्रदेशका अर्थ परमाणु है । वह जिस परमाणुमें समवेत भावसे 
नहीं है वह परमाणु अप्रदेशी है ऐसा परिकर्ममें कहा है। अतः परमाणु निर- 
अवयव हैं यह बात परिकर्मसे नहीं जानी जाती । ' 

सब्वजीवरासिदो लद्धिमक्खरमणंतगुणमिदि कुदो णब्वदे ? परियम्मादों 4 त॑ 
जहा-संब्वजीवरासी वागीज्ज्माणा अणंत लोगमेज्ञवग्गणट्टाणाणि उबरि ग्रंतूण 
सब्वपोग्गलदर्व्य पावदि । पुणों सब्वपोग्गालदध्वं वग्गिज्जमा्ण ,वाग्गिज्जमाणं अणंत 
लोगमेत्त वग्गणट्टाणाणि उबरि गंतूण सब्बकाल॑ पावदि । पुणो सब्वकाला वग्गिण्ज- 
माणा वाग्यिज्जमाणा अणंतलोगमेत्तवग्गणट्वाणाणि उबरिं गंतुण सब्बागाससेढ़ि 
पावदि । पुणो सब्वागाससेढी वार्ज्जिमाणा वस्गिज्ञमाणा अणंतलोगमेत्त वग्गण- 
ट्राणाणि उवरि गंतूण धम्म्ात्यिय अधम्मत्यियदव्वाणमगुरुअलहुअगुणं पावदि | 
पुणो धम्मात्यिय-अधम्मत्यियअगुरुअलहुअगुणो वस्गिज्जमाणों वरग्गिज्जञमाणों अणंत- 
लोकामेल वरगणट्राणाणि उबरि गंतूण एगजीवस्स अगुरुअलहुअगुणं पावदि। पुणों 
एंगजीवस्स अगुरुअछ्हुअगुणो वग्गिज्जमाणो३बरिगज्जमाणोअणंत लछोगमेत्तवग्गणट्ठा- 
णाणि उवरि गंतृण सुहुमणिगोद अपज्जसयस्स लड्िक्खरं पावदित्ति परियम्मे 
भसणिदां' --पु० १३, पृ० २६२-६३ । 

सब जीव राशिसे लब्ध्यक्षर ज्ञान अनन्तगुणा है यह किस ५माणसे जाना 
जाता है ? परिकर्मसे जाना जाता है। परिकर्ममें कहा है--'सब जीव राशिका 
उत्तरोत्तर वर्ग करने पर अनन्त लोक प्रमाण वर्गस्थान आगे जाकर सर्व पुदुगल- 
दब्योंका प्रमाण प्राप्त होता। पुनः सर्व पुद्गर द्रव्यके प्रमाणका उत्त रोत्तर वर्ग 
करनेपर अनन्त छोकमात्र वर्गस्थान आगे जाकर सर्व कार का प्रमाण आता है। 
पुनः सर्वकालके प्रमाणका वर्ग करते-करते अनस्तलोक प्रमाण वर्ग स्थान आगे जाकर 
समस्त भाकाश श्रेणी प्राप्त होती है । पुनः सर्व आकाश श्रेणीका वर्ग करते-करते 
अनन्तलोक प्रमाण वर्ग स्थान जानेपर आगे धर्मास्तिकाथ और भ्रधर्मास्तिकाय 


२६८ : जेनसाहित्वका हतिहास 


अ्रष्यके अशभृरूचुमण आप्त होते हैं। पुनः धर्मास्तिकाय और अंधर्भास्तिकायके अगरु- 
रूघुगुणोंका उत्तरोत्तर वर्ग करने पर अनम्त छोंक प्रमाण वंगस्थान आगे श्ाकर 
एक जीव्रेंका अगुरुलधु गुण प्राप्त होता है। पुनः एक जीवके अगृरलधुगंणका 
उत्तरोत्तार वर्ग करतेवर अनन्तलोकमात्र वर्गस्थान आगे जाकर सूक्मनियोदिया 
लब्ध्यपर्याप्तकका लब्ध्यक्षर श्रुतज्ञान होता है ।* 


'छंख्लेज्जावलियाहि एगो उस्सासो, सत्त्‌ स्पासेहिं, एगो थोवो होदित्ति परि- 
यम्मवमणादों । --पु० १३, पूं० २९९। 

'संस्यात आवलियोंका एक उछवास होता और सात उछवासका एक स्तोक 
होता है, ऐसा परिकर्मका वचन है । 


“असंखेज्जमेत्त कुदो णब्वदे ? परियम्मादों ।' त॑ जहा........परियम्मे भणिदं । 
यहाँ मुभकारका श्रमाण असंख्यात छोक है, यह ( पु० १४, पृ० ३७४-७५। ) 
क्रिस प्रमाणसे जःना जाता है ? परिकर्मसे जाना जाता है + 


धवलछाटीकामें पाये जानेवाले परिकर्मके उक्त उद्धरणोंसे यह स्पष्ट हो जाता 
है कि परिकर्मका प्रधान प्रतिपाद्य विषय जैन गणित है, इसीसे उसके प्रायः सभी 
उद्धरण गणनासे सम्बद्ध पाये जाते हैं । सम्भवतया गणनाके प्रसंगसे ही उसमें 
शानोंकी भी चर्चा आयी है, क्‍योंकि श्रुतज्ञान और उसके एक भेद लब्ष्यक्षर भुत 
ज्ञानके प्रमाणका भी उसमें वर्णन है । तथा वह प्राकृत गद्य रूपमें रचा गया था 
किष्तु 'मंपदेसं णेव इंदिए गेज्झ उद्धरणसे यह भी व्यक्त होता है कि उसमें गाथा 
भी होनो चाहिये । और द्र॒व्योंका वर्णन भी होना चाहिए । 

जैसा कि हम लिख आये है कि परिकर्मके अधिकतर उद्धरण जीवट्टाणके द्रव्य 
प्रमाणानुगम अनुयोगद्वारकी घवला टीकामे हैं । द्रव्य प्रमाणमें गुण स्थानों और 
मार्भणास्थानोंमें जोवोंकी संख्या बतछायी गयी है। उद्धरणोंसे प्रकट होता है कि 
उसमें भी गति आदिकी अपेक्षा जीवोंकी संख्याका प्रतिपादन होना चाहिये । 


किन्तु 'परिकर्म' षट्खण्डागमकी व्याख्या है, इसका कोई निर्देश धवलाकारने 
नहीं।किया है । बल्कि एक दो स्थानों पर “परिकर्मंसृत्र”र करके उसका निर्देश 
किया दै,जिससे ऐसा आभास आता हैं कि वह कोई स्वतंत्र अ्न्ध था। किन्तु 
कुछ निर्देश ऐसे भी मिलते हैँ जिनसे विपरोत भावना व्यक्त होती हैं । 

बेदना खण्डके वेदता भाव विधान नामक अधिकार के सूत्र नम्बर २०८ की 
व्याख्या दृष्टब्य है । सूतमें कहा गया है कि 'एफ़ कम जघन्य असंख्यादकी वृद्धिसे 
संहणत भाम वृद्धि होती है।' इसकी घवछामें छिखा है कि एक कम जघन्य 
असंख्यात कहनेसे उत्कृष्ट संख्यातका प्रहण करना चाहिये। इसपर शंका की ययी 
कि सीधेप्ते उत्कृष्ट संख्यत ने कहकर और सूत्रको बड़ा करके 'एक कम जबन्स 
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असंख्यात' देता वी केहां ?े सी उसतर दिया गया-'उत्कृष्ठ संख्यातके अमाणके 
संरव संल्यात भाग वढ़िक प्रमाण बतस्तनेके लिए वैसा कहा गया है' ।इससे 
आते धयलाकरने लिखा है-+- हे हे 

“परिकम्मादोीं उबकस्ससंखेज्जयस्स पमाण सवगदसिदि ण॑ पञ्चजट्टाणें कादु 
जुश तस्स सुत्तत्ता भावषोंदों। एदस्स 'पिल्लेश्स आइरियांणुग्यहणेण पद वि णि- 
स्मधस्स एंदम्हादो पुणस्तविरोहादों वा ण॒ सदी उन्कस्ससंखेज्जयंस्स पर्माण सिद्धी ।' 
“-पु० १६, १० ५४। 

'यदि कहा जाये कि उत्कृष्ट संख्यातका प्रमाण परिकर्मसे ज्ञात है तो ऐसा 
प्रत्यवस्थान करना उचित नहीं है क्योंकि उसमें सुत्र रूपताका अभाव हैँ। अथवा 
आचार्यके अनुप्रहसे पदरूपसे निकले हुए इस समस्त परिकर्मके चूंकि इससे पृथक्‌ 
होनेका विरोध है इसलिए भी इससे उत्कृष्ट संख्यातका प्रमाण सिद्ध महीं होता ।' 
इस कथघनमें प्रथम तो परिकर्मको सूत्र नहीं बतलाया है, दूसरे उसे इससे 
(पट्खण्डागम) भिन्‍न होनेका विरोध किया है । किन्तु परिकर्म इससे भिम्न क्‍यों 
नहीं है उक्त कथनसे स्पष्ट नहीं हो पाता । 'आचार्यके अनुश्रहसे पदरूप निकले हुए! 
इस शब्दार्थका भाव स्पष्ट नहीं होता । वें कौन आचार्य थे जिनके अनुग्रहसे परिकर्म 
की निष्पत्ति हुई, फिर 'पद विनिर्गत' शब्दसे क्या अभिप्राय धंवलाकारको दृष्ट है, 
सो सब अस्पष्ट ही रह जाता है। किन्तु फिर भी इतना तो स्पष्ट होता हैं कि परि 
कर्मका षट्खण्डागम सूत्रके साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है । अन्यथा सुत्र २०८की व्याख्या 
में यह क्‍यों कहा जाता कि उत्कृष्ट संख्यातका प्रमाण ठो परिकर्मसे अबगत है तब 
यहाँ उत्कृष्ट संछझ्यात न कहकर 'एक कम जघन्य असंझूपरत' क्ष्यों कहा । ओर 
क्यों उसके इससे मिलन होनेका विरोध किया । इसी तरहकी चर्चा ज़ीवट्ठाणके 
द्रव्य प्रमाणानुमम अनुयोग ढ्वारके सूत्र ५२ की धवकामें भी है। सूत्र्मे क्षेत्रकी 
भ्रपेक्षा रूब्ध्यपर्याप्त मनुष्योंका प्रमाण जगत श्रेणीके असंख्यातवें श्राय बतक्ाकर 
यह भी बतला दिया है कि 'जगश्नेणी्क असंख्यातवें भागरूप श्रेणी असंख्यात करोड़ 
योजन प्रमाण होती हैं ।' 

धवलामें इस प्र यह शंकाकी शमी है इसके कुहतेकी क्या आवश्यकता 
थी ? इसका उत्तर दिया गंगा कि इस सूत्रसे इस ब्रातका श्ञाव नहीं हो सकता 
आा कि जमश्षेंणिके अम्ख्यातवें भागरूप श्रेणीका प्रमाण असंकयात करोड़ योजत 
है । तो किर शंका की गयी कि प्ररिकर्मते इस बातका ज्ञान हो जता है तब फिर 
सुकमें ऐसा कहनेकी कया भ्रावश्यकता है तो उत्तर दिया गया कि इस सृत्रके 
बलसे परिकर्मकी प्रवृत्ति हुई है ।' 

/ परिकर्म बट्खण्डागस सूनोंका ध्याज्यान अ्स्च है; उक्त दोनों सद्धरणोसे बराबर 
ऐसा लगता है कि परिकर्म जवदय हो पद्सप्यायस सूछों का व्यास्यन फ्र्थ था | 
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खुद्दवन्धके कालानुगम अनुयोग द्वारमें वादर पृथिवी-कायिक आदि जीवॉकी 
उस्कृष्ट ? स्थिति बतलानेके लिए एक सूत्र आता है--“उष्कस्सेण कस्मट्टिदी 
॥७७॥/' अर्थात्‌ अधिक से अधिक से अधिक कर्मस्थिति अ्रभाण कारू तक जीव 
वादर पृथिवी-कायिक, आदियमें रहता है । 

इस सूत्रकी घवल।में लिखा है---'सूत्रमें जो 'कम्मट्टिदी' दाब्द आगा है उससे 
सत्तर कोड़ा-कोड़ी सागरोपम मात्र काऊका ग्रहण करना चाहिये। फिर छिखा 
है-- के वि आइरिया सत्तरि सागरो इस कोडाकोडिमावलियाएं असंखेज्जदि 
मागेण यूणिदे बादर पुठुवि कायादीणं कायद्विदी होदित्ति भ्णंति । तोर्सि कम्स- 
ट्विदि बवएसो कज्जे कारणोवयरादो । एदं वक्‍्खाणमत्यित्ति कर्ध णब्वेदं ? कम्म- 
ट्विदिमावालियाए असंखेज्जदि भार्गेण युणिदे वादरट्टिदि होदि त्ति परियम्म वयणण्ण्हा- 
णुववत्तीदो । तत््य सामण्ण्णे बादरट्टिदी होदि त्ति ज वि उत्त तो विपुड़विकायदीणं 
वादराणं पत्तेयकायट्टिदी घेत्तव्वा, असंखेज्जाखेज्जाओ ओसप्पिणी-उस्सप्पिणी ओत्ति 
सुत्तम्मि बादरद्विदि परूवणादों |/--पु० ७, पृ० १४५ । 


'क्िन्हीं आचार्योका ऐसा कहना है कि सत्तर साग्ररोपम कोड़ा-कोड़ीको 
आवलीके असंख्यातवें भागसे गुणा करने पर बादर पृथिवीकायिक आदि जीबोंकी 
कायस्थितिका प्रमाण होता है। किन्तु उनकी कर्मस्थिति यह संज्ञा कार्यमें कारणके 
उपचारसे ही सिद्ध होती है । 

शड़ा--ऐसा व्याख्यान है यह कैसे जाना ? 

समाधान--कमंस्थितिको आवलीके असंख्यातवें भागसे गुणित करनेषर वादर 
स्थिति होती है, परिकर्मके ऐसे वचनकी अन्यथा उपपत्ति बन नहीं सकती है । 
वहाँ पर ( परिकर्म में ) यद्यपि सामान्यसे 'वादर स्थिति ह्लोती है, ऐसा कहा है 
तो भी प्रत्येक वादर पृथिकायादिकी काय स्थिति ग्रहण करना चाहिये, क्योंकि 
सूत्रमें ( पट्ख० ) बादर स्थितिका कथन असंख्यात अवसर्पिणी-उ त्सपिणी प्रमाण 
किया है।' 

इस उद्धरणमें जो खुद्दाबन्धके ७७वें सूत्रके विषयमें यह शंका की गयी है कि 
ऐसा व्याख्यान है यह कैसे जाना और उसके समाधानमें जो यह कहा है कि यदि 
ऐसा व्याख्यान न होता तो परिकर्मका इस प्रकारका कथन नहीं बन सकता था 
उससे प्रकृत विषय पर थोड़ा विशेष प्रकाश पड़ता है । और ऐसा प्रतीत होता है 
कि परिकर्म सृत्रोंके व्याख्यानसे सम्बन्ध अवद्य था । 

उक्त चर्चा जीवट्टाणके कालानुगमकी धवला टीकामें प्रकारान्तरसे आई हैं 
उसमें लिखा है--- 

कि वि आइरिया कम्मट्टिदीदों बादरद्विदी परिमम्मे उप्णण्णात्ति कज्जे 
कोरणोवयार-मचलंबिय बादरद्िंदीए चेय कम्मट्टिदि सण्णमिच्छति, तम्न घढते, 
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भौणजमुरुयथों मुख्ये संप्रत्यय इति न्‍्यामात्‌ ।ज न बादराण सामण्णेश वुत्तकालो 
बायरेयदेसा् बादर पुरुविकाइयाण्ं प्रि छोचेव होदि हित, विरोहा |--पु० ४, 
पु० डे 4 है 

कोई आचार्य 'कर्मस्थितिते बादर स्थिति परिकर्ममें उत्पस्भ हुई है! इसलिए 
कार्य कारणका उपचार करके बादर स्थिति की ही कर्मस्थिति संज्ञा मानते हैं । 
किन्तु यह घटित नहीं होता; क्योंकि गौण और मुख्यमें से मुख्यका ही श्ञान होता 
है! ऐसा न्याय है । तथा वादरोंका सामान्य रूपसे कहा हुआ काल वादरोंके एक 
देश बादर पृथिवीकायिकों का भी; वही ही नहीं हो सकता; क्योंकि इसमें विरोध 
आता है ।' 


खुहावन्धमें भी उक्त चर्चा 'उक्‍्कस्सेण कम्मट्टिदी |!७७॥।” सून्रकी व्यख्यासें 
आयी है । और जीवट्भाणके कालानुगमर्मे भी “उक्कस्सेणकम्मट्ठिदी (१४४॥ सूत्रकी 
ग्याख्यामें उक्त चर्चा मिबद्ध है। उक्त चचासे प्रकट होता हैं कि परिकर्ममें थणित 
बादरस्थिति 'कर्मस्थिति' पे उत्पन्त हुई है । अर्थात्‌ षट्खण्डागमके सूत्रमं आगत 
कर्मस्थिति' शब्दसे ही परिकर्मगत वादरस्थिति उत्पन्न हुई है। अतः यह तो 
स्पष्ट प्रतीत होता है कि षट्खण्डागम सूत्रोंके आधार पर ही परिकर्म रघ्ना गया 
किन्तु एक उद्धरणते षट्खण्डागमसे परिकर्ममें कहीं कुछ मतभेद भी प्रतीत 
होता है । 

यही चर्चा जीव ट्वाणके कालानुग्रममें एक जीवकी अपेक्षा वादर एकेन्द्रियकी 
उत्कृष्ट स्थिति बतलानेवाले सूत्र ११२ की घवलामें भी आयी है। लिखा है--- 

कम्मद्विदी मावलियाए असखेज्जदि भागेण गुणिदे वादरद्विंदी जादा ज्ति परि- 
यम्म वयणेण सह एदं धुत्तं विरुज्ञदि त्ति णेदस्स मोक्खत्तं, सुत्ता णुसारि परियम्म- 
बयणं ण होदि त्ति तस्सेव ओक्खत्तप्पसंगा ।--पु० ४, पृ० ३९० । 

'कर्मस्थितिको आवली के असंख्यातर्वें भागसे गुणा करनेपर बादर स्थिति 
उत्पन्त हुई है परिकर्मके इस वचनके साथ यह सूत्र विरुद्ध पड़ता है इसलिए इस ह 
सूत्रको अवक्षिप्तताका प्रसंग नहीं आता । किन्तु परिकर्मका वचन सृत्रानुसारी नहीं 
है इसलिए परिकर्मकी ही अबाक्षिप्तताका प्रसंग आता है । 

यहाँ हम यह स्पष्ट कर देना उचित समझते हैं कि उक्त चर्चार्में जो परिकर्मके 
बचनको सूत्रानुसारी नहीं होनेफे कारण अवक्षिप्तताका प्रसंग दिया है। 'इसीका 
परिहार खुदाबन्धकी घवलाके उक्त उद्धरणके अन्तमें वीरसेनस्वामीने ही स्वयं 
कर विया है । उन्होंने लिखा है-- 

वहाँ ( परिकर्ममें ) यद्यपि सामानन्‍्यसे 'वादरस्थिति होती है ऐसा कहा है 
शथाप्रि पृथिवीकायादि बादरोंमेंसे प्रत्येकको कायस्थिति छेती चाहिये क्योंकि सूत्र 


२७९ ; जैनेसाहित्थका' इतिहास 

( वट्खप्ड० ) में असंख्यात उत्सापेणी-अवसपिणी प्रमाण बादर स्थिति वही हैं। 
अर्थात्‌ परिकर्ममें जो बादरस्थिति कही है, वह पृथिवीकायिक, आदि अरपेक बादर- 
कायिक जीवकी है और जीवट्टाण के कालानुगम अनुयोगद्वारके सूत्र ११९ में थी 
बादर स्थिति, कही है वह बादर एकेन्द्रिय सामान्यक्ी उत्कृष्ट स्थित्ति है अस्तु । 
किल्तु धबलामें ही परिकर्मको केकर एक चर्चा और भी है जो इस प्रकार है-+« 

'जत्तियाणि दीवसागर ख्वाणि जंबूदीवछेदणाणि च्‌ रुवाहियाणि तत्वियोणि 
रज्जुछेदणाणि' त्ति परिग्म्णण एदं वक्‍्खाणं किण्ण विरुज्य दे ? एदेण सह विशज्ञ वि, 
कितु सुस्तेण संदण विरुज्ञदि । तेणेदस्स वक्लाणस्स गहणं कायव्य ण॑ परियभ्मस्स, 
तस्त सुत्तविरुद्धस्तादो । ण सुत्त विरुद्ध वक्‍खर्ण हो दि, अहृप्पसंग्गादो ।->पु० ४, 
पृ० १५६ । 

शंका-- जितनी द्वीप और सागरोंकी संख्या है तथा जितने जम्बूदीपके 
अर्धच्छेद होते हैं, एक अधिक उतने ही राजुके अर्धच्छेद होते हैं” इस परिकर्मक्रे 
साथ यह उपर्गुक्त व्याख्यान क्‍यों नहीं विरोधको प्राप्त होता ? 

समाधान--मले ही परिकर्मके साथ उक्त व्याख्यान विरोधको प्राप्त होता 
हो, किन्तु प्रस्तुत सूत्रके साथ. विरोधको प्राप्त नहीं होता । इस कारणसे इस 
ब्याख्यानकों स्वीकार करना चाहिए, परिकर्मको महीं, क्योंकि परिकर्मका व्याख्यान 
सूत्रविरुद्ध है। और जो व्याख्यान सूत्र विरुद्ध हो उसे व्याख्यान नहीं माना जा 
सकता, अन्यथा अतिप्रसंग दोष आता है ।' 

उक्त उद्धरणमें परिकर्मको जो सूत्र विद्रद्ध व्याख्यान कहा है ।इससे भी उसके 
पट्खण्डागम सूत्रोंके व्याख्यान रूप होनेका हो समन होता है। प्रश्न केवल सूत्र 
विरुद्धताका रह जाता है। किन्तु जीवद्ठाणके ही द्वब्य प्रमाणानुगमकी घबलामें 
उक्त सूत्र विछद्धताका परिहार भी किया हैं। लिखा हैं-- 

'ण ब्र एदं वक्‍खाणं जत्तियाणि दीवसागररूबाणि जंबूदीवच्छेदणाणि व रूवाहि- 
याणि त्ति परियम्म सुत्तेण सह विरुज्ञद, रूवेण अहियाणि रूवाहियाणि त्ति गहु- 
” शादो ।“-पु० हे, पृ० ३६ । 

“और यह व्याख्यान 'जितसे द्वीपों ओर सागरोंकी संह्या है और जम्बूहीपके 
रूपाधिक जितमे अर्धच्छेद है' इस परिकर्स सूत्रके साथ भी विरोधको प्राप्त नहीं 
होता पयोंकि वहाँ 'रूपाधिकका अर्थ रूपसे अधिक रूपाधिक नहीं छिया किन्तु 
छपोंते अधिक रूपाधिक लिया है ।' 

उक्त उद्धरणोंसे जो तथ्य प्रकाश आते हैं उनसे यही प्रमाणित होञ है कि 
परिकर्मकी उत्पत्ति षट्खण्डगमके सूत्रोंसे ही हुई थी और वह बहुत करके उनका 
व्यास्यात्मक ग्रन्थ होते हुए भी केवल व्यास््यारूप नहीं था । तथा 'सर्वाचार्स- 


व 
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सम्मत' था अनेक ध्याध्यांकारोंने अपनी व्याल्याओका उसे आधार बनाया शा 
अथवा उसको साहायता लेकर अपनी व्याख्याएँ लिखी थी। धवलाकार औषीर्सेत 
स्वामीके सम्मुक्त यहू मौजूद था और उन्होंने भी उसका सहाप्य प्रहण किया था। 
अतः इस्द्रसम्दिते पट्खण्डायमके आशय तीव खण्डोंगर परिकर्म सासक प्रन्थकी 
रखना करनेका निर्देश क्रिया है वह यथार्थ प्रतोत होता हैं यहाँ एक बात विशेष 
रूपसे उल्लेखनीय है । इन्द्रनन्दिने परिकर्म प्रस्थकों पद्धति, व्याख्या, दीक़ा 
आदि शब्दोंसे नहीं कहा है जबकि अन्य व्यास्यात्मक ग्रस्थोंको इत शब्दोंसे अभिष्ठित 
किया है। इससे प्रकट होदा है कि यद्यपि परिकर्म ब्रन्थोंका आधार षट्खण्डाभभ 
मृत्र थे किन्तु वह केवल एक व्याश्यारूप प्रन्थ नहीं था | धवलाके उद्रणोंसे भी 
इसी बातका समर्थंव होता है । 


इन्द्रनम्दिने परिकर्मका रचयिता पद्मनन्दि अपर नाम कुन्दकुन्दकों बतरकाया 
है। आचार्य कुन्दकुमन्द दि० जैन परम्पराके एक ख्यात नाम प्राचीन आचार्य 
थे । उनके द्वारा रचित भ्रन्थोंकी माषा प्राकृत है और परिकर्म भी आकृत भाषामें 
ही रचा गया था यह बात उश्वके उद्धरणोंसे प्रमाणित होती है । किन्तु कुन्दकुन्दके 
सभी उपलब्ध ग्रन्थ गाथाबद्ध हूँ, जबकि परिकर्म गद्य भ्राकृतमें रचा गया प्रमाणित 
होता है । इसका कारण परिकर्मका व्याख्यात्मक होना सम्भव है । जैसे आचार्य 
यतिवृषभने कसायपाहुड़पर चूणियूत्रोंकी रचनाकी थी शायद उसी तरह कुन्द 
कुन्दने पट्खण्डागमके आधारपर परिकर्मस॒त्र नामक ग्रन्थकी रचना की थी। 
उससे घबलाकारने एक उद्धरण इसप्रकार दिया है 


अपदेस णेवइंदिए इंदिए गेज्ञझ हृंदि परमाणूर्ण णिरवमयत्त' परियम्मे 
वुत्ता' पु. १३, पृ. १८. अपदेसंणेव इंदिए गेज्झ' यह उद्धरण गाथाका अंश प्रतीत 
होता है। कुम्दकुन्दके नियमसारकी एक ग्राथाका जो परमाणुका स्थरूप 
बतलाती है द्वितीय चरण 'णेव इंदिए गेज्झ! है किन्तु उसके पहले जो 'अपदेस' 
शब्द है वह उसमें नहीं हैं। अतः सम्भव है कि जिस भायाका उक्त अंश है वह 
गाया नियमसार वाली गाथासे भिन्‍न हो । किन्तु उससे दो बातें प्रमाणित होती 
हैं, प्रथम परिकर्ममें गाथाओंका अस्तित्व और दूसरे परिकर्मका कुन्दकुन्द 
रचित हीना । 


पत्रास्तिकायके अंग्र जी अनुवादकी अपनी प्रस्तावनामें डा० चक्रवर्तीने तथा 
प्रवचनसारकी अपनी भ्रस्तावचामें डा० ए० एन० उपाध्यायेसे कुन्दकुन्दका समय 
ईसाकी प्रथम शती सुनिश्चित किया और नन्दिसंघकी पटट्वलीके आधार पर 
१. “भत्तादि अत्तमज्झं अत्त त॑ णेव इंदिए गेज्ञ । 
अविभागी ज॑ दब्वं त॑ परभाण, विजञाणीहि ।२६॥।! 
श्८ 
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युंबपदान्तका समय ईसाकी दूसरी शतीका पूर्वाद्ष प्रमाणित होता है ऐसी स्थिलिमें 
कुम्दकुम्दका समय ईसाकी दूसरी थतीके मध्यसे पहिले नहीं होता चाहिए । 
'शामकुण्डकृत 'पद्धति'-- 

इन्द्रतम्दिके अनुसार यह टीका घट्खण्डागमके पांच खण्डोंपर तथा कसाय- 
पाहुड्पर रथी गयी थी! यह टीका पद्धति रूप थी । जयधवलाके अनुसार सूच- 
बुत्ति इन तीनोंके विवरणको "पद्धति कहते हैं। तदनुसार वह पद्धलि नामक 
दीका कसायपाहुड़के गाथा सूत्रों और वृत्तिका विवरण रूप होतो चाहिये इसी 
घट्खण्डागमके भी किम्हो सूत्रों ओर वुत्तिको लेकर यह रची गयी होगी | शायद 
वह वृत्ति परिकर्म सूत्र हो हों। इन्द्रतत्दिके अनुसार यह टीका परिकर्मसे किलने 
ही काल पश्चात्‌ लिखी गयी थी। ओर उसकी भाषा प्राकृत, संस्कृत और 
कम्नड़ी तीनों मिश्वित थीं । 

जयघवलाम वृत्तिसूत्र, टीका, पंजिका, और पद्धतिका छक्षण है तथा जय- 
चवलाकी अन्तिम प्रशस्तिमें एक इलोक द्वारा कंषाय-प्राभमृत विषयक साहित्यका 
विभाग इस प्रकार किया है--सूत्र* तो गाथा सूत्र हैं, चूणिसूत्र वातिक अथवा 
वृत्तिख्प हैं टीका श्री वीरसेन रचित जयघवला हैं और शेष या तो पद्धति 
रूप हैं या पंजिकारूप हैं।” यहाँ बहुवचनान्त 'शोेषा' शब्दसे यह स्पष्ट प्रतीत 
होता है, कि कषाय-प्राभूत पर अन्य भी अनेक विवरणात्मक ग्रन्थ थे जिन्हें जयधव- 
लाकारने पद्धति या पंजिका कहा है। उन्हींमें शामकुण्डाचार्य रचित 'पद्धति' भी हो 
सकती है। किन्तु घवला या जयधवलामें इस टीकाका कोई उल्लेख नहीं मिलता । 

साथही सामकुण्ड नामक किन्‍्हीं आचार्यका पता भो अभी तक्क नहीं छग 
सका है। शामकुण्ड नाम कुन्दकुन्दका ही प्रतिपक्षी ज्ञात होता है। दोनोंके 
अम्तमें कुण्ड या कुन्द दाब्द आता है। और साम (श्याम) कुन्दका विपरीत है-- 
कुल्द सफेद होता है और इयाम कालेको कहते हैं । अतः कुन्दकुन्द नामकों 
सामने रख कर ही 'सामकुण्ड' नामकी उपज होना सम्भव है । 
तुम्बुल्राचार्य कृत्त 'चूड़ामणि'-- 

इंन्द्रनन्दिने शामकुण्डाचार्य रचित पद्धतिके पश्चात्‌ तुम्बुलूराचार्य रचित 
बुड़ामणि' नामकी व्याख्याका उल्लेख किया है और बतलाया है कि यह व्याख्या 


घट्खण्डागमके प्रथम पांचखण्डोंपर तथा कसाय-पाहुड पर रचो गयी थी और 
उसका प्रमाण चौरासी हजार था। उसकी भाषा कनड़ी थी । इसके अतिरिक्त 


१. झुत्तवित्ति विवरणाए पड़डईे वए्सादों --क० पा०, भा० २, पृ० १४ । 
२. 'गायायृत्राणि सत्राणि चूर्णिसत्रं तु वार्तिकम्‌ । 
टीका श्रीवीरसेनीया शेषाः पद्धति पंजिका: ॥२०॥१ 
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उन्होंने छठनें महाग्र्ध!पर सात हजार श्लोक प्रमाण पंजिका भी शिश्ली थी । 
इस भकार उनकी कुल रचताओंका प्रमाण ९१ हुजार था। बला और जय 
घयल्ामें इनका कोई उल्लेख हमारे दृष्टिगोचर नहीं हुआ । ; 

अट्वाककंक सामक एक विद्वानने अपने कर्नाटक 'शब्दानुशासन्म कनड़ी भाषामें 
रखित चुड़ामणि नामक महाशास्त्रका उल्लेख किया है। किल्‍्तु उसे तस्वार्थ 
सहाशास्त्रका ध्यास्यान बतराया है तथा उसका परिणाम भी ९६ हजार 
बतलाया है। इससे इतना तो प्रमाणित होता है कि कनडी भाषामें एक 
चड़ामणि सासक वृहत्काय ग्यास्या थी। किन्तु वह व्याध्या इन्द्रनन्दिके कथना- 
नुसार दोनों सिद्धान्त ग्रस्थोंकी या मदाकझंकके निर्देशानुसार तत्त्वार्थ महाद्यास्त्र- 
की थी, यहू विचार-प्रस्त हैं । 

तस्वार्थ महाशास्त्र* तत्त्वार्थ सूतरकोी कहा गया है । विद्यानन्धिने 'तत्त्वार्थ- 
शास्त्र” नामसे उसका उल्लेख किया हैं। किन्तु आदरणीय श्री जुगरूकिशोर जी 
मुख्तारने लिखा है--तस्त्वार्थ सुत्रका अर्थ तत्त्वार्थ विषयक दास्त्र होता है और 
इसीसे उमास्वातिका तस्वार्थ-सूत्र, तत्वार्थ-शास्त्र और तत्त्वार्थाधिगम मोक्षश्ास्त्र 
कहलाता है किन्तु आपने यह भी लिखा है कि पुष्पदल्त भूतबल्यादि आछायों 
द्वारा बिरचित सिद्धान्त छ्ास्त्रको भी तत्त्वार्थ शास्त्र या तस्वार्थ भहाक्षास्त्र कहा 
जाता है। इन सिद्धान्त शास्त्रों पर तुम्बुल्राचार्यते कमड़ी भाषमें चूड़ामणि 
नामकी टीका लिखों है जिसका परिमाण इन्द्रनन्दिकृत 'श्रुतावमारमें ८४ हजार 
और कर्नाटक शब्दानुशासमें ९६ हजार श्लोकोंका बतलाया है'।' 

कर्नाटक शब्दानुशासनके उल्लेखकों उद्धुत करके मुख्तारसाहबने लिखा 
है--'इस उल्लेखसे स्पष्ट है कि चूड़ामणि जित दीनों ( कर्मप्राभूत और कषाय 
प्राभुत ) सिद्धान्त शास्त्रोंकी टीका कहलाती है, उन्हें यहां तत्वार्थ महाशास्त्रके 
नामसे उल्लेखित किया गया है । इससे सिद्धाश्तज्ास्त्र और तत्वार्थ दोनोंकी एका- 
थंताका समर्थन होता है । और साथ ही यह पाया जाता है. कि कर्मप्राभृत कषाय 
प्राभुत ग्रन्थ तत्वार्थयृत्र कहछाते थे। तत्वार्थ विषयक होनेसे उन्हें तत्वार्थशास्त्र 
या तत्वार्थश्त्र कहना कोई अनुचित भी प्रतीत नहीं होता ।' 


१. “न चैपाभाषा शास्त्रानुपयोगिनी, तसप्त्वाथंमहाशास्त्रब्यास्यानस्थ षण्णबतिसहल्नप्रमित 
ग्रन्थसन्दसंरूपस्य चुडामण्यमिषानस्य महाशास्त्र स्थ 7? 
“+इन्सक्रिपशनूस ऐंट अवगबैलगोछा! से उद्धूत । 
२. 'प्रमाणनयैरधिगमः” इति मद्दाशास्त्र तस्‍्वार्थयत्र मं ।--न्‍्या० दी० । 
१. ननु च तत्त्वाथंशाखस्यादिसत्र!--त० इको० बा०, पृ० ४ । 
*इति तत्त्वार्थशाखादौ'---आ० प० अन्तिम इछोक । 
४. जै० सा० ६० बि० प्र०। 
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पटखणष्डाग्रम पुस्तक ' की अपनी श्रस्तावनामें प्रोफेसर हीरालालजीने भी 
लिखा---' इन प्रश्योंकी भी तत्वार्थ महाशास्त्र नामसे प्रस्िद्धि रही है, क्योंकि, 
जैसा हम ऊपर कह आये हैं, तुम्बुलूराचार्य कृत इन्हीं ग्रन्थोंकी चूड़ामणि टीकाको 
अकलंकदेबने तत्वार्थ-सहाश्ास्त्र-ब्यास्यान कहा है! ( पु. ५१ )॥ 


जैसा कि हम ऊपर लिख आये हैँ, “तत्वार्थसत्र” नाम लाक्षणिक होते हुए 
भी उस तत्वार्थसूत्रके लिए ही रूढ़ हुआ है जिसको उमास्वामीकी कृति माना 
जाता है । उसे ही तत्वार्थशास्त्र था तत्वार्थ-महाद्यात्र कहा गया है। एक भी 
उल्लेख ऐसा नहीं मिलता जिसमें उक्त दोतों सिद्धान्त ग्रन्योंकी तत्वार्थसंत्र गा 
तत्याथ-महाशात्र कहा गया हो । अतएव; चकि इन्द्रनन्दिने उक्त सिद्धान्तग्रथों 
पर तु म्घुल्राघायंकी चूड़ामणिनामक टोकाका निर्देश किया है जो कनड़ीमें थी । 
और छब्दानुशासनमें तत्वार्थ महाशास्त्रकी चुड़ामणि नामक कनड़ी टीकाका 
निर्देश किया गया है, अतः: सिद्धान्त-प्रन्थोंको तत्वार्थ-महाशास्त्र कहते थे, यह 
निष्कर्ष निकालसा हमें उचित प्रतीत नहीं होता । 


कर्नाटक छाब्दानुशासनकी रचना १६०४ ई० में हुई है। और उक्त दोनों 
सिद्धान्त प्रस्थोंके ऊपर धवला-जयधवलाकी रचना होनेके परचात्‌ श्री नेमिचरा 
सिद्धान्त चक्रवर्तीके द्वारा उनके आधार पर श्री गोम्मट्सारकी रचना होमेपर 
हम सिद्धान्त-प्रन्थोंकी चर्चाका अवरोध पाते हैं जबकि तत्वार्थ सूत्रकी 
ख्याति उत्त रोत्तर बढ़ती गयी है। कर्नाटक शब्दानुश्ासनकी तरह न्यायदीपिका 
में भी तत्वार्थसृत्रकों महाशास्त्र कहा हैं। स्थायदीपिका ईसाकी १५ वीं 
शतीके लगभग रची गयी थी अतः उस कालमें तत्वाथं-महाशास्त्रके रूपमें 
तत्वार्थवूत्रको द्वो खघाति थो, सिद्धान्त ग्रन्थोंका तो नाम भी उसकाल में 
सुनायी नहीं देता । अतः कर्नाटक शब्दानुश्ञासनके रचयिताने चूड़ामणिको तत्वार्थ 
महाशास्त्रका व्याख्यान समझा हो, ऐसा भ्रम होना सम्भव है। अस्तु कर्नाटक 
झब्दानुशासनके उक्त उल्लेखसे यह प्रमाणित होता हैं; कि कनड़ी भाषामें एक 
व्याख्या-ग्रन्थ था और उस व्याख्या-ग्रन्थका इन्द्रनन्दिके द्वारा निदिष्ट व्याख्या-ग्रन्थ 
होना सम्भव है । 


किन्तु श्रीयुत्‌ गोविन्द! 'पै” का मन है कि भट्टाकलकके द्वारा कर्नाटक दाब्दा- 
नुशासनमें स्मृत चूड़ामणि तुम्बुल्राचार्य कृत चूड़ामणि नही हो सकता, क्योंकि 
पहलेका परिणाम ९६ हजार बतलाया गया है ओर दूसरेका ८४ हजार । अतः 
पै महादायका कहना है कि इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारकी 'कर्णाट भाषया कृत महतीं 
सूड़ामणि व्याख्याम्‌! पंक्ति अशुद्ध प्रतीत होती है । इसमें आये हुए “चूड़ामणि. 


१. 'श्रीमद्ध देव एण्ड तुम्बुूराचायो--जैन एण्टि०, जि० ४ न॑० ४। 


जयघबरला-टीकी ; २७७ 


पंदको अरूय न पढ़कर झगेके व्याख्या पदके साथ मिलाकर चड़ामणि व्यास्त्या' 
पढ़ना चाहिए | तब उस पंक्तिका क्षण॑ होगा--तुभ्वलूरावार्मने कनड़ीमें चूड़ा» 
मणिकी एक बढ़ी टीका बनाबी । 
तब प्रषन होता है कि चुड़ामणि प्रस्थ किसका था जिसकी व्याख्या तुम्बुलूरा- 
चारयने बनायी ? श्रवणवेऊगोछाके पा्र्वताय-बसदिके स्तम्भपर अंकित 'दिछालेखर्मे 
चुड़ामणिं माभक काथ्यके रचयिता श्रो वद्धेदेवका स्मरण किया है और उनकी 
प्रशंसामें दण्डीकविके द्वारा कहा गया एक इछोक भो उद्भुत किया हैं। यथा-- 
“बुड़ामणि कवीनां चूड़ामणि नाम सेव्य काव्य कवि: । 
शक्रीवर्द्देव एव हि. कृतपुण्य:ः कीति माहतुंग्‌ ॥ 
य एवं मुपहलोकितो दण्डिना--- 
जज्लो कनन्‍्यां जटाग्रेण वभार परमेश्वर: । 
श्रीवर्द्धेथ/ सैधघत्से जिहबाग्रेण सरस्वती ॥ 
दिलालेखके इस कथनके साथ कर्ताटक शब्दानुशासनके उल्लेखको मिला कर 
श्री पैने यह निष्कर्ष निकाला हैं कि श्रीषद्धंदेवने तत्वार्थ-महाशास्त्रपर ९६००० 
इलोक प्रमाण चूड़ामण नामक टीका कल्नड़ भाषामे रची | और हुम्बुरूरा- 
चार्यने चुड़ामणिके ऊपर ८४ हजार प्रमाण कन्नड़ टीका और ७००० प्रमाण 
पंजिका लिखी ) 
इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारके तुम्बुल्राचार्य विषयक इलोक कर्णाटक-कबिचरिते 
में उद्धृत हैं और श्री पै ने अपने लेखमें उन्हें बहींसे उद्धुत किया है । 
अतः प्रतीत होता है कि श्रीयुत पै ने इन्द्रनन्दिका श्रुतावतार नहीं देखा। 
अन्यथा वे 'चुणामणि-श्याख्या को समस्त पद न बनाकर उसका “चुड़ामणिकी 
व्याख्या” ऐसा अर्थ न करते । क्योंकि श्रुतावतारमें सिद्धान्त प्रन्थोंके व्याख्यानोंका 
कथन किया गया है, जिसमें से एक चूड़ामणि नामक व्याख्या भी है फिर शिका- 
लेखमें श्री वंद्ध देवकको चूड़ामणि नामक काव्यका कर्ता कहा 'है। चूड़ामणि 
नासक कन्‍्नड़ टीकाका कर्ता नहीं कहा। तभी तो थद़ देवका शिलूाकेखमें 
'कवीनां' चूड़ामणि: लिखा है और प्रसिद्ध कवि दण्डीके द्वारा उनको प्रशंसा किये 
जानेसे यह ओर भी अधिक स्पष्ट हो जाता है कि वद्धेदेवका चुड़ामणि काव्य 
संस्कृतका गौरव रूप था । अतः श्री पे महाशयका उक्त कथन भ्रामक है । 
तुम्बुलर ग्रामके वासी होनेके कारण चूड़ामणि व्याख्याकार तुम्बुल्राबार्य 
कहलाते थे उनका असलो नाम क्‍या था यह अज्ञात है। गंगराजके मंत्री तथा 
सेनापति चामुण्डरायने अपने चामुण्डपुराणमें, जो ९७८ ई. में कन्नढ़ गद्यमें रचा 
१, जै इशिकसं०, प्र० भ[०, प० १०३ । 


२७८ : जैनसाहित्यका इतिहास 


सया था, अम्य महान जैलाजारयाँमें तुम्बुल्राचार्यका भी स्मरण किया है अतः 
यह निदियत है कि बहु ईसाकी दसदी दातीसे पूथंमं हुए हैं। इन्द्रनस्दिमे 
उन्हें शामकुण्डाचार्य ओर समन्तमद्गके मध्यमें रखा है । 


समनन्‍्तभद्रकृत संस्कृत टीका-- 


हम्द्रतस्दिके कथनानुसार ताकिकाक आचार्य समन्तभद्रने मी पटकखंडागमके 
प्रथम पाँच खण्डोंपर ४८ हजार इलोक प्रमाण टीका रची थी यहू टीका अति 
सुन्दर मुदु संस्कृत भाषामें थी। ताकिकार्क विशेषणसे यह स्पष्ट है कि इन्द- 
नन्दिका अभिप्राय आप्तमीमांसा के स्वयभूस्तोत्र आदिके रचयिता प्रखर ताकिक 
आचार्य समन्तभद्र से हो है लूघु-समस्तभद्रने अष्ट सहस्त्रीके टिपप्णमें समन्‍्त 
भद्रको ताकिकार्क विशेषणसे ही अभिहित किया है। यधा--- 


तदेव॑ महा महभागैस्ताकिकार्करूपज्ञातां श्रीमता वादीभसिहेनों पलालिता 
भाप्तमीमांसां ।! वीरसेन स्वामीने अपनी घवबला टीकामें समन्‍त भद्वके तामो- 
ह्लेख पूर्वक उनके आप्तमीमांसा' तथा वहत्स्वयंभूस्तोत्रसे' उद्धरण दिये हैं । 


किन्तु ऐसा एक भी उल्लेख नहीं मिलता, जिससे उक्त टीकाका संकेत 
मिलता हो । 


समन्तभद्र कृत गन्धहस्ति-महाभाष्य३के भी उल्लेख मिलते हैं जिनमें उसे 
तत्वार्थसूत्र अथवा तत्वार्थका व्याख्यान कहा है। उसका परिमाण कहीं ८४ 
हजार तो कहीं छियानबे हजार बतलाया है। गन्धहस्ति-महाभाष्य विषयक 
उल्लेख प्राय: विक्रमकी ग्यारहवीं शताब्दीके और उसके बादके हैं । अतः जैसे 
तुम्बुल्राचार्यकी टीकाको अ्रमसे तत्वार्थस॒त्रक्ी टीका समझ लिया गया, कही 
इसी तरह समस्तभद्रककी षट्खंडागम सूत्रोपर रचित टीकाको भी तत्वार्थ 
सूत्रको टीका तो नहीं समझ लिया गया । ८४ और ९६ हजार संख्या किसी न 
किसी रूपमें ४८ हजारसे सम्बद्ध हे. एक उसके अकोंका व्यतिक्रम रूप है तो 
बूसरी उसका द्विगुणित रूप है! किन्तु यह सब तो अनुमान मात्र है। यथार्थ्में तो 
उक्त उल्लेखोंके सिवाय ऐसे पुष्ट प्रमाणोंका अभाव है जिनके आधार पर वक्त 
टीका तथा गन्धहास्ति-महाभाष्यका अस्तित्व प्रमाणित किमा जा सकता हो । 


१. “तथा समन्तभद्गस्वा मिनाप्युक्तमू--स्याहाद प्रविभक्तार्थ विशेष व्यन्जको नयः ।? 
२. *तहा संमन्तभद्द समाणिवि उत्त--विधिविषक्त प्रतिबोधरूप: | पटखे; पु० ७, 
पृ ०९ । 

तक्त्वाथे सन्न व्याख्यान गन्धहस्ति प्रवतंक: । स्वामी समन्तभद्रों $भूदेवागम निदेश कः।? 
--वि० कौरव “तत्त्वार्थ व्याख्यान पण्णवति सइस्त गन्वहस्तिमहाभाष्य विधायक देवागम 
कवीश्वर स्याद्वादविद्यापति समन्तभद्र ? जै, सा. ड. व. प्र.७ ए, २७७ ! 


६ के 


जयधवला-टीका : २७६९ 
बष्पदेवकृत व्यास्यांतज्ञप्ति-- 


इन्द्रनम्दिके श्रुतावतारके जिन इल्तोकोमें वष्पदेवक्ृत व्यास्या-प्रशप्तिका 
उल्लेख है उतका अर्थ समसनेमें कुछ भ्रम हुआ है । इछोक इस प्रकार हैं-- 
अत्या तयोश्च्र॒ पादवें तमझेष॑ वष्पदेवगुरूः १७३ ॥ 
अपनीय महावन्ध॑ पट्खण्डाज्छेष. पव्न्चश्ण्डे तु। 
व्याख्या प्रज्ञत्ति न षष्ठ लण्ड लू ततः सांक्षिप्प ॥१४७।। 
घण्णां खण्डानामिति निष्पस्तानां तथा कंषायाख्य-- 
प्राभूतकस्य च्‌ षध्ठि सहसभ्रन्थ प्रमाण युतामू ॥१७५॥॥ 
व्यलिखत्‌ प्राकृत भाषा रूपां सम्यक्‌ पुरातनव्याख्याम्‌ । 
अष्टसहस ग्रस्थां व्याख्यां पथ्म्चाधिकां महाबम्धे ॥१७६॥ 
पहली पंक्तिका आर्थ स्पष्ट है---धुभनन्दि और रविनन्दिके समीप में समस्त 
सिद्धान्तको सुन कर वष्पदेवगुरूने । 
दूसरी पंक्तिका अर्थ--छेखण्डमेंसे महाबन्धकों पृथक्‌ कश्के, छोष पाँच- 
खण्डोंमें । 
तीसरी पंक्तिका अर्थ--व्याख्या प्रज्ञति नामक छठे खण्डोंको मिलाकर 
चौथी तथा पाँचवीं पंक्ति---इस भ्रकार निष्पन्त हुए छहों खण्डोंकी तथा 
कषाय-प्रभूतकी साठ हजार भ्रन्थ प्रमाणवाली । 
छठी-सातवीं पक्ति--प्राकृत भाषारूप प्राचीन व्याख्याकों लिखा और महा- 
बन्ध पर आठ हजार पाँच ग्रन्थ प्रमाण व्याख्या लिखी । 


अत: वष्पदेव टीकाका नाम व्याख्या प्रज्ञप्ति नहीं था! किन्तु भूतबली- 
पुष्पदन्त प्रणीत पाँच खण्डोंमें वप्पदेवने जो छठा खण्ड मिलाया उसका नाम 
व्याख्या-प्रज्ञप्ति था। इसी व्याख्या-प्रज्ञप्तिको प्राप्त करके वीरसेन स्वामीने 
सत्कर्म नामक छठा खण्ड रचा था। श्र तावतारमें लिखा है-- 
“व्याख्या प्रशप्तिमवाध्य पूर्वषट्‌ ख़ण्डतस्तत स्तस्मिन्‌ । 
उपरितमबन्धनाइधिकार रष्टादश विकल्प: ॥१८०॥ 
सत्कर्म नाम छ्येयं षष्ठे खण्ड विधाय संक्षिप्य । 
इति ब्रण्णां खण्डानां ग्रन्थ सहस्नौ द्विसप्तत्या ॥१८१॥ 
प्राकृत संस्कृत भाषासिश्रां टोकां विलिख्य घवलारूयाम्‌ 


ब्याख्या-प्रश्प्ति को प्राप्त करके वीरसेन स्वामीने आगेके निबन्धन आदि 
अट्झारह अधिकारोंके भेदसे सत्कर्म नामक छठें खण्डकी रचना की और उसे पहले 
के पटलण्डमें मिलाया इस तरह छी लष्डोंकी बहात्तर हजार भ्रन्‍्य प्रमाण प्राकृत 
संस्कृत भिश्चित धवका नामक टीका लिखी ।' 


२८० : जेमसाहित्यका इतिहास 


उक्त दोनों उद्धरणोंकी दो पंक्तियाँ विशेष रूपसे ध्यान देने य्रोग्य है--« 
“व्याख्या प्रशप्तिं ल षष्ठ खण्ड व ततः सांक्षिप्प 
और 
'सत्कर्मनामघेयं षष्ठ खण्ड विधाय सांक्षिप्य 

जैसे वप्पदेव गुरुने पाँच सण्डोंमें व्याख्या प्रज्ञ॒प्ति नामक छठे खण्डको 
मिलाकर छे खण्ड निष्पन्न किये और फिर उन पर टीका रची। वैसे ही वीरसेन 
स्वामीने व्यास्या प्रज्॒प्तिकि आधारपर सत्कर्म नामक छठे खण्डका निर्माण करके 
उसे पाँच सण्डोमें मिलाकर छे खण्ड निष्पन्न किये तब उनपर घवका नामक 
टीका लिखी । 

यह ऊपर लिखा जा चुका है कि महाकर्मप्रकृति-प्राभृतके ज्ञाता धरसेनाचार्य 
थे और उन्होंने भूतबलि पुष्पदन्तको पढ़ाया था। महाकर्म-प्रकृतिप्राभृतमें चौबीस 
अनुयोगद्वार थे, उनमेंसे आदिके छ अनुयोगद्वारोंके आधारपर भूतबलछीने षट्खण०- 
ग्रमकी रचनाकी थी । किन्तु वीरसेन स्वामीने षट्खण्डागमके पाँच खण्डोंमें एक 
सत्कर्म नामक स्वरचित छठा भाग मिलाकर छे खण्ड निष्पन्न किये हैं और 
इस सत्कर्म नामक छठें खण्डमें महाकर्मप्रकृति-प्राभुतके अठारह अनुयोगद्वारोंका 
संक्षिप्त कथन है जिन्हे महाकर्मप्रकृति-प्राभुत-ज्ञाता भूतबलीने भी छोड़ दिया 
था ऐसी स्थितिरमें यह जाननेका कौतृूहल होना स्वाभाविक है कि वीरसेन 
स्वामीने उन अट्ठारह अनुयोगोंका परिचय किस आधारसे दिया क्या ? उनके समय 
तक महाकर्मप्रकृति-प्राभुतका ज्ञान अवशिष्ट था । इन्द्रनन्दिके श्र्‌ तावतारसे उस 
जिज्ञासाका समाधान हो जाता है । व्याख्या-प्रश्षप्तिको पा करके उन्होंने अपने 
'सत्कम॑ की रचनाकी थी। अतः व्याख्या-प्रज्॒प्तिमं अवश्य ही शेष बअद्वारह 
अनुयोगोंका कथन होना चाहिए । 

धवला टीकामें दो स्थानोंपर उद्धरण देते हुए व्याब्या-प्रश्प्तिका उल्लेख 
किया है एक' स्थानपर यह हांका की गयी है कि तिर्यग्लोकका अन्त कहाँ होता 
हैं? उत्तर दिया गया है कि तीनों वातवलूयों के बाह्य _भागमे तिर्गग्लोकका 
अन्त होता है। इसपर पुनः शंकाकी गयी कि यह कैसे जाना ? तो उत्तर दिया 
गया कि 'छोक बातवलयोंसे प्रतिष्ठित है, इस व्याख्या-प्रश्ञप्तिके वचन से जाना । 

दूसरी जगह एक रूम्बा उद्धरण इस प्रकार दिया है-- 

जीवा ण॑ भंते ! कदि भागावसेसियंसि याउगंसि परभविय॑ आउगं॑ कम्म णिवंधंता 

बंधंति? गोदम ! 'जीवा दुविहा पण्णत्ता संखेज्जवस्साउआ चेष असंखेज्जवस्साउआ चेव। 





१. कम्मि तिरिय छोगस्स पज्जवसाण ? तिण्हं वादवर याणं वहिर भाये । त॑ कर्च जाणिज्जदि 
लोगो वादपदिद्व दो? स्ति वियाह पण्णत्ति वयणादों ।--पट्खं०, पु० ३१ । 


जयधघवला-टोको : २८१ 


तथ्य जे ते अरसंखेज्जवस्साउथा ते छम्मासावसेसबंसि पाउभंसि परभवियं आउगं॑ 
णिल्॑धता बंधंति । तत्व जे ते संश्षेज्जवस्साउजा ते दुचिहा पष्णत्ता सोवक्‍कर्साउगा 
णिरवक्कमराइा चेव । तत्य जे ते घिकूवककशाउजा ते तिमागावसेसियंसि याउ गंसि 
परक्षत्रियं आयुर्ग कम्म॑ जिबंधंता वंधति। तत्व जे ते सोवक्क्रमाउजा ते सिया- 
तिभागत्ति भागावसेसियंसियायुगंसि परश्रवियं आउगं कम्म जिव॑ध्॑ता दंधंति | 
एदेण वियाहू-पण्णत्ति सुत्तेण सह कंधं ण॑ विरोहो ? ण, एदम्हादो तस्स पु 
भूदरस आइरिय भेएण भेदभावण्णस्स एयत्सा भावादों ।--बढ्खं० पु०, १० पृ. 
२३७-२३८। 

शंका-- है भगवन्‌ ! आयुर्मे कितने भाग शेष रहनेपर जीव पर-मविक जायु 
कर्मको बांधते हुए बांघते हैं ? हे मोतम: जीव दो प्रकारके कहे गये हैं--संसुपात्‌ 
वर्षायुष्क और असंखूयात्‌ वर्षायुष्क । उनमें जो असंख्यात्‌ वर्षायुष्क हैं वे आयुके 
छे मास शेष रहने पर-भविक आयुको बांधते हुए बांधते हैं। और जो संख्यात 
वर्षायुष्क जीव हैं वे दो प्रकारके कहे गये है--सोपक्रमायुष्क और निरूपक्रमा- 
युष्क । उनमें जो निरूपक्रमायुष्क हैं वे आयुर्मे त्रिभाग शेष रहनेपर परभविक 
आयुकर्म को बांधते हैं । और जो सोपक्रमायुष्क जीव हैं; वे कर्थंचित्‌ त्रिभाग 
क्थंचित्‌ त्रिभागका त्रिभाग और क्थ॑चित्‌ तिभाग-त्रिभागका शेष रहनेपर परभव 
सम्बन्धी आयुकर्मको बांधते हैं ।' इस व्याख्या प्रशप्ति सूत्रके साथ विरोध 
क्यों नहीं भाता ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि इस सूत्रसे व्याख्या प्रज्ञप्ति सूत्र भिन्‍न है, आचार्य 
भेदसे भेदको प्राप्त है अत: इन दोनोंमें एकत्यका अभाव है। धवलाके उक्त दोनों 
उद्धरण यद्यपि व्याख्या-प्रशष्ति विषयक हैं तथापि दोनों दो विभिन्‍न दृष्टिकोणोंको 
उपस्थित करते हैं । पहले उद्धरणमें वीरसेन स्वामी व्यास्याप्रशप्तिके वचनको 
अपनी बातके समर्थन प्रमाण रूपसे उपस्थित करते हैं । दूसरे विस्तृत उद्धरणके 
सम्बन्धमें वे व्याख्या-प्रशप्तिको षट्खण्डाग्म सूत्रसे भिन्‍न और आचार्य भेदसे 
भेदको प्राप्त कहते हैं। आचार्य भेदसे मतलब वहाँ आचार्य परम्पराका भेद 
ज्ञात होता हैं क्‍योंकि यों तो भिन्‍न आचार्यों के द्वारा रचित सभो शास्त्रोंमें 
आवाय॑े भेद पाया जाता हैं। अतः उनका यह कथन सम्भवतया दवेताम्बरोय 
पंचम अंग व्याख्या-प्रज्ञप्तिके विषयमें जान पड़ता है क्योंकि उसमें उक्त प्रकारसे 
भगवान्‌ महावीर और गोौतमके मध्य हुए प्रश्नोंत्तरोंके रूपमें विवेचन मिलता है। 
साथ ही उक्त उद्धरणकी शैलो और भाषा भी श्वेताम्बरीय आगमोंके अनुरूप 
अर्धमागधी है । अर्धभागधीमें सप्तमीका एकबचल स्सि' होता है यथा---कम्सा- 
सावसेयंसि आदगंमि । किन्तु महाराष्ट्रीमं जो विगस्मर जैनागमोंकी भाषा है 
“म्म होता है । 
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किन्सु उक्त उद्धरण उयछब्ध व्यास्या-प्रशप्तिमं नहीं पाया जाता 4 हाँ इससे 
मिलता जुलता उद्धरण व्वेताम्धरीय "प्रशापना सूत्र अवध्य मिलता है । 


अकरलूंकदेवनें अपने तत्त्वाथवातिकर्मं भी दो स्थानोंपर व्याख्या-प्रश्नप्ति 
दण्डकका भिर्देश किया है। श्वेताम्बरीय व्याख्या-प्रश्षप्ति)में उस दोनों निर्देशों 
जैसा कथन लो नहीं मिलता किम्तु अन्य रूपमें इस प्रकारके कंथनका आभास 
मिलता है । 

ऐसी स्थितिमें व्या्या- प्र शषप्तिकी स्थिति चिस्तनीय है । 


धवछाका दूसरा उद्धरण तो अवश्य ही ऐसे व्याख्या-प्रशप्तिसे सम्बद्ध है, जो 
मिलन परम्पराका होना चाहिये । किन्तु वीरसेन स्वामीके हारा प्रमाण रूपसे 
उद्धुत किया गया वाक्य उस व्याख्या-प्रज्॒प्तिका होना चाहिये जिसे वह मान्य 
करते थे भर वह व्याख्या-प्रशप्ति शायद वही हो जिसे पाकर उन्होंने सत्कर्मकी 
रचना की । और जिसे पाँच खण्डोंमें मिलाकर वप्पदेवगुरुने छ॑ खण्ड निष्पन्त 
किये। शायद उस व्याख्या-अ्रश्नप्तिकी रचना वप्पदेवने की हो । किन्तु वह 
व्याख्या प्रज्प्ति पद्ख॒ण्डागमकी टीका नहीं थीं । 


एक बात ओर भी चिम्तनीय हैं। इख्नन्दिनें लिखा है-- 
व्यलिखत प्राकृत भाषा रूपां सभ्यक्‌ पुरातन व्याख्याम्‌' 


इसका सीधा सा अर्थ होता है--प्राकृत भाषा रूप प्राचीन व्याख्याको 
सम्बद्ध रूपसें लिखा' लिखानेका जर्थ रचा भी हो सकता है किन्तु व्याख्याफे साथ 
लगा 'पुरातन” विशेषण बतलाता है कि वप्पदेवगुरुने किसी प्राकत भाषा रूप 


१, “पंचिदियतिरिक्खजोणिया णं भंते ! कई भागावसेसाउया पर भवियाउये पकर॑ति ? 
गोयमा ! पंचिदियतिरिक्ख जोणिया दुविहा पन्‍नत्ता त॑ जहा--संखेज्जवस्साउया 
असंखेब्ज वस्साउया । तत्थ ण॑ जे ते असंखेज्जवस्साउया ते नियमाचछम्मासावसे- 
साउथा पर भवियाउय पकरंति । तत्थ ण॑ जे ते संखिज्जवस्साण्या ते दुविद्दा पण्णत्ता 
सोवक्कमाउया य निरुववक्‍क्माउया य । तत्थ णे जे ते निरुवक्‍कमा ते नियता ति 
भागावसेसाउया पर भवियाउरय पकरंति। तत्थ ण॑ जे ते सोबक्कमाउया ते ण॑ सिय 
ति भागाबसेसा परभवियाउयं पकरंति सिंय तिभागा तिभागे परभस्रवियाउययं पकरंति। 
सिय तिभाग तिभागावसैसाउया परभवियाउयं पकरति । एवं सणुस्सा वि 
“-प्रज्ञा०, पद ६। 

२. ल्‍ध्व्याख्याप्रशप्तिदण्डकेषु शरीरमंगे वाष्पोरौदारिक वैक्रियिक तैजस कार्मणानि 
चत्वारि शरीराण्युक्तानिः--ए० १०३-१५४ 'एवं हि व्याख्या-प्रशप्ति दडण्केष्क्तमू-- 
विजयादिंषु देवा मनुष्य भवमास्कन्दन्तः कियतीगंत्यागतिः बिजयादिषु कुर्वन्ति इति 
गौतम प्रश्ने भगवतोक्त॑ जघन्येनैकों भव आगस्या उत्कर्षण गत्यागतिभ्यां द्वौ भबौ (? 
“ते. वा., ५, २४५ । 


जंधधवला-टीका : २८३ 


प्र।दीन ब्याख्याकों सम्यकृरूपसे लिखा था । इस सम्वन्धमें एकः दास और भी 
उल्लेखनीय है । 

इंद्रनन्दिने जहाँ अन्य टीकाकारोंके रिये 'रचितानि' रफ्िता, “याल्यामक॒त्‌ 
“बिरचितवान्‌', जैसे रचनापरक प्ब्दोंका प्रभोग किया है वहाँ अकेले वष्पदेवके 
डिये व्यलिखतु' शब्यका अयोग किया है । 


यह भी अभिप्राय निकल सकता है कि क्प्पदेवनें किसी पुरातन व्याख्याको 
प्राकृत भाषामें रखा हो और ऐसी स्थितिमें तुम्बुड्राचार्यके द्वारा कर्माटक 
भाषामें रची गयी महती चूड़ामणि व्याख्या की ओर ही दृष्टि जाती है। क्योंकि 
यही सबसे विशाल टीका थी और पुरातन भी थी । 


घवला टीकामें तो वप्पदेव और उनकी किसी टीकाका संकेत तक तहीं 
हैं । किम्तु जयधवलामें वष्पदेवके द्वारा लिखित उच्चारण-वृत्तिका निर्देश मिलता 
है। यह उच्चारण-बृत्ति यतिवृषभके चूणिसृत्रोंपर थी। वीरसेन' स्वामीने 
भी व्पदेवके साथ 'लिहिद' ( छिखितं ) शब्दका ही «प्रयोग किया है, साथ ही 
उन्होंने अपने द्वारा लिखी हुई उच्चारणाका निर्देश किया है। किन्तु वीरसेन 
स्वामीने यतिवृषभके चूणिसून्नोंपर कोई उच्चारण-व॒त्ति रची थी, इसका कोई 
उल्लेख नहीं मिलता ऐसी स्थितिमें “रचित के स्थानमें 'लिखित' शब्दका प्रयोग 
अवश्य ही कुछ विद्येष अर्थ रखता है । 

घवला टीकासे इस बावका कोई आभास नहीं मिछता कि वीरसेन स्वामीके 
साससे घबला टीका लिखते समय घट्खण्डागम सूत्रोंकी कोई टीका उपस्थित 
थी । परिकर्मका उपयोग तो उन्होंने किया है । किन्तु यह नहीं लिखा कि यह 
सृत्रोंका व्याख्या-ग्र्थ है । इस परिकर्मके सिवाय अन्य किसी ऐसे प्रख्यका या 
ग्रन्यसम्बन्धी संकेतका विवरण नहीं मिलता जिसे व्याख्या ग्रंथ कहा जा सकता है। 

दो स्थलॉपर उन्होंने 'केसु वि सुसपोत्यएसु”* लिखकर यह सूचित किया 
है कि उनके सामने षट्खंण्डागम सूत्रोंकी अनेक प्रतियाँ थी, जिनमें कुछ पाठ 
भेद थे। फिल्तु व्याख्या पुस्तकोंके सम्बन्धमें दस प्रकारका कोई उल्लेख हमारे 
देखनेमें नहीं आया | 

हाँ, अपने कथनकी पुष्टि करते हुए उन्होंने “आचार्य परम्परासे आग्रत उप- 
देशसे ऐसा जाना' या 'सूत्रसे अविरुद्ध आचार्यवचनसे ऐसा जाता' इस प्रकार 


१. «युण्णि सुत्तम्सि बष्पदेवाशरियालिदिदुन्चारणा प्‌ च अंतोमुद्ुत्तमिदि मणिदों। अम्दे 
लिहिदुल्चारणाए पुण--! के. पा., भा, ३, प्‌. ३९८ । 
२. घटखे., पु. ८, पृ. ६५ । पु. १४, पृ. १२७ । 
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7 अनेक स्थलोपर कहा है । एक >ेस्थातपर ऐसा भी लिखा है कि आचार्य परम्परा 
. से आगत सूजसे अविरुद्ध व्याख्यानसे ऐसा जाना ।' 
जिक्र 2 
चवलागत धट्खण्डायमके अंतिम खंड सत्कर्मपर एक' पंजिका है जिसका पूरा 
सलाम सत्कर्म-पंजिका । यह पंजिका मड़विद्रीके उसी सिद्धान्तवसति मन्दिरके शास्त्र 
भण्डारते प्राप्त हुई है, जिससे धवरा, जयघवलू और महाबंधकी ताड़पत्रीय प्रतियाँ 
उपरूब्ध हो सकी । वहाँ महावन्घकी जो ताड़पत्रीय श्रति है उसके प्रारम्भके २७ 
पत्र इसी सत्कर्म पंजिकाके हैं! यह पंजिका सत्कर्मके अन्तर्गत अट्टारह, अनुयोग- 
द्वारोंमे से केवल आदिके चार हो भ्रनुयोगद्वारों पर है। चौथे उदय अनुयोग 
हारके अन्तमें 'समाप्तोयमुद्सन्य:” ऐसा लिखा है । फिर कन्‍नड़ी पद्योंमें एक छोटी 
सी प्रश्स्ति है । 


यह पंजिका किसने कब रची थी इसका कोई संकेत अभी तक प्राप्त नहीं हो 
सका । यह भी ज्ञात करनेका कोई साधन नहीं मिला कि रचयिताने इतना ही 
अंश रचा था या पूरे सत्कर्मपर अपनी पंजिका-वृत्ति रची थी । 


पंजिकाके आदियमें जो गाथा है उसका भी केवछ उत्तार्ड ही प्राप्त हो 

सका है--- 
'बोच्छामि संतकम्मे पंचि ( जि ) यरूवेण विवरणं सुमहत्थ॑ ॥१॥॥* 

इसमें सत्कर्मपर पंजिका रूपसे 'सुमह॒त्यं/ विवरण लिखनेकी प्रतिज्ञाकी गयी 
है । यहाँ विवरणका समुहत्यं” विशेषण उल्लेखनीय है। संप्ततिका-की 
प्रथम गायामें भी सप्तप्तिकाकारने सिद्धयर्टहि महत्थं" लिखकर अपनी कृतिको 
'भहार्थ' बतलाया है। और चूणिकारने महार्थका अर्थ-“निपुर्ण, गम्भीर दुरवगाह 
पयत्य वित्थार विसयं' किया हूँ । जर्थात्‌ जिसमें दुःखसे अवगाहिंत करने योग्य 
पदार्थोंका विस्तार हो उसे महत्य या महार्थ कहते है। 

चम्द्रधिने भी अपने पठ्चसंग्रहकी प्रथम गायाके उत्तराध॑में उसे 'महत्य' 
कहा है और उसका अर्थ किया है--'जिसमें महान्‌ अर्थ हो उसे महार्थ कहते 
हैं ।” उक्त गाथांशसे चन्द्रषिकी ग्राथाका उत्तरार्ध मेल खाता है--- 

“'बोच्छामि पंचसग्रहमेय महत्वं जह॒त्यं च ॥१॥* 

अत: पंजिकाकारने जो अपने पंजिकारूप विवरणको “महार्थ' ही नहीं सुमहार्थ 

१. “कुदों णब्बदे ? आइरियपरपरा गय सुत्ताविरुदबक्खाणादो'--पु. १३, ए. ३१० । 


२. इसका उपलब्ध भाग घट्खण्डागमके १५ के खण्डके साथ उकके अन्‍्तमें मुद्रित हो 
गया है । 


जयधवलाटीका : २८५ 


कहा है उससे प्रकंट होता है कि उनका यह पंजिका रूप विवरण दुर-अवयाहित 
पदार्धोके विस्तार को लिये हुए है। और उससे यह भी प्रकट होती है कि 
पंजिका काम पूरे सत्कर्म पर उसे रचनेके विच्ारसे ही आरम्भ किया था। यह 
अपने ईस महान कार्यको पूर्ण करनेमें सफुछ हुए अथवा मंध्यमें ही किसी दैवी 
विध्तके कारण उनका यह कार्य अधूरा ही रह गया, यह भी निर्णयात्मक रूपसे 
कह सकतो संभव नहीं है । किल्तु इतना निश्चित रूपसे कहा जा सकता है कि 
यदि यह पंजिका पूर्ण उपलब्ध हो सके तो यह भी एक महत्वकी कृति मानी 
जाये गी। 


वीरसेनस्वामीके अनुसार वृत्तिसूत्रोंफे विषम पदोंको खोलनेवाले विवरणको 
पंजिका कहते हैं। पंजिका रूप विवरणमें पूरे प्रस्थोका व्यास्यात नहीं होता 
किन्तु उसके कठिन और गम्भीर स्‍्थरू होते हैं, उनका खुलासा होता है । 
तदनुसार प॑जिकाकारने वीर्सेन स्वामी कृत सत्कर्मके वाक्योंकों ले कर उनका 
खुलासा किया है । वह खुलासा केवल शब्दार्थरूपमें अथवा पदच्छेद रूपमें नहीं किया 
है किन्तु वाक्यसे सम्बद्ध विषयके सम्बन्धमें विवेचन भी किया है और उसके 
अवलोकनसे प्रकट होता है कि पंजिकाकार अपने विषयके अधिकारी बिद्वान थे 
और उन्हें एतत्सम्बद्ध प्राप्त विधयका अच्छा अनुगम था। 


उनकी यह पंजिका धवलाकी तरह ही प्राकृत गद्य में है। और उसीकी 
शैलीको लिये हुए है यथा स्थान मतास्‍्तरोंका मी निर्देश है और मताब्तर तो 
मौलिक प्रतीत होते हैं । 


पंजिकाको जारम्भ करते हुए लिखा है-- 
महाकर्मप्रकृति-प्राभृतके कृति, वेदता, आदि चौबीस अनुयोगद्वारोंमें से कृति 
ओर वेदना अधिकारका बैदना-सखण्डमे, स्पर्श, कर्म, प्रकृति और बन्धन अनुयोग- 


१. ित्तियुत बिसम पय भांजियाए पंजिय बवएसादो ।!--क० प्रा० €० १४। 

२. महाकम्म पयडिपाइडस्स कदि-येदणाओ ( $) चडब्बीस मणियोगदारेसु तत्थ कदि 
बेदणात्ति जाणि आणियोद्दाराणि वेदणाखंडम्मि, पुणो प [ पस्स-कम्म-पयडि-वर्धणत्ति] 
चत्तारि अणिओगददरेसु तत्थवंधाबंधणिज्जणामाणि योगेहिसह वम्गणाखंडम्मि, पुणों 
बंधविधाण णामाणियोगद्दारों मह्ठाबंधम्मि, पुणो बंधगाणियोगों खुद्दाबंधम्मि ले सप्पबं- 
चेण परू विदाणि । पुणों तेहिंतीसेसटअरसाणियोगद्द्वाराणि संतकम्मे सब्बाणिं परू वि 
दाणि । तोबि तस्साइ गंभारत्तादों अत्थ विसम पदाणमत्ये थोरत्थयेण पंजियसरूबेण भणि 
स्सामी | त॑ जहा-- 
तत्थ पढ़माणि ओगदुदारस्स णिवंधण [ स्स ] परूषणां सुगमा । णंवारि तस्स णिक्खेओो 
छन्बिद्द सरूवेण परूपषिदों । तत्थ तदियस्सदब्बणिष्खेवस्स सरूव पर्यणट्ट आश्रियो 
एवमाइ----बट्ख॑०, पु० १५, सं० पं० ए० १। 


३४६ : जैनसाहित्यका इतिहास 
दासोमेंसे बन्ध तथा मंजतीय बनुयोगद्ार वर्गणालण्डमें, वम्भ्र-विधाय सामक 
अनुयोगद्रार सहामंवतें क्षौर बल्पक-अ्नुयोगका खुदाबन्धमें विस्तारसे अ्रूपण 
किया । इनके सिवाय शोष सब अद्वारह अनुयोगढ्ारोंका कथन सत्कर्मसें किया । 
फ़िर भी उसके अत्यन्त गम्भीर होमेसे विधम पदोंका अर्थ पंजिका रुपसे कहेंगे ।' 
इस प्रकार पंजिकाकारनेका पूरे धट्खण्डागमर्मे छहों शंडोंमें महाकर्म प्रकृतिके 
चौबीस अनुयोगद्वारमें से किस खण्डमें किस-किस अनुयोगद्रारका कथन किया गया 
कह बतसाते हुए, अपनी पंजिकाका आरम्भ किया है जो इस प्रकार है-- 


उनमेंसे, प्रकक् अनुयोगद्वार निबन्धका कथन सुगम है। किस्तु उसका निक्षेप 
छ प्रकारसे कहा हैँ उन्तमें से तीसरे द्रव्यनिक्षेपफे स्वरूपका कथन करनेके लिए 
आचार्यते ऐसा कहा है । उसका अर कहते हैं । 


इस तरह सत्कर्मके व्याल्येय दाक्‍्यको उत्थानिकाफे साथ उद्धृत करके 
व्याख्यान किया है । 


इस तरह सत्कर्के व्यास्येय' वाक्यकों उत्थानिकाके साथ उद्घृत करके 
व्याख्यान किया हैं। सत्कर्मके उपक्रम अनुयोगमें वीरसेम स्वामीने लिखा है कि 
इन चारों ही बन्धनोपक्रमोंका अर्थ जैसा संतकम्म-पाहुडमें कहा है बैता ही कहना 
चाहिये ! इस वाक्यमें आगत संतकम्म-पाहुडपर प्रकाश ढालते हुए पंजिकामें 
लिखा है--संतकम्म-पाहुड' कौन सा है ? महाकर्मप्रकृति-प्राभुतके चौबीस अनु- 
योगद्वारोंमेंसे दुसरा अधिकार वेदना हैं। उसके सोलह अनुयोगद्गारोंमें से चौथे, 
छठे और सातवें अनुयोगद्वार द्रव्य-विधान, काल-विधान और भाव-विधान हैँ । 
तथा महाकर्मप्रकृति-प्राभृतका पांचवाँ अधिकार प्रकृति नामक है। उससमें चार 
अनुयोग द्वार हैं उसमें आठों कर्मो के प्रकृति-सत्व, स्थिति-सत्व, अनुभाग सत्व 
ओर प्रदेश सत्वका कथन करके उत्तर प्रकृति सत्व, उत्तर. स्थिति सत्व, उत्तर 
अनुभाग-सत्व और उत्तर प्रदेश-सत्वको सूचित किया है। इनको संत कम्मपाहुड 
कहते हैं। तथा मोहनीयकी सत्ताका कथन करनेवाला कसायपाहुड भी हैं। इस 
तरह धवलामें निदिष्ट संतकम्म-पाहुडका भी खुलासा पंजिकाकारने किया है। 





१. संत कम्मपाहुड णाम कथ (द) में ? मद्दाकम्सपयडिपाहुडस्स चडवीसमणियों १६ रेस 
विदियाहियारों बेदणा णाम । तस्स सोलस अणियोगददारेश्ठ चउत्य-छद्ठम-सत्तमाणि- 
योगददाराणि दव्वकारू मावविद्यण णामघेयाणि । पुणो तथा महाकम्म पयडी-पाहुडस्स- 
पंचमी पयडी णामहियारों। तत्थ चत्तारि अणियोगद्दाराणि अटठ कम्माण' पयडि 
टिठदि; अणुभागप्पदेस सत्ताणि परूविय सूचिदुत्तर पयडि दिदि-अणुभागप्पदेस- 
सत्तत्तादो । एवाण सत्त (संत) कम्मपाहुडं णम। मोहनीय॑ पडुच्च कतसाय पाहुडं 
पि ह्ोदि ।!--सं० पं०, पृ० १८ । 


रे 


ऋगषााबल्म-हीका' : २८७ 


पुत्य चोदो भजोंदि ण एस दोसो' जैसे वाक्यों के द्वारा पॉिककारमे 
आवश्यकतानुसार यत्र-तत्र शंकान्समाधान भी किया हैं। और केइ एवं भर्ातिँ 
तत्य एक्कुववेसेश” “अध्णेक्कुवदेसेण” जैसे पदों और बानयोंके | हारा विवक्षित 
चर्चायोंके सम्बन्ध विभिन्‍्त आज्ार्योंकेंमत दिखे हैं। तथा उस सर्तोर्ग कौत 
ठीक है ? इसका उत्तर भी धयलाकारकी तरहु ही दिया है--- पपर्देश प्रात 
करके दोनोंमें से एकका निर्णय कर छेता चाहिए । एक. जगह लिखे है--'हुत 
दोनों उपदेशोंगं कैसे वेशिष्दध नहीं हैं ? नहीं जानता, उसे श्रुतकेवली जानते 
हैं। किन्तु मुप्ते बुद्धेसि ऐसा प्रतिभासित होता है“) 


एक जगह लिखा है--'ये परस्परमें विरोधी दो प्रकारका स्वामित्व क्यों 
कहा ? अभिप्रायान्तर बतलानेके लिए कहा है और फिर उस अभिप्रायान्तरको 
स्पष्ट भी किया है । 


एक जगह लिखा? है कि--मोगभूमिमें कदझोघात होता है एक मतसे ऐसा 
है । और मोगभूमिमें आयुका प्रात नहीं होता ऐसा कहनेवाले आधार्योके मतसे 
पूर्वप्रकार है। यहाँ भोग्रभूमिमें कदछी-बात मरणवाल्ला हमारे देखनेमें अस्यत्र 
नहीं आया सत्कर्मके उदयानियोगद्वारमे प्रदेशोदयके स्वामित्वका कथन करते हुए 
घवलाकारने लिखा है-- उत्कृष्ट? स्वामित्वमें पाँचों संहूननोंका उत्कृष्ट प्रदेशोदय 
किसके होता है ? संबमासंयम-गुणश्रेणि, संयम-गुणअ्ंणि और अनन्तानुबन्धी 
विसंयोजन गुणश्रेणि, इन तीनोंको एकत्र करके स्थित संयतके जब पूर्वोक्त तीनों 
गुणश्रेणि शीर्ष उदयको प्राप्त होते हैं तब पाँचों संहननोंका उत्कृष्ट अवेशोदय 
होता है ।' 


१. 'तदों उबदेंस लद्धण दोण्डमेक्कदर णिण्णबों कायन्वो,--सं« पं, पृ० ४ । २. एेंसि 
दोण्द मुवदसेसु कर्थ मविसिद्‌ठमिदि चेण्णेव॑ जाणिज्जदें, त॑ सुदकेवली जाणिब्जदि । 
किंतु पढम॑त्तर परूबणाए विद्दियंतर परूवर्ण अत्थविवरणमिदि मम मइणा पड़िभा- 
सदि ४० २४ । 


३, 'किमटर्ट दुष्पयार सामित्तमण्णोण विरोध परूबिंदं ? अभिष्पायंतरप्यासणट्ड परूषि- 
दत्तादो --प० ८०। 


४. 'भोगमूभीए कदली घातमत्यि त्ति अभिष्पायेण । त॑ चेद॑ | पुणो भोग भूमीए आउगल्स 
घाद॑ णंत्वि क्ति भणंताइरियाणं अभिष्पाएण पुन्व (१-२० छ८ । 

७. 'पैचण्द संदडणाण' उक्कस्स पदेसोदयी कस्स ? संजमासंजम-संजम-अण॑ताणुबंधि वि- 
संयोजण गुणसेढीओ तिण्णि वि एगड्ढ कादूण दिउिद्संजदस्स जाएँ पुब्वत गुणसेढि सी- 
सयाणि तिण्णि वि उदयभागदाणि तहे यंचण्हं संहडणाण्ं उक्कस्सो पदेसोदओ ।१०- 
प्‌ू० ३०१ । 


२८८ : जेनसाहित्यका इतिहास 


: इसकी पंजिकामें छिला'; है--- इससे पाँचों संहननों के उदयवाले जीबोंके 
दर्षानभोहको क्षपण करनेकी शर्ब्ति नहीं है, ऐसा कथित होता है । तथा वज्थनाराज 
और भाराच संहननके सदयवाल्ले जीवोंको भी उपशमश्रेणि चढ़ना संभव नहीं 
है यह भी इससे ज्ञापित कर दिया । यदि ऐसा है तो पूर्वापर विरोध क्यों नहीं 
आता ? नहीं आता, यह ब्ाचरार्योंके अभिप्रायोंका सूचक होनेसे ग्रम्धान्तर 
( मतान्तर ) है। वहू अभिप्रायः कहते हैं--इसका उदय पुद्गल-विषाकी है। 
वे पुद्गल जीवोंके रागईेषोंके उत्पादनमें निमित्तमूत शक्तिको उत्पन्‍्त करते हैं । 
जैसे बाह्म पुद्गलोंके........वैसे उपशम अश्रंणीमें रागद्रेषको उत्पल्त करानेमें समर्थ 
नहीं है । अतः उनके फलके अभावकी अपेक्षासे उपशमश्र णिमें उनका उदय नहीं 
हैं, यह सूचित किया । अन्य ग्रन्थोंमें प्रदेश-निर्जरा मात्रकी विवक्षा करके उदय 
कहा हैं। अथवा वज्ननाराच और नाराच संहननवालोंके उपशमश्नणि चढ़नेकी 
शक्ति नही है, ऐसा अभिप्राय कहना चाहिये । 


आगे एक जगह पुत्र: इसी बातकों दूसरे प्रसंगसे इस प्रकार लिखा है-- 
“अन्तिम पाँच संहनन असंख्यात गुने हैं । दो प्रकारके संयम गुणश्रंणि शीर्ष और 
उतसे गुणित अनन्तानुबन्धी विसंयोजन गुणअ्र णिशीर्ष, इन तीनोंकों एकन्र करके 
नामकर्म सम्बन्धी अट्ठाईस अथवा तीस प्रकृतिक स्थानसे भाग देनेपर होता है । 
दर्शनमोह॒क्षपक-गुणश्र णिका ग्रहण क्‍यों नहीं किया ? इन संहननोंके उदयसहित 
जीवोंके दर्शनमोहकों क्षपण करनेकी शक्ति नहीं हैं। इस अभिप्रायसे उसका 
ग्रहण नही किया । दूसरे और तीसरे संहननवालोंकी उपरद्ान्त-कषाय गुण 
श्रेणिका प्रहण क्‍यों नहीं किया ? जिनके दर्शव मोहको क्षपण करनेकी शक्तिका 
अभाव है उनके उपशम श्रेणिपर चढ़नेकी शक्तिके होनेका विरोध हैं इस अभि- 
प्रायसे नहीं किया । यदि ऐसा है तो अनन्तर ही बीती उदीरणास्थान प्ररूपणामें 
विरोध-'क्यों नहीं आता ? विरोध तो आता है किन्तु ग्रन्थान्तरका अभिप्राय 


१, 'एदेण पचण्हं संहडणाणमुदश्ल्लाणं पि उबसमसेढिचडण संभवं णत्यि त्ति जाणाबिद | 
जदि एवं [तो] पुन्वावरबिरोही (हो) कि ण भव ? ण वा भवे, भैथांतर माइरियाणम्रि- 
प्यायाणं सूचयत्तादो + त॑ कं ? अभिष्पायं उच्चदे--एदेसि मुदयों पोग्गल विवा्ं 
करेदि । ते पोग्गला जीवाणं रागदोसाणमुप्पयाणणिमित सत्तिमुप्पादयंति । जद्ा वाहिर 
पोग्गलाणं सत्त वियप्पो (?) तहां उबसमसेढ़ ए राग-दोसमुप्पाएदु/ ण सक्कि- 
ज्जदि त्ति। तदो तप्फलाम (भा) वावेक्खाए उदओ उवसम सेदिए णत्थि त्ति सूचिद' । 
इदरगंथेसु पदेसणिज्जरामेत्त विवक्खिय अणिदं । अहवा उवसमसेंढि चढणसत्ती एदेसि 
णत्थि क्ति एदमभिप्पायमिद म ( भा ) विंदव्व॑ ॥? 


--स॑ » पं०, ए० ७६ । 


स की 
" ७७७७ ; १८६ 
होनेसे शोमोंका प्रहण करता आहिये, ऐसा परिहार पहुखे ही कर दिशा है।'* 


भोम्मटसार' कर्मकाण्डके उदय प्रकरणमें तेमिचन्ड्रांचार्सने भूतवलि तथा 
संतिवुषभ दोनों आवयोके मतसे जो प्रत्येक गुणस्थानमें उदबंसे व्युच्छिस्न 
होवेवाली' कर्म प्रकृतियाँ बतलायी हैं दोनों ही मतोंके क्नुसार उनमें तस्नाराध 
संहृतन और नाराज संहननका उंदय ग्यारहवें उपक्ास्तकपाय गृणस्थान शक 
बतलाया है। अतः घट्ख॒ण्डागम और कसायपाहुड़ दोनोंके मंतोंसे धक्त दोनों 
संहनन वाले जीव उपंशम-श्रेमी चह सकते हैं और जब उपदाम-श्ेणी चढ़ ध्कंते 
हैं तो दर्शनमोहनीयका क्षषण भी कर सकते हैं। अतः पंजिकाकारके द्वारा निविष्ट 
उक्त मत इन दोनों प्रस्थोका तो नहीं जान पड़ता । यह ग्रस्थान्तर कोई दूसरा ही 
होना चाहिये । श्वेतास्वर३ सम्प्रदायमें यद्यपि उक्त दोनों मत मिलते हैं। किन्तु 
बहुमान्य मत यही है कि दूसरे तीसरे संहननवाले उपशमश्रेणि नहीं चढ़ प्रकते, 
दिगम्यर परम्पराको जो मत मान्य है उसका उल्लेख बहाँ मतात्तरके रूपसें किया 
गया है । किल्तु चन्द्रधिने पत्चसंग्रहकी” स्वोपजश टीका केवछ इसी भतकों माम्य 
किया है कि दूसरे तोसरे संहननवारा उपशमश्रेणि चढ़ सकता है । उसीके दूसरे 
टीकाकार मलयगिरि ने ग्रन्थकार चन्द्रधिको मान्य मतका निर्देश 'अम्ये कर के 
किया है और नहीं चढ़नेवालों' के मत को मान्य स्थान दिया है। इसीसे यह 
प्रकट होता है कि सम्प्रदाय-मान्य मत यही है कि दसरे तीसरे संहननवाले उप॑- 





१. “पुणोवि अंतिम प॑चरसंहडणाणि असंखेज्ज गुणाणिं । कुदो ? दुबिद संजमगुणसेडिसीसस- 
एणब्भद्ियमणंताणुबंधि विसंयो जयण शुणसेदिसीसयाणित्ति तिण्णिवे एगट्ठ काकृण णाम- 
कम्मसंबंधी्ण अटठावीसेण बा तीसेण वा भजिदमेतं दोदि ज्ति । किमटठ दंसशमोहक्खवण 
गरुणसेद्ीण घेप्पदे ? ण, त॑ खबण(तक्खवण) सत्ती एदेसि सं॑दंडणाणं उदयसह्दिदजीवाणं 
णत्थि त्ति अभिष्पयादों । विदिय-तदियमिदि दोण्हंँ संहडणाणं उवसंतकसायगुणसेढ़ि 
कि ण गद्विदा ? ण, दंसगमोहक्खवणा सत्तिविरहिदाणं उबसमसेढि चडणसत्तीर्ण संभव 
विरोहों होदि त्ति अभिष्पाएण | जदि एबं ( तो ) अण॑तएदिक्कंत उदीरणद्ठवाणपरूषणाए 

ण मियूणेण (2) च विरोद्दो कि ण भवे ? होदि विरोहो, गंथंतराभिष्पाएण दोण्हं 
प्ि गहण॑ कायव्य॑ हदि पुज्ब॑ चेव परिहार दिण्णत्तादो ।?--सँ* पं०, १० ७९ । 

२. 'संते बज्ज णारायणाराय! ॥२६९।॥१---गो० क० 

३,--अण्णे भण॑ति"** ***** ति संयणों उवसमसेंढ़िं पडिवज्ज इत्तिः--सि० चू०, शृ० 
४९ । 'अन्ये त्वाचार्या व्‌ वते--आधसंदननत्रयान्यतमसंइननयुक्ता अप्युपशम श्रेणी प्रति- 
यथन्ते १? सप्त० टी० एू० २३३ | 

४. “अपूव्रकरण्ट बादर सूध््मोप शान्तेधु प्रत्येक जिंशदुदयों भवति, द्वासप्तति मज्नाः; थत- 
स्तेषु संधननत्रस्यैवोदयः । पंण्स'० स्वो० टी« ९० ३१८ । अन्ये त्वाचार्या जुवतै--आांध- 
संहननत्रयान्वतम सं॑हसम युक्ता अपरि उपशमअंणि प्रतिपचन्ते, तन्मतेन भक्त 
हिसप्तति: (--पं० स॑० टी०, भां० २, घु० १५७। 


२९७ : जैतसाहित्यका इतिहास 
हम श्रेणि नहीं चढ़ सकते | पंजिकारकों भी यही मत मान्य प्रतीत होता है 
रु़नाकाल-- 

जैसा कि प्रारम्भमें लिखा है, पंजिकाफे इस अन्तः-निरीक्षणसे ऐसा प्रतीत 
होता है कि उसके रजयिताकों पट्खण्डागम सिद्धारतका तो अच्छा ज्ञान था ही, 
साथ ही सत्कर्ममं वीरसेनस्वामी के द्वारा संगृहीत किये गये होष अमुयोगीका 
तथा कसायपाहुड़का भी अच्छा ज्ञान था और उतकी झेखन होली भी वीरसेन 
स्वामीसे निम्न स्तरकी नहीं थी। फिर भी उसे हम वो रसेनस्वामीकी समकक्षता तो 
नहीं ही दे सकते । हाँ, जयघवलाको पूर्ण करनेवाले जिनसेन की समकक्षता अवदय 
दे सकते हैं । इससे ऐसा लगता है कि यह पंजिका वीरसेनके ही किसी दिष्य या 
प्रद्चिष्यके रा रचित हो सकती है ! 


पंजिकाम उद्धरण भी दो तीनसे अधिक नहीं हैं। उनमें तीन भाथाएँ तो 
कसायपाहुडकी हैं उनके साथमें “कसायपाहुडगाथासुत्त' लिखा हुआ है । एक गाथा 
ऐसी है जो दिगंबर प्राकृत पंचसंग्रह की है । अतः इन उद्धरणोंसे भी हमरे उक्त 
अनुभानको कोई बाघा नहीं आतो है । 


प्रक्रम अनुयोगके अंत में अल्प-बहुत्वका प्रतिपादन कर के वीरसेन स्वामीने 'एसो- 
णिवलेबाइरिय उवएसो' लिखकर उसे निक्षेपाचार्य उपदेश बतलाया हैँ उसकी 
पंजिकामें पंजीकारने लिखा है-- स्थिति-अनुभागोंमें प्रक्रमित क्मंद्रव्यका अल्प- 
बहुत्व तो प्रत्थ सिद्ध होनेसे सुगम है इसलिए उसका कथन न कर के स्थितिनिषेक 
प्रति प्रक्रमेत अनुभागका अल्पबहुत्व निश्षेपाचार्यने ऐसा कहा है।' और लिख- 
कर निक्षेपाचार्यका कथन बतलाया है फिर उसकी उपपत्ति भी पंजिकाकारने दी 
ह उनका यह सब प्रतिपादन दो पुष्ठसे सी अधिक है। अन्तमें लिखा है--- 
इसप्रकार स्थितिके अनुसार अनुभाग अनंतगृण हीन रूपसे बधको प्राप्त होते है यह्‌ 
निक्ष पाचार्यके वचन सिद्ध हुए! प१९चात्‌ 'सेसाइरियाणमभिष्पायेण' लिखकर झोष 
आचार्बोका अभिप्राय बतलाया हैं ।' इससे प्रकट होता है कि वीरसेनस्वामीने 
जिस निक्ष पाचार्यके उपदेशका उल्लेख किया है, पंजिकाकार उसके उपदेशसे भी 
भच्छी तरह सांगोपांग परिचित थे | जगह-जगह पंजिकामें अपने कथनके समर्थनमें 


१. पु. १५, पृ. ४० । 

२. 'पुओ ट्विंदि-अणुभागेसु पतकमिदकम्मदब्बस्स अप्पाबहुग गंधसिद्ध/ सुगममिदि तमरू- 
बिय पृणो ठिदिणिसेयप्पडि पक्‍कमिगाणुभागस्सधावहुगं णिक्खेवाशरियेण एवं परूषिद॑' - 
से. पं, पृ. १४ । 

३. “एवं दिअणुसारेण अणु मागा अण॑ंत गुणहीणसरूवेण बज्ञाति सि णिक्खेवाशरियक्यण॑ 
सिद्ध”--सं, प॑, पृ. १७ । 


' , आधोत्त कर्मंसाहित्य : २९१ 
आर्च! और “आवंक्यत'का पिर्देश किया गया । बातोंसे भी हमारे उक्त अनुमास- 
का ही समर्थन होता है । वह व्यक्ति कौन हो सकता है, मदायपि यह कहना दावस 
नहीं है । किन्तु घतछाकी प्रशस्तिके जत्तमें एक गाया इस प्रकार है 


योहूणराम णरिये जिद चूड़मणिम्हि भुंजते। 
सिद्धंतगंथ मत्यिय भुरुप्पसाएण विग्वत्ता सा ॥९॥। 


यहाँ यह बतला देना उचित होगा कि धयरा श्रश्स्तिको इससे पूर्वकी 
गत्याओंमें 'कत्तियमासे एसा टीका हु सम्राणिया धवला छिखकर घवलाकी 
समाप्तिका काछ और जगत्सुंगदेवके राज्यमें धवक्काकी समाप्लिका कथन किया 
जा चुका है। इसीसे उसके पश्चात्‌ ही दूसरे राजाके राज्यका उल्लेख बढ़ा 
अटपटा छगता है और उसकी संगति बैठानेके लिए यह कल्पना की जाती है । कि 
जगसु ग' के राज्यमें धवराका प्रारम्भ हुआ और नरेच्द्रचूड़ामाणि वोहणराय 
( अमोधवर्ष प्र० )के राज्यमें उसकी समाप्ति हुई । किन्तु यह सथ' उक्त अध्तिम 
गाथाके आये हुए अंतमें 'विगत्ता” दाब्दपर ध्यान न देनेका फल है। विगत्ता' झब्द 
अशुद्ध प्रतीत होता है। वि” उपसर्ग पूर्वक कृत धातुर्स कुदंतमें 'विगत्ता' बनता हैं । 
उसका अर्थ होता काटा हुआ या छिन्‍न उससे यहां कोई प्रयोजन नहीं है। अतः 
“बिगत्ता के स्थानमें 'विअत्साः पाठ शुद्ध प्रतीत होता है। उसका अर्थ होता 
है--व्यक्ता अर्थात्‌ स्पष्ट की गयी । अतः नरेन्द्रचुड़ामाण वोहणराय नरेम्द्रके 
राज्यकालमें घबला या उसके किसी अंशको जिसने व्यक्त किया उसीके द्वारा यह 
पद् रचा जान पढ़ता है। ओर पीछेसे वह मूल प्रशस्तिके अन्तमें जोड़ दिया गया 
है । इस तरहकी यह घटना नई नहीं है । ऐसे और भी उदाहरण मिख्ते हैँ । 


वीरसेनके शिष्य गुण भद्रके उत्तरपुराशको अब्तिम प्रद्मस्तिमें गुणभद्त शिष्य 
लोकसेनकी प्रशिस्त जुड़ गयी है । जिनसेनके वाह्वस्युदयका निर्देश हरिवंश्- 
पुराण ) में है जो शक सं० ७०५ रचा गयाथा ओर पाहर्वाम्युदय* के अन्तमें अमोष- 
वर्षका उल्लेख है जो शक सं० ७३५ के परचात्‌ गदीपर बैंठे । अतः स्पष्ट है, कि 
अमोधवर्षके उल्लेखवाले पद्म उसमें पोछेते जोड़े मये। इसी तरह धवछाकी 


१. जै० सा० इ०, ६० १४७। 

२. जैं० सा० इ०, पृ० १४२ । 

३. 'या मिताम्यु दये पाश्वजिनेन्द्र ग॒ णस्तुति: । स्वामिनो जिनसेनस्थ कीति संकीत यत्यसौ 
॥६०॥| दू० घु० १० प्र०। 

४. इंति विरसित सेतस्‌ काज्यमानेष्ट्य मेप॑ बहुगुण मपदोष॑ कालिदास्य काव्यम्‌ । 
मलिनित परकान्य तिष्ठता दशशाहू' सवनसवतु देव: सबबदाउमोघवर्ष: --पाहवा० 
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प्रक्षर्ितिकी उक्त गाया भी पीछेसे उसमें जोड़ी गयी जान पड़ती है। यदि वीहणराब 
अधार्थमें अमोधवर्ष प्रथम हैं तो कहना होगा कि पंजिकाकी रचना वीरसेनके 
झामने अथवा उनके स्वर्गवासके पश्चात्‌ तत्काल ही हो गयी थी । अमचवलाकी 
अन्तिम प्रद्वस्तिमें? वोरसेनके शिष्य जिनसेनने श्रीपाऊ, पद्मयसेन, और देवसेन नाम 
के तीन विद्वानोंका उल्लेख किया है। उनमेंसे श्रीपालको तो उन्होंने अपनी टीका 
जयधवलाका सम्पालक कहा है ये तीनों उनके गृरुभाई जान पड़ते हैं सम्भवतया 
उन्होंमें पे किसीमे पंजिकाका निर्माण किया हो । 


चतुर्थ अध्याय ' 

अन्य कर्मसाहित्य हें 
छक्खेंडागम, कसायपाहुड आंदि मूछ आगमग्रस्थोके अतिरिक्त क्रमविधयक अन्य 
प्राचीन साहित्य भी उपलब्ध हैं । यह साहित्य मूल आनुगमानुसारी हैं जौर इसका 
रचनाकार विक्रमकी पाँचनी शताब्दीसे लेकर विक्रमंको नवम शछताब्दीतक है । 
यद्यपि कर्म-वेषयक भूछ और टीका ग्रन्थों का निर्माण विक्रमकी १५ बीं--१६बीं 
शताब्दीतक द्वोता रहा है। पर इस अध्यायपें प्राचीन कर्मे-साहित्य का ही इसि- 
वृश्ष प्रस्तुत है। यहाँ पर कर्म-परकृति, बृह॒त्कर्म-प्रकृति, क्षतकचूणि, सित्तरी, 

कर्मास्तव और प्राकृत-पच्रसंग्रह आदि ग्रन्थोंपर विचार किया जारहा है । 

कर्म-प्रक्विति ग्रन्थको सर्वाधिक प्राचीन कहा जाता है । श्वेतास्वर सम्प्रदायमें 
इस प्रस्थपर कई चूणि और टीकाएँ भी उपलब्ध हैं। इसमें सन्देहू नहीं कि कर्म- 
प्रकृति प्राचीन ग्रन्थ है और इसका उपयोग दोनो ही परम्पराओंमें होठा रहा हैं । 


कर्म प्रकृति-- 

इस प्रन्थमें ४७५ गाथाएं हैं। प्राकृत चुणिके साथ मलयशिरिकी संस्कृत 
टीका भी उपलब्ध है। ग्रन्थपर एक अन्य टीका उप्राष्याय यशोविजयजी ने भी 
लिखी है । 


नाम--प्रन्थाका रने ग्रन्यकी अस्तिम गांथामें' कहा हैँ कि मैंने कर्म-प्रकृतिसे 
इसका उद्धार किया हैं । किन्तु स्वयं उन्होंने अपनी इस कृतिको कोई नाम नहीं 
दिय।' उसीपरसे इसग्रंथका नाम कर्मप्रकृति प्रवरतित हुआ जान पड़ता है। किंतु चुणि- 
कारने प्रथम गराथाकी उत्थानिकामें' लिखा है. कि विच्छिल्त-कर्मप्रकृति महाग्रन्यके 
अर्थका ज्ञान करानेफके लिए आचार्यने सार्थक नामबारला कर्मभ्रकृति-संग्रहणी' 
नामक प्रकरण रचा है। उससे ज्ञात होता हे कि इस ग्रन्थ का नाम कर्म प्रकृति-संभ्र- 
हणी था । शतकच्‌णिमेंशतथा सिस रीचूणि* इसी नाससे इसका निर्देश मिलता है । 


१.--'श्य कम्मप्पअडीओ जहा सुय॑ नीय सप्प मश्ण्णो वि । सोहियणा मोग क्य॑ कहंतु बर 
दिद्‌टी वायन्न ॥५६।।--कर्म प्र०, सत्ता० । 

२---विच्छिज्न कम्मपयडिमहागंत्थत्य संघोहण॒त्थ॑ आरद्ध' आयरिएणं तस्गु णणामगं कम्म- 
पयडी संगइणी णाम पयरण । क० प्र० चू० । 

३,-«“जद्दा कृम्मपयर्डिसंगरणिएं भणिय॑ तइ्ा भणामि,---प, ४ शयाणि जहा कृम्मपयडिसंगह 
णीय ,'--पं. २६ । 'एतासि अत्थों जहा कम्मपयड संगदणीए! --पू० ४३ 
श० सू० । 

४०--'डव्यद्ठणे|विद्दी जहा कम्सपयडी संगदणोए'--पू० ६१। विंसेसप्रतंचों जहा कम्म- 
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देवेशसूरिने अपने नवीन कर्मग्रल्थोंकी स्वोपज्ञ टीफामें थद्यपि कर्मप्रकुतिके सामसे 
ही उसका उल्छेख किया हैं। तथापि एक स्थछ' पर कर्मप्रकति-संग्रहणी 
ताभसे ही उसका निर्देश किया है । अतः प्रन्थका प्राचीन नाम कर्मप्रकृति-संग्रहणी 
है। उसीका संक्षिप्त रूप कर्मप्रकृति है । 


बृहत्कमं-पकृति-- 

सब्य कर्म-प्रन्थाकार श्रोदेवेन्द्रसूरिने स्वोपज्ञ टीकारमें एक स्थल पर बृहत्करमंका 
निर्देश किया है। कर्म विषाक नामक प्रथम ग्रन्थकी सातवी गाथामें उन्होंने श्रुत- 
शानके यद्यपि पर्याय पर्याय-समास, आदि बोस भेदोंको ग्रिनाया हे। धातकचूर्णिमें भी 
बिल्कुल ऐसी ही एक गाथा उद्धृत है जिसमे श्रुतज्ञानके ये बीस भेद ग्रिनाये गये । 
इबेताम्बर सम्प्रदायमें श्रुतशञानके ये बीस भेद केवल का्मिकोंमें ही मिलते हैं, 
सैद्धान्तिक पक्ष इनसे भिन्न श्रुतज्ञानके चोदह भेद मानता है और थे ही भेद एवेता- 
म्बर साहित्यमें बहुतायतसे मिलते हैं । अस्तु ,उक्त गाया ७ की स्वोपश्ञ" टीकार्मे 
श्रुतज्ञानके श्रीस भेदोको संक्षे पसे बतछा कर लिखा हैँ कि विस्तारसे जाननेके इच्छुक 
को '“बृहृत्कर्मप्रकृति' अन्येषण करना चाहिये । 


वर्तमान कर्मप्रकृतिमें श्र्‌ तज्ञानके बीस भेदोकी गनन्‍्ध भी नहीं हैं तथा इस 
कर्मप्रकृतिका तो देवेन्द्रसूरिने कर्मप्रकृति नामसे ही उल्लेख किया है । अतः यह्‌ 
ृह॒त्कर्मप्रकृति' इस कर्मप्रकृतिसे भिन्‍न होनी चाहिये । उसकी भिन्‍नता और 
महत्ताकी सूचना करनेके लिए ही देवेन्द्रसूरिने उसके नामके साथ बृहत्‌” शब्द 
जोड़ा जान पड़ता है । 


किन्तु विक्रमकी १३-१४वीं शतीके ग्रन्थकारके द्वारा बृह॒त्कर्म-प्रकृतिका उल्लेख 
देखकर उसका आधार खोजते हुए हमें 'शतक' प्रन्बकी मलूधारी हेमचंद विरचित 
टोकामें इस तरहका उल्लेख मिला। उन्होंने श्र्‌ तश्षातके बीस भेदोका सामान्य 
कथन करके विस्ताराथीको वृहत्कर्म चूणिका अस्वेषण३ करनेकी प्रेरणा की है। 





पयडीसंगहणीए--प्ृ० ६३ । “अन्तर करणबिट्टी जहा कम्मपयडीसंग्रहणीए --पू० 
६४ --सित० चू० । 


१--यदुक्त कमैप्रकृति संग्रहण्यामू--आहारतित्थगढा भज्जंति ।--शतक टीका० पृ० ११ 
२.---विस्ताराधिना इृहत्कम अकृतिरन्वेषणीया --स० च० क० , ए० १९ । 


३,--खमेते संक्षेपत: श्र्‌ तज्ञानस्य विशतिभेदा द्षिता: विस्तारागिना रे 
॥ ः वृददत्कमे- 
प्रकृति चूर्णिरन्वेषणीया |--शतक टो० गा० ३८ । कर 


ह । '" ' कल्प ऋर्ससाहित्य : २९५, 
सिल्तात करतेसे यह शो हमें स्पष्ट हो गेया कि देवेस्तरसूरिकां उक्त कश्न मक्तवारी 
जीकी टीकाका ऋणी है । किन्तु सें कि वर्तसान कर्मप्रकृतिक्ी तरह उसको. चूणिमें 
भी शुरक्षासके बोस भेदोंवद चर्चा नहीं है अत: थ्रा तो उत्होंने, उसमें संशोधन 
करके वृहत्कर्त-अक्ृति' कर ब्िया या 'चूथि' शब्द लेखक वगेरहके प्रमादसे छूट 
गया। अतः हम नहीं कहु सकते कि श्री हेमचल्के उक्त उल्लेलका गया आधार 
है और उसमें कहाँ तक तथ्य है । 

यदि बृहत्क-श्रकुतिसे तलब अग्रायणीय पूर्वके अन्तर्गत कर्मप्रकृति आभृतसे 
है तो उसमें उब्त बींस भेदोंका वर्णन अवष्य था, यह बात बट्खप्डामससे' स्पष्ट हैं 
क्योंकि उसके वेदनाखण्डमें श्रुतज्ञानावरणीय कर्मकी बीस प्रकृतियोंको बतलाते 
हुए श्र तज्ञातके बीस भेदोंका कथन किया है । 


कमंप्रकृति 
विषय परिचय-- 


कर्मप्रकु ति की पहली पहली गाथामें सिद्धोंको ममस्कार करते हुए ग्रस्यकारने 
आाठों कर्मोंके आठ करणों तथा उदय और सत्त्वके कथन करनेकी प्रतिज्ञा की है । 
अतः इस प्रन्थमें क्रसे बन्धनकरण, संक्रमकरण, उद्वर्तन, अपवर्तन, उदीरणाकरण, 
उपशमनाकरण, नि्धत्ति, निकचना, उदय ओर स्व इन दस करणोंका कथन है । 

कर्मोके आत्माके साथ बंधनेकी क्रियाका नाम बंधन-करण है । बन्धके 
दो कारण हैं योग जोर कषाय। अतः प्रथम योगका कथन किया हैं। 
वीर्यान्तराय कर्मके क्षय अथवा क्षयोपशमसे वोगंलब्धि होती है उस 
बीगंलब्धिसे वीर्य होता । उसे ही योग कहते हैं । उसके द्वारा जीव 
ओदारिक आदि शरीरोंके योग्य पुदूगलोंको प्रहण कर!के उन्हें औदारिक आदि 
शरीर रूप परिणमाता है । तथा श्वासोच्छूवास, भाषा और सतके योग्य पुद्सछों 
को प्रहण करके उन्हें द्वासोच्छृवास आदि रूप परिणमाता है । योगका कथन दस 
अधिकारोंके द्वारा किया गया है--अ्रविभागप्रतिष्छेद-प१रूपणा, वर्भणाप्रूपणा, 
स्पर्धकप्ररूपणा, अन्तरप्ररूषणा, . स्थानप्ररूपणा, अनस्तरीपनिधा, परम्परीप- 
निधा, वृद्धिप्ररूपणा, समयप्रकूपणा और अल्पबहुत्व-प्ररूवणा षट्खण्डागमके बेदना 
खण्डमें बारह अनुधोगद्वारोंते अनु भाग बन्धाध्यवसाम स्थानका फश्नन करते हुए 
उक्त कथन कर आये हैं उक्त दसों अधिकार उसीमे गर्भित हैं अत: उनका यहाँ 
पुन: कथन करने से पिष्टपेषण ही होगा । कसायपाहुढ़के अनुभागविभकति और 





१०--१८खं०, पु० १३, पू० २६० त 


२, कर्मप्रक्ृति, चूणिं तथा दोनों टीका्ॉके साथ है। सभ्‌ १९१७ सें जैनधर्म प्रसारक सभा 
भावजगर से तथा सन्‌ १९३७ में मृक्तावाई शान मन्दिर डभोश (युजराप)से प्रकाशित । 
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विशेषरुया प्रदेशचिभकिति सामक अधिकारोंके चूणिसूतोंमे भी उनस विषयोंकी ' 
चर्चा है । ह 
' श्राथा १८-२० के द्वारा जीवके द्वारा ग्रहण योग्य और अग्रहणयोग्य चर्मणाओं- 

का निरूपण किया है पट्खण्डागमके बर्गणाखण्डके अन्तर्गत वन्धल अनु योग हारमें 
इन वर्मणाओं का कथन आया है | 

बन्ध योग्य वर्गणाओंका कथन करनेके बाद वद्ध समयप्रवद्का विभाग आठों 
मूलकर्मोंकी उत्तर-प्र कृतियोंमें किस प्रकारसे होता है इसका विवेचन किया है । 
आूणिकारने अपनी चुूणिमे प्रत्येक उत्तर-प्रकृतिके विभागका कथने विस्तारसे 
क्रिया हैं । 

प्रदेशबन्ध के बाद अनुभागवन्धका कथन है। धुणिकारने चूर्णिमें वे सब 
अपने' अनुयोगद्वार कुछ व्यतिक्रमसे गिनाये हैं जो षट्खण्डागमके वेदनाखण्ड'" के 
अन्तर्गत वेदना-भाव-विधानका कथन करते हुए बतलाये हैं । कर्मप्रकृति में चूणि 
निदिष्ट क्रमानुसार कथन किया है । तत्पश्चात्‌ पट्खण्डागम के वेदनाभाव-विधानके 
अन्तर्गत जीव समुदाहारके अनुसार ही आठ अनुयोगोंके रा जीव समुदाहारका 
कथन है । 

गाथा ६७ का व्याख्यान करते हुए चूणिकारने प्रत्येक प्रकृतिकी उत्कृष्ट और 
जघन्य स्थितिसें उत्कृष्ट और जघन्य अनुभागके अल्पबहुत्वका विचार विस्तारसे 
किया है । अन्तमें लिखा है--आदि३ अनादि प्ररूपणा, स्वामित्व, घातिसंज्ञा, 
स्थानसंजा, शुभाशुभ-प्ररूषणा, बस्धप्र रूपणा, विपाकप्रष्पणाका कथन जैसा शतकमें 
कहा है देसा कह छेना चाहिए ।' ततृपरचातु स्थितिबन्धका कथन किया हूँ । जो 
जीव स्थान चुलिकाके ही अनुरूप है । 


१. “अनुभाग बन्धज्ञवसाणस्स परूवणा कोरति। तस्स इसमे अणुतोगदूदाय । त॑ जह्ा- 
अविभागपलिच्छेद परूवणा, वस्गणपरूवणा, ( फड्डगपरूवणा), अंतरपरूबणा, ठाणपरू- 
वा, कंडगपरूवणा, छटठाणपरूवणा, हेटठाटठाण-परूवणा, समयपरूवणा, जबम- 
ज्यपरूवणा उयजुम्णपरूबणा, पज्जवसाणपरू बणा, अप्पाबहुगपरूबणत्ति ए 

कं प्र्‌० चु०, पृ० ८५। 

- पत्ती अणुभागबंधब्झवसाणटठाणद्राए परूव०्दाए तत्थ इमाणि बारस अणियोगददाराणि 
॥१९७॥ अविभ।/गपडिच्छेद परूवणा, ट्ठाणपरूवणा, अंतरपरूबणा कंदयपरू बणा, 
ओजजुम्मपरूवणा, छट्ठाणपरूवणा, हेटठादठाणपरूतणा, समयपरूबणा, वड्डिपरू - 
वणा जवमज्भपरूवणा पज्जवसाणपरूवणा अप्पाबहुए त्ति ॥१९८॥--षटखं, पृ० १२ 
१० ८८ ।। है 

१. श्दार्णि सादि अणादि परूवणा, सामित्त' धातिसन्ना ट्ठाणसज्ना सुभासुभपरूबणा बंधतों 

विवागो य जद्दा सयगे तहा भाणियव्वा --क० प्र० चू पृ० २४६ । 


नए 


न्छ्ड व द ई 


, अन्य कर्मसाहिंत्थ : २९७ 
काच्रतकरणदें १०२ मायाएँ हैं । 
एक कर्मप्रकृतिके दलिकोंका संजातीय अन्य प्रकृतिरूप संक्रान्त होनेकी क्रियां- 
को संक्रमण कहते हैं । किन्तु जैसे मूझ प्रकृतियोंम परस्परमें श्रंक्रमण नहीं होता 
वैसे ही वर्शनमोहनीय और चारित्रमोहतीयमें परस्परमें संक्रमण नहीं होता 
और ते आयु कर्मकी चार उत्तर प्रकृतियोें परस्पर संक्रमण होता हैं । इस संक्रमण- 
के भी बन्धके चार भेदोंको तरह चार भेव हैं--प्रकृतिसंक्रम, स्थितिसंक्रम, 
अनुभागसंक्रम और प्रदेशसंक्रम । प्रकतिसंक्रके भी दो मूछ भेद हूँ एकैक प्रकृति- 
संक्रम और श्रकृ ति-स्थान संक्रम । जब एक प्रकृति एक भ्रकृतिमें संक्रान्त होती है 
तो उसे एकैक प्रकृति संक्रम कहते हैं। और जब बहुत-सी प्रक्ृतियों में परस्परमें 
संक्रमण होता है तो उसे प्रकृतिस्थान संक्रम कहते हैं। कसायपाहुड़में केषल मौहु- 
तीय कर्मका ही कथन है, जब कि कर्मप्रकृतिमें आठों कर्मोंके सम्धस्धर्में कथन है । 
अतः कसायपाहुडके बन्धक महाधिकारके अन्तर्गत संक्रम नामक अधिकारकी २७ 
से ३९ नम्बर तककी तेरह गाथाएँ अनुक्रमसे कर्मप्रकृतिके संक्रम करण नामक 
अधिकारमें पायी जाती हैं । यह कहनेकी आवश्यकता नहीं कि में गायाएँ भोहनोय 
कर्मके प्रकृति स्थानसंक्रम से सम्बद्ध हैं। यहाँ हम तुलना के छिए दोनों ग्रन्थोसि 
उफ्त गायाओंको उद्धुत कर देना उचित समझते हैं इससे दोनोंमें जो पाठ भेद है 
यह भी स्पष्ट हो जायेगा | 
अट्वावीस चउबीस सत्त रस सोलसेव पण्णरसा । 
एदे खलु मोत्तृणं सेसाणं संकमों होद ।॥२७॥ क० पा० 
अरट्ट चउरहियबीसं सत्तरसं सोलसे चर पन्‍नरसं । 
वज्जिय संकमट्ठाणाई होंति तेबीसईं मोहे ॥१० ॥ क० प्र० 
दोनों ग्राथाओंमें कहा है कि अट्टाईस, चौबीस, सत्तरह, सोलह ओर पत्चह 
प्रकृतिक स्थानोंको छोड़कर मोहनीय कर्मके शेष स्थानोंमें जिनकी संख्या २३ है, 
संक्रमण होता हैं। दोनों गाथाओंकी चूर्णियोंमे कोई ऐसी उल्छेखनीय समानता नहीं 
है जिसपरसे कोई कल्पना की जा सके । 


सोछसग बारसट्रग वीसं बीसं तिथावि गायिगा मे । 
एदे खलु मोत्तुणं सेसाणि पडिग्यहा होंति ॥२८॥। क. पा० 
सोलस वारसगट्टग वीसम तेवीस गाइगे छल्च । 
बज्जिय मोहस्स पडिग्गहा उ भरट्टारस हबंति ॥११॥ क० प्र ० । 
दोनों भाथाओंके अर्थमें कोई अन्तर नहीं है । रेखांकित पाठ अणशुद्ध प्रतीत 
हीता है कर्मप्रकृतिका पाठ ठीक है । दोनोंमें कहा है कि सोलह, बारह, आठ, बोस 
और तेईस आदि छे स्थानोंको छोड़ कर दोष सोहनीयके पतदुप्रह होते हैं । जित 
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प्रकृति स्थानोर्म कोई प्रकृति स्थान संक्रान्त होता हैं उन्हें पतद्भ्रह कहते हैं. । 
कर्ायपाहुड गाया नं. २९-३०-३१ में कर्म-प्रकृति मा० त॑० १२-१३-१४ में कोई 
अन्तर नहीं है, क्त्रतित्‌ शब्दोंका अन्तर है। 


चोहसग दसभ सत्तग अट्टारसगे च णियम वावीसा | 

णियमा मणुस गईए विरदे मिस्से अविरदे य ॥ ३२॥ कर» पा० 

चोहसग दसग सत्तग अट्टारसगे य होह वावीसा । 

णियमा सणुय गईए णियमा दिद्वीकए दुविहे ॥१५॥ क० प्र० 

दोनों साथाओंके चतुर्थ चरणमें अच्तर होनेपर भी दोनोंके अभिप्रायमें अन्तर 

नहीं है । ऊपर की गाथामें बतछाया हैं कि चौदहू, दस, सात और अद्टारहमें 
बाईस प्रकृतियों का संक्रमण होता है । वह संक्रमण नियमसे मनुष्य गतिमें, और 
संयतासंयत और असंयत-सम्यग्दृष्टि गुणस्थानोंमें होता है । कर्म प्रकृतिकी गायार्मे 
गुणस्थानोंका निर्देश न करके यह निर्देश किया है कि यह बाईस पश्रकृतिक स्थान 
नियमसे दर्शनमोहनीय की सम्यवत्व और सम्यक्मिथ्यात्व रूप प्रकृतियोंका ही 
अस्तित्व होने पर होता हैं। कितु कषायपाहुड़ निदिष्ट गुणस्थानोंका कथन सभीकों 
मान्य है। उसमें कोई मतभेद नही है । 

तेरसय णवय सत्तव सत्तारस पणय एगवीसाए। 

एगाधिगाए वोसाए संकमो छप्पि सम्मते ॥३३।॥ क० पा० 

तेरसग णवग सत्तग सत्तरसग पणग एक्कवीसासु । 

एक्कावीसा संकमइ सुद्ध सासाण मीसेसु ॥ १६॥ क० प्र० 


यहाँ भी दोनोंके चतुर्थ चरणमें अन्तर है तथा अभिप्रायमें भी थोड़ा अंतर है । 

दोनों में कहा है कि तेरह, नो, सात, सतरह, पाँच और इक्कोस इन छै स्थानों 
में इककीस का संक्रमण होता है। कसायपाहुड़में कहा है कि यह संक्रमण सम्य- 
क्त्व गुण विशिष्ट गुणस्थानोंमें ही होता है। करमंप्रकृतिमें कहा है कि अविरत 
सम्यरदुष्टि आदिमें तथा ससादन और पिश्र गुणस्थानमें होता है। उक्त गायाकी 
व्याख्या करते हुए जयधवलामें सम्यक्त्व गुण विशिष्ट गुणस्थानोंमें सासादतका 
तो ग्रहण किया है किन्तु मिश्र गृणस्थान का ग्रहण नहीं किया । इस गाथाओंपर 
दोनों ग्न्‍्थोंमें चूणियाँ नहीं है अतः कुछ विशेष कह सकना दकक्‍्य नहीं है । 

एत्तो अवसेसा संजमम्हि उक्सावगे च खबगे व । 

वीसाय संकमदुर्ग छक्के पयाएं व वोद्धव्या ॥३४॥ क० पा० 


एशो।अबिसेसा संकमंति उवसामगे व खबगे वा । 
उवसामगेसु वीसा य सत्तगे छकक पणगे व ॥१७॥। क७ प्र० 


गहाँ मो दोसोंके उस्तरार्दनें अल्तर है और थोड़ा-सा मतनेद भी है । दोनोमें 
कहा है कि उबतसे अवशिध्ट प्रकृतिस्थान-संक्रम ' उपक्मकणषेणि औौर क्षपकर्शेजिमें 
संक्राम्त होते है । किततु कसांयपाहुड़में आगे कहा है कि वीसकां संकम केवल के 
और पाँच इन दी हो स्थानों होता है और कर्मप्रकृतिमें कहा है कि सात, 
ओर पॉँच्ें दीसुकर संक्रमण होता है ! बह अस्तर है | 
पंचसु च ऊमवोसा अट्टवारस चदु्सु होति बोदधव्या । 
खोदूस छतु पयड़ीसु ग्र तेरसर्थ छश्क पगम्हि ॥३५॥ क० पर० 
पंचसु एगुण दोसा अट्वारस पंचगे चउक्के थे । 
भोहस छसु पशडोलु तेरसगं॑ छक्कपणगम्सि ॥8८। क० प्र० 
यहाँ भी दोमोंमें थोड़ा अन्तर है । कसायपाहुड़के अनुसार १८ का संक्रमण 
चार प्रकृतिग्रोमें होता है और कर्मप्रकूृतिके अनुसार चार और पाँचमें होता है । 
होष बार गायांभोंमें कोई अस्तर नहीं है। इस तरह संक्रमण प्रक्रणमें १३ 
गाथाएँ ऐसी पायी जाती हैं जो कसायपाहुड को हैं। इस भ्रकरणकी गायासंख्याका 
प्रमाण एक सौ ग्यारह है । 
संक्रम-करणके पष्चात्‌ उद्वर्तना-अपवर्तनाकरणका कथन है। ये दोनों करण 
स्थिति और अनुभागसे सम्बन्ध रखते हैं। स्थिति और अनुभागके बढ़ानेकों उद्धर्तना 
और घटानेको अपवर्तना कहते हैँ । उद्गतंना तो बन्धकाछ पर्यन्त ही होती है किन्तु 
अपवर्तना बन्धकालमें भी होती है जौर अबन्धकालूमें भी होती है । वस गाथाओंके 
द्वारा इन दोनों करणोंका कथन है । 
पश्चात्‌ उदीरणा-करण का कथन है। विज्युद्ध अथवा संक्‍्लेश परिणामोंके 
हारा उदयावलि-बाह्म निषेकोंको अपवर्तताके द्वारा बछातु उदयावछोमें ला कर 
उनका वेदन करनेको उदीरणा कहते हैं । जैसे आमोंको तोड़कर भूसे आादियें 
दबा कर जल्दी पका कर खाते हैं । उठो तरह जो कर्मको अपने समयसे पहले भोग 
किया जाता है उसे उदीरणा कहते हैं । उसके भी चार भ्रेद हैं--प्रकृति-उदीरणा, 
स्थिति-उदीरणा, अनुमाग-उदी रणा और प्रदेश-उदीरणा । प्रकृति-उदीरणा और 
प्रकृतिस्थान-उदीरणाका कथन करते हुए उनके स्वामियोंका कथन किया है कि 
अमुक-प्रकृतिकी उदीरणा कौन करता है। इसी प्रकार स्थिति-उ दीरणा आादिका 
भी कथन किया है । इस प्रकरण की गाथा संख्या ८९ है ! 
उपशमना-करण का कथन करते हुए इन अधिकारोंके ढारा उसका कथन 
किया है--प्रथमोपशस सम्यक्रवकी उत्पादना, देश बिरति की प्राप्ति, अनन्ता- 
मुबस्धी कायाय का विसंयोजन, दर्शनमौहकी क्षपणा, दर्शनमोहकी उपण्षामना, 
आरित्रमोहकी उपशमभना । 


३०० : जेनसाहित्यका इतिहास 


पहुली गायाके द्वारा उपल्ामनाके दो भेद बताये हैं--करणोपशॉमना और 
अकरणोपशामना । अकरणोपक्षामताका दूसरा नाम अनुदीणोपदामना भा हैं। 
(यया प्रवृत्त, अधः प्रवृुत्त), अपूर्वकरण ओर अतिवुत्तिकरण रूप परिणासोके 
दारा जो कर्मोंका उपशम्र किया जाता है उसे तो करणोपशमना कहते हैं । और 
इन करणोंके बिना जो उपशमना होतो है उसे अकरणोपशमना कहते हैं । वैसे 
उपशमनाके दो भेद हैं--देशोपशमना और सर्वोप्् मसला । उक्त दो भेद वेशोप- 
शमनाके ही है । (सर्वोपश्लसना तो उक्त करणों के द्वारा ही होती है)। उपद्यमनाके 
उक्त दो भेद करके कर्म-प्रकृतिकारने अकरणोपशमनाके अनुयोगधरोंको नमस्कार 
किया है ।' चूणिकारने उसका व्याख्यान करते हुए लिखा है कि अकरणोपश- 
मनताका अतुयोग विच्छिन्न हो गया । अतः उसको नहीं जानने बाले कर्म-प्रकृति- 
कारने उसके जानने वाले आचार्यको नमस्कार किया है । 
दूसरी गाथामें कहा है कि सर्वोपाशमनाके दो नाम है--गुणोपशमना और 
प्रशस्तोषशसना । देशापशमनाके भी दो नाम है अगुणोपशमना और अप्रदस्तोप- 
शमना । सर्वोपशमना केवल मोहनोय कर्मको ही होती है । इस प्रकरणमें भी चार 
गाथाएं ऐसी हैं जो कसायपाहुडमें भी पायी जाती हैं । कर्मंप्रकृतिमें उनका तस्बर- 
२३, २४, २५, २६ है। और ये गाधाएं कंसायपाहुड़के दर्शन मोहोपशमना 
नाभक अधिकारके अन्तमें आती हैं । चारमें से अन्तकी दो मे तो कोई अंतर नही 
है । प्रारस्भकी दो में अन्तर हैं उसमेंसे भी भी दूसरीमें केवल शब्दोंका व्यक्तिक्रम 
है। हा, पहलीमें उल्लेखनीय अन्तर है। कर्म-प्र कति (उपशमना) की गाथा इस 
प्रकार है--- 
सम्मत्त पढम लम्भो संब्वोवसमा तहा विभिट्ठो य । 
छाछिगसेसा परं आसाणं कोइ गच्छेज्जा |॥२३॥। 
इसमें बतलाया है कि औपशमिक सम्यक्‍्त्व की प्रथम प्राप्ति मोहनीय कर्म 
सर्वॉपञ्मसे होती है तथा प्रथम स्थितिकी अपेक्षा उसके अन्तमु हुर्त कालका प्रमाण 
बड़ा होता है। जब उस सम्यक्त्वके कालमें कमसे कम एक समय और अधिकसे 
अधिक छ आवली काल शेष रहता है तो कोई कोई जीव गिर कर सासादन गुण- 
स्थानके भले जाते है और वहांसे पुनः मिथ्यात्वमें भा जाते है । 
यह गाथा कसायपाहुड़में इस प्रकार पायी जाती है-- 
सम्मत्त पढ़म लंभो सब्बोपसमेण तह वियद्वेण । 
भजियव्यों थ अभिव्ख सब्वोवसमेण देसेण ॥१००।॥ 





१. 'सा अकरणोपसामणा ताते अणुओगी वोहिन्नो, तो त॑ अजाण तो आयरिओ जाण॑तस्स 
नमोक्कार॑ करेति' कर्म प्र, उप., गा, १ च. 


4 ड़ ६ 


जत्ये कर्मंसॉहित्य ! ३७६ 
. इश्ध यायाके. भी पूर्वा्धयें अतलाया है कि कौपधमिक सम्मकलका प्रथम खाशे 
भोहनीग्रके सवोसहामसे होता है । किन्तु आगे 'वियट्रेण' का अ्थ भिन्‍म किया है, 
पदप्रि फिपट ओर 'किषिष्ठ' भ्दोंमें देसा भेद अतोत तहीं होता । जयवेबला» 
कारते उसका कर्थ किया है-- जो मिध्यात्वमें जा कर बहुत काल बीशवे पर पुल 
सम्वन्त्वको प्राप्त करता है वहू भी सर्वोपशमसे ही' प्राप्त करता हैं ।' जौर जो 
प्रम्यक्लवसे उ्युत होकर जल्दी पु सम्यनत्वके अभिमुख होता है वह संवोपवामते 
अथवा वेशोपशणसे सम्पक्त्वको प्राप्त करता है । 
कर्म-प्रकृतिके उपशमता-करणकी २६ वीं माधा और कसायपाहुड़की १०५वीं 


गाषामें कोई अन्तर नहीं है किन्तु दोनोंके टीकाकारोंके अर्थमें अन्तर है गाया 
इस प्रकार है--- 


संम्मामिष्छहिट्ी सागारे वा तहा अणागारे । 
अहू वंजणोग्गहस्मि य सागारे होई नायव्यों ॥२६॥ 
कथायपाहुड़में सागारे और 'अणागारे'के स्थाममें 'सागरारो' और “अणागारो 
पाठ है। कर्म प्रकृतिकी चूणिमें पूर्वा्धका अर्थ किया है--सम्यगमिथ्यादुष्टि 
या तो साकार उपयोगमें वर्तमान होता है अथवा अनाकार उपयोगमें वर्तमान 
होता है ।' जयधवलाक अनुसार अर्थ है--सम्यग्‌मिथ्यादृष्टि साकारोपयोगी होंता 
है अथवा अनाकारोपयोगी होता है। दोनों अथॉमें कोई अन्तर नहीं है । किन्तु 
उतराधधक भर्थ में अन्तर है-- 
कर्म प्रकृति चुणिमें अर्थ किया है-- 


'वदि साकार उपयोगमें वर्तमान होता है' तो व्यंजनावग्रहमें होता है अर्था- 
बग्रहमें नहीं । क्योंकि संशयज्ञानी अव्यक्त-शानी होता हैं।' और जयघवरूमें 
क्र्थ किया है--वजंगोमाहुम्मि दु' यदि विचार पूर्वक अर्थ श्रहण करनेकी 
अवस्थामें होता है तो सकारोपयोगी होता है । 

इन ग्राथाओं पर कस्तायपाहुड़में चूणि सूत्र नहीं हैं । कसायपाहुड़ और 
कर्म प्रकृति दोनोंको दर्शन-मोहोपशमना नामक प्रकरण उक्त गाथाक साथ 
समाप्त हो जाता है ओर उसके पदचात्‌ कर्मप्रकृति्ें चारित्रमोहकी उपश्मनाका 
कथन है | इसमें ७४ गाथाएँ हैं अन्तमें २-३ मांयाओं द्वारा. निधक्ति और तिका- 
चनाका कथन है । 

आठों करणों का कथन समाप्त होने के पदचात्‌ कर्मों के उदय का प्रकरण 
प्रारम्म होता है ॥ उत्कृष्ट प्रदेशोदयके स्वामी का कथन करने से पूर्ण दो ग्रायाओं 


३. 'सम्मतुप्पत्ति साववबिरएसंजोय्या विणासे य । 
देसणमोद क्खने कैसोय उंवसामंयुवर्सते ॥८॥ 


३०२ : जैनसाहित्यका इसिहास 


के द्वारा स्थारह' गुण-लरेणियां गितायी है। थे गुण-शेणियां जेन सिद्धान्त दोनों 
परष्पराओं में अति प्रसिद्ध हैं । पंटलण्डागमके वेदना-सण्डमें भी दो गांधाओँके 
ढारा खारह गुणश्रेणियां गिनायी हैं | दोसों प्रल्थों को गायाओंमें तो शब्दभेद हैं 
ही, आश्षय में भी किडिन्वल अन्तर है। कर्मप्रक्ृतिमें 'जिणे दुंविंहें पाठ है। 
चूणिमें उसका अर्थ सयोय-फेव्ली ओर अयोग-केवली किया है । किन्सु घढट- 
खण्डागम में केक्‍्ल 'जिणेयर पाठ है। और गायाओं का विवरण करने वाले 
पट्खण्डागम के सूत्रों में जिनसे केवल अघ:प्रवुत्त-केवली और योग निरोष 
करने वाला सयोग-कैवली किय्रा है । अयोग-केवलीको नहों रिया । 

तत्त्वायंसूत्र के नौवें अध्यायमें की ये ग्रुण श्रेणियां गिलायी हैं। और 
दिगम्बर तथा ए्वेतम्बर दोनों परम्पराओोंके टीकाक्यरोंने जिनसे सामास्य जिन ही 
लिया है और इस तरह वहां उनकी संख्या दस ही, है ब्करहू नहीं । 


उदय-्करणमें कर्मोके उदय का वर्णन है । कर्मों के फल देखे को उदय 
कहते हैँ। उदय के पश्चात्‌ सस्ता का कथन है। किन स्थानोंसें किन-किल, कर्म 
प्रकृतियों का सत्त्व रहता है इसका विस्तारते कथन है। उदय और सत्व दोनोंके 
प्रकृति, स्थिति, अनु भाग और प्रदेश को अपेक्षा चार,चार भेद कर के उन्तके 
जघन्य और उत्कृष्ट भेदों के स्वासियों का कथन किया है । प्रदेश सत्कर्भमें 
योग-स्थान ओर स्प्धेकों का निर्देश करके भूयस्कार, अल्पतर, अवस्थित और 
अवक्तव्य भेदों का कथन है । 

कर्म प्रकृति के इन प्रकरणोंमें क्रसे १०२+ १११+ १० + ८९+ ७१ + ३- 
+ ३१२+ ५७ < ४७५ गाथाएं हैं । 


कर्ता+- 


इसमें तो सन्देह नहीं कि कर्म-प्रकृति एक प्राचीन ग्रन्थ है और उसकी 
प्राकृति चूणि भो प्राचीन प्रतीत होती है। किन्तु हल दोनों के रचयिताओं का 
नाम ज्ञात नहीं है और इसोलिए उनके रचनाकाल का भी कोई निष्िवत समय 





ख़बगे य खणमोहै जिणे थ दुविहे असंखयुणसेढी । 

उद्धओ तब्बिबरीओ कालो संखेज्जगुण सेढी ।।९॥ कर्मप्र ०, उदय 

सम्मत्त्‌ प्पत्ती विथ सावय विरदे अण॑त कम्मं से । 

दंसगमोह क्खवए कसाय उवसामए य उवसते ॥७॥ 

खबए य रवीणमोद्दे जिणे य णियमा भवे अस॑खेज्जा । 

तीव्विनरीदो काछो संखेज्ज ग्रुण य सेंडीओ ॥॥८॥!” पटसे० पु० १२, पृ०, ७८ । 
पसमस्दृष्टि आवक विरता नन्‍्त वियोजक दर्शन मोह क्षपकोपशमकोपशान्त मोइक्षपक 
क्षीणमोह जिना; कमशो$संख्येयगुण निर्जेशर ॥४७०॥४ तत्वा७ सूब्ग 


कन्य कर्मताहित्व : ३०६ 
निर्धारित नहीं है । परम्पराके आधार पर कर्म-इकृति को शिवशोर्स सूरि की 
कृति आता जाता है । 

मुक्ताबाई आनमस्दिरते प्रकाशित कर्म-पकृति की संस्कृत प्रस्तोवना में लिखा 
है कि पूर्वौर भगवान श्री शिवशर्म सूरिने कर्म-प्कृति साभक मूलग्रस्थ को रखा 
था। इतिहास को अभाव होनेंसे इसका समय अभी तक निश्चित नहीं हो सका । 
इनके गुरु कोच थे और ये कितने पूदोंके धारीथे यह भी निर्दिचत नहीं है । 
तथापि नम्दीं-सूत्रके आदि पाठ़ को देखनेसे यह निश्चय किया जाता हैं कि ये 
आगमोद्धारक देवधिगणिके पूर्जवर्ती थे । ऐसी संभावना है कि ये दशपूर्वधर थे ।” 

जैन साहित्य का इतिहास (पु० १३९) में लिखा है कि शिव शर्म सूरि 
नामके एक भहात आचार्य हो गये हैं। उनका समय अभिश्चित है। उन्होंने 
४७५ गाधाओं में कर्म-प्रकृति नामक ग्रन्थ दृष्टिवादके अस्‍्तर्गत दूसरे पूर्व में से 
उद्धार कर रचा है । अतः उनका समय वि स्रं० ५००के आस पास रखा जा 
सकता है ।' 


कल्पसूत्रस्थस्थविरावली , नन्‍्दीसूत्रस्थस्थविरावली आदि किसी प्राचीन पह्टावछी 
में हमें शिवश्षम सूरि नाम देखने को नहीं मिला । चूणिकार को भी' यह ज्ञात नहीं 
था कि इस कर्म-प्रकृति के रचयिता कौन हैं क्योंकि उन्होंने भी भ्रन्थकार का नाम 
नहीं दिया । चूणिकारकी तरह १२-१३ वी झताव्दीके टीकाकर मछयगिरिने भी 
यह नहीं लिखा कि कर्म-प्रकृति के कर्ता असुक नामके जञाचार्य हैं।हाँ, १८वीं 
शताब्दीके दुसरे टीकाकार यश्ोविजय ने कर्म-अ्रकृति की प्रथम गाथा की 
उत्थानिकामें शिवह्मे सूरि का नाम दिया है। अतः उनके सामने कोई आधार 
जवद्य होना बाहिये जिसके आधार पर उन्होंने कर्मप्रकृतिको शिवशार्म सूरि की 
कृति बतलाया । खोजने पर देवेन्द्रसूरि रचित नवीन कर्म-अन्यों को स्वोपजञ' 
टीका में कर्म-प्रकृत्ति का उद्धरण देते हुए उसे शिवज्षर्म सूरि रचित लिखा है। 
तथा उसी में एक स्थान पर शिवशमम सूरि रचित शतक का उद्धरण दिया है । 

कर्म-प्रकृतिकार ने कर्मप्रकृति की रचना करनेसे पहले हातक मामका 
भी एक ग्रन्थ रचा था वह कर्म-प्रकृतिसे ही ज्ञात होता है। अतः देवेन्द्रसूरिके 
उल्लेखके अनुसार इन दोनोंके रचयिता शिवश्षर्म सूरि थे। देवेन्द्र सूरि का 
समय १३-१४ वीं शताब्दी है और मरूयगिरि का समय १२-१३ वीं शताब्दी 
है। दोनोंमें एक शताब्दी का अन्तराल है फिर भी मरूयगरिरि जैसे बहुश्रुत 
टीकाक्वार से क्-अरकूति की अपनी टीकामें उसके रचयिता शिवदर्ग सूरिके 


१. 'यदाद शिवषशम सूरिवरः कर्मप्कृती--स. च. क., ए* १३१५७। २. यदुक्त' शिवश्षम 
सूरिपादे: शतके--स, तर. क., ६. ७९ । 
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बामका उल्हेख क्‍्यीं नहीं क्रिया ? इस विधारवश सोज करने पर वेबेससूरिके 
इस उल्लेखका आधार शतकन्नुणिमें मिला । दतकघचूणिमें छिला है कि इस 
आतक नामके ग्रस्थको शब्द, तर्क, न्‍्याय और कर्मग्रकृति सिड्धान्तके ज्ञाता, 
अब्रेक वादोंपें बिजय प्राप्त करनेवाले छ्िवशर्मा नामक आजार्यने रचा । अतः 
चूणिसे यह प्रकट होता है कि शतक और कर्मप्रकृतिके रदयिता शिवशम सूरि थे | 
किन्तु शतकचूणिके इस उल्लेखका आधार क्या है, यह हम नहीं जान सके । 
कर्मप्रकृति-चूणिकी तरह ही शतक-चुणिके कर्ताका तथा उसका रचनाकाछ भी 
अनिर्णीत है। किन्तु दोवों चूणियोंको शेलो आदिकी तुरूतासे यह स्पष्ट है कि 
दोनकि कर्ता भिन्‍न-भिन्‍म है तथा कर्म-अकृतिकी चूणिसे क्षतक चूणिवादमें रची 
ग्रयी है। 
समय-- 

यह शिवशर्मसूरि कब हुए इसके जाननेका कोई प्रामाणिक आधार उपछब्ध 
नहीं है । जो कुछ है वह उनके दोनों ग्रन्थ ही हैं। कर्मप्रकृतिकी उपान्त्य भाथामें 
उन्होंने कहा कि-- इस “प्रकार मुझ अल्पबुद्धिने भी जैसा सुना बैसा कर्मप्रकृतिसे 
उद्धत किया । जो कुछ स्खलित कथन किया हो, उसे दृष्टिवादके ज्ञाता शुद्ध 
कर के कहें ।' 

च्‌कि कर्मप्रकृति-प्राभूत दृष्टिवादके अन्तर्गत द्वितीय पूर्वका अंश था और 
दवेताम्बर सम्प्रदायके अनुसार भगवान्‌ महावीरके निर्वाणसे एक हजार वर्ण तक 
दृष्टिवाद रहा । अतः कर्म-प्रकृतिके रचयिता शिवशर्म सूरिका समय वि सं० 
५०० के ऊगभग अनुमान किया जाता हैं। 

पं० हीराछालजी शास्त्रीने कसायपाहुड सूत्रकी अपनी प्रस्तावनामें लिखा है कि 

वर्तमान कर्मप्रकृति वही कर्मप्रकृति है जिसका निर्देश यतिवृषभने अपने चूणिस्‌षरोंमें 
किया है। कसायपाहुड़के चारित्रमोहकी उपशमना नामक अधिकारमें 'उवसाम- 
णा कदि विधा” इस गाधांशका व्याख्यान करते हुए कहा है कि 'उपशामनाके5 
१. 'केण कय्य ? ति शब्दतर्क न्याय प्रकरण कर्मप्रकरृति सिद्धान्त विजाणएण अयोगवायसमा- 

लद्धंविजरएण सिवसम्मायरियणामघेज्जेण कं --शत* चू० पृ० १। 
२, “इय कम्मपंगडीभो जहा सुय॑ नीयमप्पम्इणाबि। णोदहियणा भोगकर्य कद तु वरदिटिट- 


वायन्नु ॥॥५६॥ 
-+कर्म प्र० सता० । 
३, “उबसामणा कदि विधा ति उवसामणा दुबिद्य करणोवलामणा च अकरणोव सामणा 


च॑। जा सअकरणोवसामणा तिस्से दुबे नामघेयाणिं अकरणोबसामणा सिंबि अण- 
दिण्णोवसामणा त्ति वि । एसा कम्मपबादे । जा साकरणोवल्तामणा सा दुविद्द 
त्ति वि देसकरणोवसामणा त्ति वि। सब्वकरणोवसामणाए देसकरणोबसामाणाए:दुवे 
णाम्रणि देसकरणोवसामणाए त्ति वि अप्पसत्य उत्रसामणा त्ति वि। एसा कम्मपयडीसु । 
“-के० पा० सू०, द० | 
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दो' भेद हैं--करणोपशातपता और क्षेकरणोपदामया । अकरणोपश्ामनाके दो काम हैं-- 
अकरणनोप्लामसा और अवृदीभोपसोमनगा। अकरुणोपडामततका कयने कर्म-अवांद 
में है। करणोपशामताके भी दो भेद हैं--देशकरभोपशामना और सर्वकरणोप- 
बामना । वेशकरणोपणाम नाके दो ताम हैं--देशकरणोपशामता और अप्रशस्तो- 
पशामता । इसका कथस कर्स-श्रकृतियें है । 

इस सूत्रकों व्याख्या करते हुए जयंधवराकारने लिखां' है' कि द्वितीय पूर्यकें 
पण्नम वस्तु अधिकारसे अतिबद्ध 'चतुर्थ प्राभूतका साम कम्मप्रयड़ी है। उसमें इस 
देशकरभोपक्ञामनाका विस्तारसे कथन है । जायद यह शंका को जाये कि कर्मप्रकृतिं 
प्राभूत तो एक है उसका यहाँ 'कम्मपंयडीस' इस बहुदचन रुपसे निर्देश क्‍यों 
किया ?' तो उसका समाधान है कि 'यश्षपि कर्मप्रकृति-प्राभूत एक है किन्तु उसके 
अन्तर्गत कृति, वेदना, आदि अनेक अवान्तर अधिकार हैं, उनकी विवक्षातें बहु- 
वचतका निर्देश करनेमें कोई विरोध नहीं है ।' 


जयधवलाकारके इस स्पष्ट निर्देशके सामने शास्त्रीजीके उक्त कथनकों कौसे 
मान्य किया जा सकता है। फिर जिस देसकरणोपशामनाके लिए कर्मप्रकृतिका 
निर्देश यतिवुधभने किया है, प्रस्तुत कर्मप्रकतिमं उसका केवल ६ (६६-७१) गाथा- 
ओंगें उल्लेख मात्र है । उतते पहली ग्राथामें तो देशकरणोपशामनाके भेद 
बतलाये हैं । दो में उसके स्वामियोंका निर्देश है तथा एक गायामें प्रकृति उपशा- 
नाका, एकमें स्थिति-उपशामसाका और एकमें अनुभाय और प्रदेश-उप- 
शामनाका उल्लेख है । अतः अकरणोपशमनाके लिए कर्मप्रयाद तामक अष्टम पूर्वका 
निर्देश करनेवाले यतिवृषभ जैसे कसायपाहुड़के वेत्ता विद्वाच्‌ देशकरणोपशामनाके 
लिए इस कर्मप्रकृतिका निर्देश नहीं कर सकते । भ्रस्तुल कर्मप्रकति अवध्य ही उनके 
उत्त रकालकी रचना होनी चाहिए । फिर जैसा प्रारम्भमें छिख आये है इस कर्म» 
प्रकृतिके तियाय एक बृहृत्कमं-प्रकृति भो थी। चूणिकारने शायद उसी कम्मपकडी 
महाप्रन्यके विच्छेदकी सूचना दी है । वह बृहत्कर्म-प्रकृति अक्रवा कम्मपयडी महाग्रंथ 
सम्भवतग्रा अग्रायणी पूर्वके चतुर्थ वस्तु अधिकारके अन्वर्गंत कर्मप्रकृति-प्राभुत ही 
हो सकता है । जैसा कि जयधवलाकारका मत है । अतः उसीका निर्देश यतिवृषभने 
अपने चणिसूत्रोंमें किया हो सकता है । 


१. 'कम्मप्रयड्षीओ णाम विदिय पुज्व पंचम वत्थुपवद्धो चउत्थो प्राहुड सण्णिदो अधियार 
अत्थि । तत्येसा देसकरणोबसाम्रणा दटठब्वा, सर्वित्थरमेदिस्से तत्थ पबंयेण परूविंद- 
तादोी । कथमेत्थ एयर्स कम्मपत्माडिपाुडस्स “कम्मप्यडितुः ज्ति बदुबयणणिददसो सि 
णासंकरमिज्ज; एककस्सब्रिदि तस्स कदि, वेदणा अवॉतराष्टियार मेदाबेक्लाए बहुबय॒ण- 
णिदेसाकिरोदादो ।--हूु० घ७ प्रे० का; प्‌ृू० ६५६७-६८ । 


२० 
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गन्दिसूतकी स्थंविरावलीमें नागहस्तीकों कर्मप्रकृति प्रधान बतलाका है उसको 
कैकर शास्त्रीजीने झिखा है, जब यतिवृषभके गुर कम्मपयडीके भ्रषान ब्यास्या, 
ताओंमें थे तो यतिवृषभके सामने तो उसका होना स्वतः सिद्ध है ? बाल डीक हैं, 
किन्तु कब यतिवृषभके सामने बर्तमान कर्म-अकृति थी तो नागहस्ती भी संभवत्तः 
उसीके प्रधान व्याख्याता होंगे। और ऐसी दक्षामें वर्तमान कर्मप्रकृति तायहस्तीसे 
श्री पूर्वरचित होनी चाहिये ? किल्तु यह सश्ध॒त्तिराघार कत्पना है । शास्त्रीजीने 
कसायपाहुड़के चूथिसूत्रों और कर्मप्रकृतिकी कतिपय गाचाओंको उद्घृत करके यह 
प्रमाणित करनेकी चेष्टा की है कि वर्तमात कर्मप्रकृतिके आधारपर ही चूथिसूत्र 
रखे गये है । किन्तु शास्त्रीजीने जितने तुलनात्मक उद्धरण दोनों ग्रन्थोंसे दिये हैं, 
वे सब निष्याण हैं, बल्कि उनके देखनेसे तो यहो अधिक संभव प्रतीत होता है कि 
चूणिसूत्रकारने कर्मप्रकृतिका अनुसरण नहीं किया बल्कि कर्मप्रकुतिके र॑चयिताने 
कसायपाहुडके चुणिसूत्रोंका अनुसरण किया है । यह सत्य शास्त्रीजीकी लेखनीसे 
भी प्रकट हुए बिना नहीं रहा है । दर्शनमोह उपशाभकके परिणाम, योग, उपयोग 
और लेदयादिका वर्णन करनेवाले चूणिसृत्रोंकी उद्धृत करके शास्त्रीजीने लिखा है-- 
“इन सब सूत्रोंकी तुलना कम्मपयडीकी निम्त गाथासे कीजिये और देखिये कि किस 
खूबीके साथ सर्व सूत्रोंके अर्थका एक ही गाथामें समावेश किया गया है ? (पृ० २५ ) 


चूणिसूत्र और कर्मंप्रकृति-चुणि-- 

कसायपाहुडके चूिसत्रोंमे और कर्मप्रकृतिकी चूणिमें यत्र तत्र कुछ साम्य 
प्रतीत होता है कितु गहराईसे अवलोकन करने पर चूणिस्‌त्रोंकी शैलीका कर्मप्रकृति 
को चूणिमें आभास नहीं मिलता । चूणिसूत्रोंम कसायपाहुडकी माथाओंके व्याख्यानके 
लिए विभाषा और पदच्छेदकी जो शैलो अपनायी गयी है यहाँ उसका अभाव है | 
कर्मप्रकृतिकी चूणि तो एक ठोका प्रकारकी व्याख्या है जिसमें गाथार्क अर्थको स्पष्ट 
करनेका प्रयत्त किया है। और उस परतसे यह भ्रम होता है कि दोनों चूणियाँ 
एक ही की कृति है, किन्तु बात वास्तव में ऐसी नहीं है । दोनोंमें शेली मेद और 
भाषाभेद तो है ही, सैद्धान्तिक -भेद भी परिलक्षित होता है । 


१' नीचे हम तुलनाके लिए शास्त्रीजीके उद्धरणोमेंसे एक उद्धरण देते हैं---'ज॑ पदेसग्गम- 
ण्णपर्याड णिज्जदे, जत्तो पयडीदो त॑ पर्देसग्ग णिज्जदि निस्से पयडीए सो परदेससंकमों । 
एदेस अट्ठपदेण तत्थ पंचरविद्दों संकमों, तं जहा, उब्बेलणसंकमी, विज्ञ्ादंसकमों, अद्धा- 
पवतसंकमो, गुणस॑कमो, सव्वसंकमोी च !! (क, पा. सू.., पृ० ३६७ । 
इन चुणियत्रोंका मिलान कम्मपयडीकी निम्न गाधासे कीजिए-- 

ज॑ दलियमण्णपग३' णिज्जदइ सो रांकमों पएसस्स । 
उब्बलणों विज्ञाओ, अद्यापबत्तों गुणो सब्बो।॥६०॥--क्षमंत्र, 
--के० पा० सु प्रस्तावना ए ० ३६ ! 


पे मध्य कमसलहित् 2 ऋऔछछ ' 

उदीरणा' अकरणमें कर्मग्रकृति-चू्ियें उत्तरमकतिके १५८ मेंद कदछायें हैं 
उदीरणा प्रकृतियोंकी संस्या अभेद विवकां से ६२२ मानी बयी हैं। और भेद 
विवक्षासे १४८ । मौदारिकि, आदि क्रो रोके संयोगी भंग पल्ाह होते हैं और उसको 
शाभिछ कर केनेसे १५८ प्रकृतियाँ हो जाती हैं। गोमट्सार कर्मकाष्ड में उत्त 
सथोगी भंग गरिनाये अवदय हैं और नासकर्मको सत्व-प्रकृतियोंकी पिगाले हुए 
९३ था १०३ लिखकर उन्हें सम्मिलित भी किया है किन्तु सत्यअकृतियोंकी 
संक्या १४८ ही बतछायी है । 

कर्मप्रकृतिके टीकाकार उपाध्याय यशोविजय "मे अपली टीकामें इसपर लिखा 
है कि यद्यपि उदय प्रकृतियोंकी संख्याके तुल्य ही उदीरणा प्रकृतियोंकी संख्या 
होती है और इसलिए कर्मस्तव-टीका आदियें उनकी संख्या ११२ बतलायी है गौर 
यहाँ १५८ बतलायी है । तथापि एकसौ बाईस में बस्धनादिकी पृथक विवक्षा नहीं 
की है और १५८ में पृथक्‌ विवक्षा की है इसलिए कोई दोष नहीं हैं। फिर भी 
१५८ संख्यामें भी मान्यता-मेंद तो रहा ही है । मलयगिरिय्ले गरयंषि आदिके मलमें 
१५८ प्रकृति संख्या होनेंका निर्देश किया है । 

२. कर्मप्रकृति*में क्षपषक-श्रेणीमें क्षीणकषाय गुणस्थानमें निद्रा ओर प्रचलछाका 
उदय नहीं माना है । तदनुसार चूणिमें भी लिखा है । इस बातको लेकर एवेताम्बर 
सम्प्रदायमें मतभेद पाया जाता है । किन्तु दिगम्वबर धर्मके भूतबलि और यंति- 
बुषभ दोनों ही उक्त गुणस्थानोंमें निप्रा ओर प्रचकछाका उदय मानते हैं। गो०५ 
कर्मकाण्डमें उदय व्युच्छित्तिमें जो दोनों आचार्योंके मत दिये हैं, उससे यह स्पष्ट 
है । किन्तु इतना सुनिश्चित जान पड़ता हैं कि कर्मप्रकृतिकी चूणि बनानेवाछेके 
सामने यतिवृषभके चूणिसूत्र अवश्य थे और उसने कहीं- कहींपर तो उनका छब्दश: 
अनुकरण किया है। उदाहरणके लिए हम उपदामनाका भाग उद्धृत करते हैं-- 


“उबसामणा दुविहा करणोवसामणा अकरणोव्सामणा च । जा सा अकरणीव- 
सामणा तिस्‍्से दुबे णामधेयणि अकरणोवसामणा ज्षि वि अणुदिण्णोबसामणा 


१६ “उत्तरपातिडरोरणा अट्छावग्णुत्तरसवभेदा!--ऊ. प्र. चू, । , 


२, 'यद्चप्युदीरणायामुदयसमकक्षतया प्रकृतीनां दार्विश॑शर्त कमेल्तवटीकादाबुक्तम, इद्द सु 
अष्टपण्चाशं शर्त, तथापि ततन्र बन्धनादीनां प्रथग्‌ न बिवक्षा, शइ तु पृथग विवक्षेति न 
दोष: ।--कर्म प्र. उदी-,प्‌ ० 

2, गर्ग्ष प्रभूतिमते च बन्धन पत्वदशकंग्रहणादष्टबरल्चार्श शतम ।--क प्र. डी, 
पृ० ८। 

४... 'निददापयछा्ं खीणरागखबगे परिच्चज्ज ॥१८॥!/ 'खौणकसाय खबगसीणेकसाथ- 
खंबंगे म्रीत्त" तेसुं उदओ णत्थि त्ति ।--कर्म प्र., चूं , 5दी, 

५, कर्मेका०, सा० 


३७८ : जैनसाहित्यका इतिहास 


लि थि। एसा कम्भपवादे। जा सा फरणोवसामणा सा दुविहा-दैसकरणोंवला- 
अंभा सि वि सव्बंकंरणोवसामणा त्ति वि। देसकश्णोवसामणाए दुबे णामाणि-दैस- 
करणोवसामणा त्ति वि अप्पसत्योवसामणा त्ति वि। एसा कम्मपयडीसु | जा सा 
सथच्यकरणीवसामणा तिस्‍ते वि दुबे जामाणि--सव्वकरणोंबसामणा तति मिं 
पश्नुत्थकंरणीवसामणा सि वि। एदाए एस्थ पथ (--क० पा० सु०, पु० 
छ०७-७०८ ! 


'करणकयाइकरणा वि य दुविह् उवसामणत्य थि इयाए । 
अकरण अणुइन्नाए अणुओगधरे पड़िवयामि ॥१॥ 


( चू०) 'करणकर्या त्ति--करणोवसणा, 'अकरणकय' ति अकरणोवसामणा 
दुबिहा उवसामणत्य । 'वितियाए अकरणअणु इन्नाए'त्ति-वितिया अकरणोपसमणा 
व्ीसे दुबे नामधिज्जाणि--अकरणोपसमणा अणुदिन्नोपसमणा य, ताते अकरणोप- 
स्मणाते 'अणुओगधरे पणिवयासि' त्ति कि भणियं होति ? करणं क्रिया, ताए विणा 
जा उवसामणा अकरणोवसामणा, गिरिनदीपाषाणबटटसंसारत्थस्स जीवस्स बेद- 
नादिभिः कारणेरुपशांतता भवति, सो अकरणोवसामणा, ताते अणुओगो वोच्छि- 
न्‍तो, तो त॑ अजाणंतो आयारिओ जाणंतस्स नमोक्‍्कारं करेति । करणुप्समणाते 
अहिगारोत्य ॥१॥' क० प्र० । 

चूणिसूत्रमें उपश्ामनाके दो भेद किये है । करणोपशामना और अकरणोप- 
शामना । अकरणोप्श्ञामनाके दो नाम है--अकरणोपशामना और अनुदीर्णोपक्षा 
मना। इसका कथन करमंप्रवादमें बतलाया हैं । 


कर्मप्रकृतिमें भी उक्त भेद करके अकरण-उपशामनाके ज्ञाताओंको नमस्कार 
किया हैँ । उसकी चूणिमे लिखा है कि अकरणोपशामनाका अनुयोग नष्ट हो गया, 
इसलिए उसको न जाननेवाले कर्मप्रकृतिकार उसके ज्ञाताओंको नमस्कार करते है। 


आचार्य यतिवृषभ उसके विच्छेदकी घोषणा न करके कर्मप्रवाद नामक 
आठवें पूर्वमें उसका कथन होनेका निर्देश करते हैं । किस्तु कर्मप्रक तिकार उसके 
ज्ञाताको नमस्कार करते हैं। और उनके चुणिकार कहते हैं कि कर्मप्रकृतिकारको 
उसका ज्ञान नहीं था क्योंकि वह विच्छिन्न हो चुका था । इन दो प्रकारके कथनोंसे 
दोनों चूणियोंके कर्ता एक नहीं हो सकते । 


इसके सिवाय दोनों घूणियोंमें जो भाषा-भेद पाया जाता है वह भी दोनोंकी 
भिन्‍नकर्तुंकताको ही प्रकट करता है। दिगम्बर धर्मकी मुख्य प्राचीन साहित्यिक 
भाषा शौरसेनी है। किन्तु इस भाषाका रूप कुछ विज्येषताओंको लिये हुए होनेसे 
उसे दैन-शौरसेनी कहते हैं | श्वेताम्बर आगम सूत्रों के भाष्य चुणि आदिकों 


का अन्त ऋमंसाहित्य : ३०४ 


भाषा महाराष्ट्री आाकृत हैं । कि्तु उसमें भो'कुछ अपनी विशेषताएं हैं जिसके 
कारण उसे जैन-महाराष्ट्री कहा जाता है। दोनोंका अन्तर दौनों चूणियोंमें परि- 
लक्षित होता है । पं० हीराहालूजीका कहना है कि कर्मप्रकृंतिं' चुणिकी भाषा 
परिवर्तित की गयी' है। ईसके लिए उन्होंने मुद्रित कर्मप्रकुति चूलिसे तथा कर्म- 
प्रकृतिके दीकाफार मलूयागिरि एवं यशोविंजय उपाध्यायको टीकाओंमें उद्धृत 
चूणि-वामयोंको सुझनाके लिए दिया है । बया---माम पगड़ोतो * जाम पमाईजओं । 
इस तरहके परिवर्तन अर्धभागधी और जैन-महाराष्ट्रोके ही अनुरूप हैं, शौरसेती- 
के नहीं । यतिवृषभके सूणि सूत्रोंमें सर्वत्र 'पयडी” शब्द ही मिलता है। क्षर्ष- 
साग्रपीके अनेक लक्षण जैत-अह्यराष्ट्रोमें भी पाये जाते हैं और मैन-महाराष्ट्रीसें 
भी परिवर्तन हुए है 'क' के स्थानमें ग, तथा शब्द के आदि ओर मध्यमैं भी “णँ 
को तरह 'स, ये अर्धभागधोके लक्षण जैन-महाराष्ट्रीमें भी पाये जाते हैं। अनेक स्थलों 
में महाराष्ट्रीकी अपेक्षा शौरसेतीका संस्कृतके साथ पार्थकय कम और सादृइ्य अधिक 
है, यह बात कर्मप्रकृति-चुणि और कसायपाहुड-चुथिसृत्रोंकी देखनेसे स्पष्ट हो 
जाती है। अतः टीकाकारोंकी टोकाओंमें उद्घुत चूणिवाक्योंमें मूलचूणिसे जो कुछ 
अन्तर पाया जाता है वह इस बात का सूचक है कि टीकाकारोंके द्वारा उद्ृत 
वाकयों पर तत्कालीन प्रभाव है । 

अत: कर्मप्रकृति चुणि यतिवृषभकी कुति नहीं है । प्रत्युत यदि कर्म प्रकृतिके 
रचयिताने हो उसकी चूणि भी रची हो तो कोई असंभाव्य बात नहीं है क्योंकि 
चूणिकारने कई स्थानोंपर बम्धशतकका निर्देश इस रूपमें किया है कि उससे उक्त 
सन्देहको पुष्टि होती है। उदाहरण के लिए, उदीरणा प्रकरणकी गाथा' ४७ के 
'मणनाणं सेससमं' का व्याख्यान करते हुए चूणिमें कहा है। 'ये सब अन्धश्मतकर्मे 
कहा है फिर भी असंभोहके लिए यहाँ उसका कंथन किया है ।' यह बात चूणिकार 
ने चूणिमें किये गये कथतके सम्बन्धमें कही है । 

चूणिके मूलकार रचित होनेमें यह आपत्ति की जा सकती है कि चूणिकारने 
प्रथम गायाकी उत्यानिकामें 'आयरियेण' पदके द्वारा 'आयाययने रची” ऐसा लिखा 
है | किन्तु हम देखते हैँ कि पंचसंग्रहकारने अपनी स्वोपज्ञ पंचसंग्रहूटीकार्मे अपना 
उल्लेख अन्यपुरुषके रूपमें अथवा सुत्रकारके रूपसें किया है । हम इस सम्बन्धमें 
विशेष जोर डालनेकी स्थितिमें नहीं हैं फिर भी हुम अपने सब्देहको थिद्वान्‌ अनचे- 
घकोंके सामने रखना उचित समझते हैं । हमारा विधष्कस है कि कसाय्पाहुड और 


१. 'एंए बंधसतगे भणिया तहा वि असंम्रोहत्थं उल्लोहया--क० प्र० चू० । 

२. 'अतोत्यमपि न हि न शिष्टः अत श्ष्टदेवतानमस्कारपूवैक प्रवृत्ततान'---प्र्न०, से०्गा १ 
कौ उत्पानिका 'सावनां सन्कार एवं करिष्यति'--/एतदेव स्वस्वामित्व॑भाबचति', 
नइतदेव बवृत्तिकारों भावयति',-पंचसं० । 





१७ : जैनसॉहित्थका इतिहास 


यहिवृषभ के खूणिसूत्र कर्मप्रकृति तथा उसकी चूणिके रचयिताके सामने थे । 


चूणिका समय--- 


अूशिके कर्ताकी तरह चूणिका समय भी अनिश्चित है। जिस तरह ज़िमभव् 
शणिके द्वारा कर्मप्रकृतिका उल्लेख मिलता है उसी तरह उसकी चूणिका उल्लेख 
नहीं मिलता अतः जिनभद्के सामने कर्मप्रकृतिकी चणि उपस्थित थी या नहीं, 
महू निएचयपूर्वक नहीं कहा जा सकता । किन्तु जिनभद्रगणिके विश्ेषावश्यक- 
भाष्यका उद्धरण अ्पती पंचसंग्रह टीकामें देनेवाले चन्द्रधि महत्तरके सम्मुख पंच- 
संग्रहका कर्मप्रकुति विभाग रचते समय कर्मप्रकृति की ही तरह उसकी, चूणि भी 
उपस्थित थी, यह निश्चित है। चूणिमें एक गाथा” उद्धृत है जिसमें योग के 
तामान्तर दिये हैं। यह गाथा पंचसंग्रह के मूलमें सम्मिल्तित कर छी गयी है । यह 
गाया आवद्यक  चूणिमें भी है किन्तु उसके मूलस्थानका पता नहीं छूग सका । 
गाथा अवदय ही प्राचीन होनी चाहिये। एक और गाथा क० चूणिमें उद्घृत 
है जो कुन्कुन्दक समयसार कौ ८०वीं गाथा है, यह समयसार से ही उद्घृत की 
गयी होनी चाहिये; क्योंकि समयसारमें कोई गाथा ऐसी नहीं है जिसे संग्रह गाथा 
कहा जा सके । अतः कर्मप्रकृति चुणिकी रचना समयसारके पश्चात्‌ हुई है। 
कुन्दकुन्दका समय ईसाकी प्रथम शताब्दी है । कर्मंप्रकृति ही जब उसके शताब्दियों 
पश्चात्‌ रची गयी है तब चूणिका तो कहना ही क्‍या है । 


खूणिमें एक गद्यांश और भी उद्घृत है--सुट॒ठु वि मेहसमुदए होइ' यहाँ 
“बंदसूराणं” (क० प्र० उदी० गा० ४८) यह अंश नन्दीसूत्र ४३ में पाया जाता 
है। यद्यपि वाक्य नन्‍्दोसूत्रमें भी कहींसे लिया ग्रया प्रतोत्त होता है । तथापि अनेक 
बातों का ध्यान रखते हुए यही सम्भव प्रतीत होता है कि चूणिकारने उसे नन्‍दी- 
सूत्रसे लिया है । नन्‍्दीसूत्र 'वलभी-वाचनाके समय (वि० सं० ५१३)की रचना भाना 
जाता हैं। अतः चूणिको उसके पश्चातृफ़ी रचना मानना चाहिए । इसे भी चूणिको 
पूर्वाषधि ही समझना चाहिए । 


शतक-लघुचूणिके अवलोकनसे प्रकट होता हैं कि उसके कर्ताके सामने कर्म- 
चूणि थी । उसका कर्ता भी पंचसंग्रहकार चन्द्रषि महत्तरको माना जाता है और 


जोगो बिरियं थामो उच्छूइ परक्कमों तहा जिटठा । सत्ती सामत्थं त्ति य जोगस्स भवंति 
पज्ञजाया ॥१॥।--कर० प्र०, चु० ( बेध० ) गा० ३ । 

२. पत्चसं०, कर्म प्र», गा० ४ । 

३. 'जीवपरिणामदेतो (व) कम्मत्ता पोग्गला परिणमन्ति । पोग्गलकम्सणिमित्त' जीवो वि तहेब 
परिणमति ॥'--कर्म प्र०, चु०, संक्र७ गा० १। 

४. जै० सा० ६७ ( गु० ), १. १४३ । 


हे 4 
+ (5 
४ क्रमंपाहित्य 


। 

मंचेरंग्रहके तूसरे मांगे कर्मप्रकतियें जूचिका पर्भाल़ उपयोग किया ग्रया हैं अत! 
कर्म श्ुणि उससे पूर्व रची जा चुकी थो । चन्द्रापि सहुतर का ससय भो मिश्चित 
सही है। किल्तु उन्होंने पंचलंग्रहकी अपनी टीका'में विशे० स्राव्य से उद्धरण 
दिया है । अतः ते विक्रमकी सातवीं ढती से पहले नहीं हुए यह निश्चित हैं। 
उनकी उत्तराधि जमो अतिदिचत है । फिर भो इतता निरिवत है कि थे बारहवीं 
शतीसे पहले हुए हैं क्योंकि महपगिरि की वृत्तिके अनुसार तो चूणिको रचनाका 
समय वि० सं० ५५०-७५७ के मध्यमें जानना चाहिए। 
शतक कर्मंग्रन्थ ( इवे०)--- 

कर्मप्रकूलिसें तथा उसकी चथिमें शतक भामक ग्रस्थका उल्लेख पाया 
जाता है । जिससे प्रकट होता है कि कर्मप्रकृतिकारनें कर्म-प्रकृतिको रखना 
करनेसे पूर्व एक शतक नामक ग्रन्थ भी रचा था। कर्म प्रकृतिक बन्‍्धन क रण की 
अन्तिम गायामें कहा हैं कि-- इस प्रकार बन्धशतक के साथ बन्धन-करणका 
कश्रन करने पर बन्ध-विधानका ज्ञान सुखपूर्वक क्षीक्र होता हैं ।! चूमिकारने 
चूणिमें कहा है कि शतकको बन्ध-शतक कहा है। मलूयमिरिने अपनी टीकार्मे 
लिखा है कि इससे शतक और कर्मं-अ्रकृतिकी एककर्तुकताका आवेदन किया है । 

चूणिकारने तो अपनी घूणिसे अनेक स्थलों पर शतकका निर्देश किया है। 
उदाहरणके लिए कर्म प्रकुतिकि उदीरणाकरण >में अनुभाभोदीरणाका कथन करते 
हुए क्मंप्रकतिकारने कहा है कि “अनुभाग-उदीरणामें संज्ञा, शुभ, अक्ुभ तथा 
विपाकका कथन अनुमागबंधमें जैसा कहा है वैसा जानना, जो विश्लेष है वहू कहते 
हैं ।” उसको चूथणिमें गायाका व्याख्यात करते हुए चूणिकारने कहा हैं कि “बन्ध- 
शतकके अनुभागबन्धर्में जैसा कहा हैं बेसा ही कहना चाहिए ।? अतः यह बात निधि- 
बांद है कि कर्मप्रकृतिका बड़ा भाई छतक नामक भ्रन्ध है । 
विषय परिचय-+- 

दूसरी और तीसरी गायामें वर्णनीय विषयोंका निर्देश करते हुए प्रम्थंकारने 


१, 'सब्बस्स केंबलिस्स वि जुगव॑ दो नत्यि उदओगा । ( वि, भा. गा, ३०९६ )। 
“-पं० सं० टी० गा" ८॥ 

२. एव बंघणकरणे परूविए सह हि बंभसयगेण । बंधविद्यणाहिगमो सुदममिगतु रूह होश 
॥१०२॥ चू०--“पएरतंमि बंधकरणेसयगेणा सद्द परूविते 'बन्धसतर्ग'ति सतगमेच भण्णति। 
टी०--'एतेन किल शतक कर्मप्रकृत्योरेकक्तकता आवेदिंता द्वष्टन्या !--क० प्र० 
बन्ध०, पृ० २०३ | 

३. “अगुभागुदीस्णाए सज्ञा थ सुभा-सुआ विवागों य । अणुभागबन्ध भणिया नाणत्त' परुचया 
चेमे ॥४३॥ चु०--अणुभागवन्ध अणिया! सि--बंधसथयस्स अणुभागवन्धे भणिय़ा 
तद्देब, भाणियव्या ।--क० प्र० उदी० ४ ५ ६३। 


३११४ : जैमसाहित्यका इतिहास 


ब्रह्म है जिन जोवस्थानों और गुणस्था्मोमें जितने उपयोग भौर योग होते हैँ 
उन्‍हें कहे बस्धके चार प्रत्यव हैं-भिव्यात्व, असंयम, कषाय और मोग + धनमैंसे किशन 
ऑभस्घानमें कितने प्रत्यय होते है यह कहेंगे। शानावरणादि आठों कर्मोंके बन्धके 
विधेष कारणोंका कथन करेंगे। जिनगुणस्थानोंमे जितने बंधस्थान उद््यस्थान और 
कद्दोरणा स्थान होते हैं उनका तथा उनके संयोगका कथन करेंगे । अन्त संक्षेपले 
अनभ्यधिधानका कथन करेंगे ।' 

उक्त विषयसूचीके अनुसारं कथन करते हुए पग्रन्थकारने सबते प्रथम गाथा 
४-५ में चौदह जीवस्थानोंकों कहा है। गाथा ६ में चोौदह जीव समासोंमें उपयोग 
( शानोपयोग-दर्शनोपयोग ) का कथन किया हैं। ग्राथा ७ में योगका कथन है । 
जाया ९ में चोदह गृणस्थानोंके नाम गिनाये है । चूणिकारने अपनी चूर्णिमें अनेक 
गायाएं उद्धुत करके गुणस्थानोंका स्वरूप समझाया है । 

गाथा १०में केवल गतिमार्गणामें गृणस्थानोंका निर्देश किया है । किन्तु चूणिमें 
चौदहों मार्गणाओंमें गुणस्थानोंका कथन संक्षेपसे किया है। गाथा ११ में गुण- 
स्थानोंमें उपयोगका कथन किया है। गाथा १२-१३ में गुणस्थानोंमें योगका कथन 
है। यद्यपि गाथा १२ में ही योगका कथन हो जाता है। किन्तु १३ वीं भाथा 
भतान्तरकी सूचक है। उसके संबन्धर्में चुणिकारने लिखा है कि किन्‍्हीं आचार्योके 
भतसे देशविरत और प्रमत्त-संयत गुणस्थानमे वेक्रियिक काययोग होता है उनके 
भतसे ऐसा पाठ है । शत्ककी ये दोनों गाथाएं चन्द्रधिकृत पंचसंग्रहकी गाथा (अ०- 
१-१८ )की स्वोपनज्ञ वृत्तिमें इसी क्रमसे उद्धृत है। गाथा १४-१५में गुणस्थानोंमें 
बन्धके प्रत्ययोंका कथन है । गाथा १६-२६तक आठों कर्मेके बन्धके विशेष कारण 
बतलाये हैं, जो तत्त्वार्थमुत्रके छठे अध्यायके अच्तमें भी बतलाये गये हैं । 
किन्तु दर्शन-मोहनीय कर्मके बन्ध-कारणोंमें मोलिक अन्तर है । तत्त्वार्थसृत्र में 
'केवली श्रुत,संघ, धर्म ओर देवोके अवर्णवादको दर्शन मोहनीयके बन्धका कारण 
बतलाया है। भोर शतक? में अरिहन्त, सिद्ध, चैत्य, तप, श्रुत, गुरु, साधु और 
संघको प्रत्यतीकताकों बंधका कारण बतलरू|या हैं। गाया २७ से ३७ तक आठों 
कर्मोके बन्धस्थानों, उदयस्थानों और उदीरणास्थानों तथा उनके संयोगका 
कथन है । तत्पशचात्‌ प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभाग बन्ध और प्रदेशबन्घका 
कथन है । 


शासक नामक एक ग्रन्थ, जिसे प्राचीन कर्मग्रन्थ कहा जाता है, चूणि,भाष्य'और 





५ केवलिश्र्‌ तसंघधर्मदेववर्णवादो दर्शनमोहस्य | ते, सू, अ. ६ । 
२. अरइतंसिद्द चेइय तघसुय गुरु साधु संघ पड़णोओ | ब्धइ दसणुमोह अणत॑ सांरिओजेत 
॥१८॥-५। तंक 


अन्में कर्ससाहित्य : ३१३ 


टीकाके सोथ छपकर अकॉशित हो चुका है! उसके हो संस्करण ' हमारे सामने हैं। 
एफ़में सतकके साथ चूणि भी मुत्रित हैं। इसपर लीक प्रकरण नाम सुद्वित है + 
दूसरे संस्करणमें दातकके साथ मलघारी हेसबन्द्र रचित टीका तथा' भरक्क दवराचार्य 
विरचित भाष्य मुद्रित है। चूणि टोकाओओं उसे कर्म-पकृतिकार क्षिव- 
शर्म सूरिकी रचना बतलाया हैं। अतः यह मानना होगा कि कर्मप्रकृति ओर 
सुसको चूर्णिमें जिस शतक अथवा अन्ध-दतकका निर्देश है वह बहो है । उसमें 
जिन ब्रिययोंके लिए शतकका निर्देश किया हैवे विषय भी प्रस्तुत शतकर्में 
मिलते हैं । 

चूणिकारते 'गाहापरिमाणेण सयमेस तथा टोकाकारते माथादातपरिमाण- 
निष्पन्न॑ ययार्थथामक शतकारुय प्रकरणम्‌' छिखकर यह सूचन किया कि प्रस्तुत 
प्रकरणकी गाया संख्या सौ है इसीसे इसका शतक नाम सार्थक है। किन्तु 
वास्तवर्मे दोनों हो सैस्करणोंमें गाथा परिभाण १०६ है। उन १०९ गाथाभोंपर 
चणि और टीका दोनों हैँ । फिर भी क्षतक नाम रखनेका और तदतुसार सौ गाया 
संख्या बतछानेका कारण यह जान पड़ता है कि आदिकी तीन तथा भन्सकी तीन 
गायाएं आरम्भ-परक और उपसंहार-परक हैं। प्रतिपाद्य विषय मध्यकों सौ 
गाधाओंमें ही पाया जाता है । अतः 'शतक' नाम उचित हो है । इसका दूसरा मास 
बन्धशतक भी है । कर्मप्रकृतिमं इसका उल्लेख बन्धशतक के नामसे है । चूथिकारने 
इसका खुलासा कर दिया कि शतकको ही बन्धश्तक कहा है । अतः घूणिकारके 
समयमें शतक नामसे ही इसकी छयाति थी ऐसा प्रतीत होता है। शतकके 
उत्तरार्धमें बन्धका वर्णन होनेसे उसे बन्ध-शतक नाम दिया गया है। किन्तु 
शतककी एक सौ सात गायाओंमें उसका कोई ताम नहीं दिया । प्रथम गाया* में 
कहा है-- इस प्रकरणमें जीवस्थान और गुणस्थानोंके विपयमें दृष्टिवादसे सार- 
युक्त गायाएँ कहूंगा, उन्हे सुतो,।” आगे गायो २-३में वर्णित विषयकी सूची दी है । 
उसमें कहा है--'जिन जोवस्थानों ओर गुणस्थानोंके जितने उपयोग और योग होते 


१. दोनों संस्करण राजनगरस्थ बीर समाजकी ओरसे प्रकाशित हुए हैं । 


२० “केण कय॑ ? ति झब्दतर्क न्याय प्रकरण कर्मप्रकृति सिद्धान्त विजाणएण अणेगवाय सम्ता- 
रूद्धविएण सिवसम्मायरियणामघेज्जेण क्र्य |--चु० । 


६... ““अनेकबादसमरतिजयितिः औशिवशर्मसूरिभिः संक्षि_्तर झुखबो्ध च गाधाशत- 
परिमाणनिष्पन्न बधारथनाम्क प्रकरणमम्यधायीति ।? श० टी० । 
४. 'सुणद शढ जीवगुणसंनिए सु ठाणेसु सारजु त्ताओं। बोच्छे कश्वश्याओों याहओ विद्विया- 
याओ ।॥॥१५॥--शतक । 
५, 'उष्योग जोग बिदी जेसु य ठाणेद्ठ जत्तिया अत्थि | जप्पच्चइओं वंधो होह जहा जेसु 
ठाणेछु ।:२।बंध उदयमुदौरणबिद्धि च तिप्हं ऐप तेलि संजोग । बंधचिद्वण थ तडा किसि 
समार पवक्‍्खामि ॥३॥---शतक + 
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है उन्हें कहेंगा । जिन गुणस्थानोंमें जिन-जिन कारणोंसे कर्मबंत्र होता है, उक्कें 
कहूँगा | बन्च उदय और उदोरणाकी विधिकों तथा उनके संयोगको कहूंगा । तथा 
संक्षेपेमं बंध के भेदोंका कथत करूंगा ॥ अन्समें गाया' १०४में कहा है कि-+- 
“बिन्दु्षेप रूप से इस बन्ध-समासका कथन किया । यह कर्ंप्रवाद रूपी श्रृत॒- 
समुद्ंका निस्‍्यन्द मात्र है॥ गाथा १०पमें कहा है-- मुक्त अल्पज्ञानी मल्द- 
मतिने वन्धविधान समासको रचा, बन्धच-मोक्षके ज्ञाता कुशल पुरुष उसे पूरा 
क्रके कहें ॥' इध अन्तिम गायाके अनुसार तो यवि पग्रन्थकों फोई नाम दिया 
जा सकता है तो वह बन्धविधान समास अथवा बन्धसमास है । उसी परसे 
प्रन्थकारने उसे अपनी दूसरी कृति कमंप्रकृतिमें बन्धशतक नाम दिया जान पड़ता 
है। उसके सम्बन्धमें ओर कुछ लिखनेसे पूर्व ग्रन्थका विषय-परित्रय संक्षेपमें 
दिया जाता है । 


इस विषय परिचयसे प्रकट होता है प्रस्तुत शतक प्रन्थ एक संग्रह-ग्रन्थ 
जैसा हैं। उसकी प्र थम गाथाके अनुसार भी उसके रचयिताने दृष्टिवादसे कुछ 
गाथाओंका सम्भवतया संकलन किया है । इसीसे इसमें विविध विषयों का कथन 
पाया जाता है। इसका क्रमबद्ध प्रकरण बन्धसमास है, वहीं इसका मुख्य प्रतिपाद्य 
है। किन्तु उसमें भी परिपूर्णता नहीं है । गाथा ५२-५३ में कर्मों की उत्कृष्ट स्थिति 
बतऊका कर जघन्य स्थितिको करनेकी प्रतिज्ञा की है किन्तु जघन्य स्थिति नहीं बत- 
लाई। शतकच्‌शिमें एक गाथा दी है जिसमें जघन्य स्थितिका कथन है और चूणिकार 
मे उसकी ब्याख्या भी की है कितु उस गाथाकों मूलमें सम्मिलित नहीं किया । हेमचंद्र 
की टीकामें चूणिकी उसटीककी चर्चा तक नहीं है। प्रतिज्ञा करके भी कथन न करना 
कर्मप्रकतिकार जैसे आचार्यके लिए उपयुक्त नहीं है। अतः बन्धशतककी ग्राथाएं 
संगृहीत जान पड़ती हैं । इसका समर्थन प्रन्थके प्रारम्भकी एक गाथासे 
होता है जो दोनों संस्करणोंमे यथास्थान मुद्रित है किन्तु उसपर च्‌ूणि नहीं है और 
इसी लिए टीकाकारने भी उसे मूलमे सम्मिलित नही किया किन्तु अपनी टोकामें 
उसे उद्धृत करते हुए लिखा है-- यह? गाथा प्रन्थके आदियमें पायी जाती है कितु 

१, “एसो बंधसमासो बिदु खेबेण वन्निओ कोह। कम्मपवायश्चुयस्तागरस्स णिस्टांदमेत्ताओ 

॥१ ०४॥० | शे, । 

२,--बंपविह्णैसमासो रइओ अप्प सुयमंद मश्णा उ । तं बंधमोक्‍्ख णिडणा पूरेऊ्ण परिकद्देतु 
॥१०५ ।।?«र० । 

४. “अरदइते भगवंते, अणुत्तर परक्कमे पणमिऊणं । बंधसमये निबद्ध' संग्रहणियमों पवक- 
खामि ॥१॥--(इतीयं) गाथा आदौ दृश्यते, सा व पूर्बचूणिकारैरव्याख्यातत्वात्‌ प्रक्षेप- 
गायेति लक्ष्यते, सुगमा च। नवर॑ कर्म प्रकृतिप्राभुतादुद्धृत्यसंग्हमेनमन्तस्तत्वगृह्ैत॑ 
प्रवश्यामि । कर्थभूतम्‌ ? श्त्याइ--निबद्धम्‌? आरोपितम्‌, क्व ? शत्याद “बन्धशतके? 
प्रस्तुतप्रकरणे | इदं दि शतगाथानिष्पन्नत्वाचब्छतकोइमिपीयते । बंन्ध एवं चात्र 


| झन्य अर्मताहित्य : ३६... 
पूर्व चूणिकारोंने भी उसका, व्यास्यान नहीं किया. है इसीछिए बह प्रक्षेषनआाणा 
प्रदीत होती है और सुगम भी है।” फिर भी टोकाकारने  गायाके उस्तराद्ध का 
शब्दायं कर दिया है । गायामें कहा है--- अनुत्तर पराक्रमी जरहुत्त भगवानूकों 
सर्मस्कारं करके बन्परशतकर्में निवद्ध इस संग्रहको कह गा । ८ 
टीकाकारने साथाके उत्तरा्डका अर्थ इस अकार किया है--“कर्मप्रक्ृति 
प्रभुतसे उद्धृत करके इस बनन्‍्धरुतक नसामके प्रकरणमें आरोपित इस संग्रहुंको 
कहेगा ।' सौ गांधाएं होमेकें कारण इसे शतक कहा जाता है. और च कि इससें 
भम्षका ही विस्तारसे कथन किया जायेगा इसीलिए इसे बन्घप्रधान शतक बच्च- 
शतक कहा है ।' ह 
इस गाणामें मंगछाचरणके साथ बन्घशतंक नाम भी आ जाता है। इसे भूल 
ग्रभ्थसे अछूग कर देनेपर ग्रस्थ बिना संगछकका ओर बिना नामका रह जाता है । 
बन्धशतकके रचयिताकी दूसरी अमरकृतति कर्मभ्रकृति'के आरम्ममें भी इसी प्रकार 
गायाके पूर्वार्डसे मंगल करके उत्तरा्धसे उसके प्रतिपाध विषयका सूचन किया 
गया है। अतः झक्त गाथाकी स्थिति विधारणीय है। उससे शतककी स्थितिपर 
प्रकाश पड़ता है। बन्धशतक संग्रहात्मक होनेसे तथा प्रथम कृति होनेसे कर्मप्रकृति 
जैसी प्रौढ़ कंतिकी समकक्षता नहीं कर सकता और इसीसे उसके सम्बस्धम ऐसा 
सन्देह होना संभव है कि कर्मप्रकृतिमें निदिष्ट बन्धशतक प्रस्तुत बन्धशतक नहीं 
है । किस्तु उसकी पुष्टियें प्रबल प्रमाणोंका अभाव है । 
शतक चूणि-- 


प्रस्तुत शतक पर एक चूणि उपलब्ध है जो मुद्रित हो चुकी हुँ। यह लघु 
चूर्ण है इसके सिवाय एक बृुहत्‌-चूणि भी थी। उसका उल्लेख हेमचंद्रने तो अपनी 
शतक टोकामें किया ही है, किन्तु मलूयग्रिरि३, देवेन्द्रसुरि* आदिने भी अपनी 
ठीकाओंमें किया है। इसोसे टीकाकार हेमचस्द्रने प्रस्तुत मुद्रित खृणिको रषुर्च[णि 
कहा है । बृहच्घूणि अभी तक अनुपलब्ध है। रुपुचूर्णिमें बृहच्चूणिका कोई उल्लेख 
देखनेमें नहीं आया । इससे निदचयपृर्वक यह नहीं कहा जा सकता कि दोनोंमेंसे 


बिस्तेरणामिधास्यते अतो बन्धप्रधानः शतकों वन्धशतकस्तस्मिन्नित्यथं: ॥१॥,-- 

शतक टी०- । 

. 'सिद्ध सिद्वत्थसुय्यं बंदिय णिद्धोग्र सव्वकम्ममर्ल । कम्मट्ठंगस्स करणदठयु दय संंताणि 
बोच्छार्मि ॥ १।०-क० प्र० । 

२. 'उक्त च बृद्चचर्णांवस्सिश्न बज विचारे? (१ ११), “एत्तच्च बृदच॒न्यर्णिमनुसत्य 
लिखिंतमिति व स्वमनीषिंका मावनीयेति'--( ए्‌ २८ ) शन् रि« 

. “उक्त थे शतकब॒इच्नचणों ((० १९, ३१८,, ७८,--यब्चसे+ टी., ए० १४७,१७३। 

शतकइंइण्चर्णावष्युक्तम--- शतक टी० प्‌ ७ १२० 


हो 


न ब्य्त 
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कौन पहले रचो गयी थी । मल्‍ूयगिरिने पश्चसंग्र हकी टीकामें दोनोका निर्देश 
किया है । 

हेमचन्द्रकृत दातक टोकासे प्रकट होता है कि दोनों चूशियोंमें संद्धान्तिक मत- 
भेद था।' गाथा ३५ की टीकामें श्री हेमचंद्रने लिखा है--लघुचूणिके अभिभ्रायके 
अनुसार श्रेणिमें स्थित जीवके धमंध्यान और शुक्लष्यान होनेमें कोई विरोध नहीं 
इसलिए गाथामें जो दसवें गुणस्थान सृक्ष्मसाम्परायमें शुक्लध्यान कहा है उसमें कोई 
विरोध नहीं है ।'““कितु बृहचचूणिका अभिआय है कि सुक्ष्म-सरागरके भी धर्मध्यान 
हीं होता है । गाथामें जो मुक्ष्म-सरागके शुक्ल ध्यान कहा हे वह उपचारसे कहा 
है । टीकाकारने दोनों ही मतोंके समर्थक प्रमाण अपनी टीकामें दिये हैं । 

चू कि बृहच्‌चूरणि अनुपलब्ध है अतः लघुचुर्णिके सम्बन्धमे ही थोड़-सप प्रकाश 
डाला जाता है। 

चूर्णिकारने कर्मप्रकृति चूणिको खूब अपनाया है किस्तु उसका उल्लेख कम्म- 


पयडिसंगहणी नामसे ही किया है, कहीं चूणिंह्पते उसका स्वतन्त्र निर्देश नहीं 
किया । 


लघुचूणिमं ग्रन्थान्तरोंसे काफी पद्य उद्धृत किये गये है किल्तु हम उनमेंसे 
कुछ हो पद्योके मूल स्थानोंको खोज सके । चौदह गुणस्थानोंके नामोंको बतलाने 
वाली गाया ९ की चूणिमें चूणिकारने चौदहों गुणस्थानोंका स्वरूप बतरऊाते हुए 
उक्त च! करके अनेक गाथाएँ उद्धुत की हैं । उनमेंसे तीन गाथाएँ भगबती आरा- 
धना की हैं। क्वचित्‌ शब्द-मेद अवश्य है । 
'पयमक्खरं च एक्क पि जो णरो चेई सुत्तणिहिटु । 
सेसं रोएंतो वि हु मिच्छादिट्टी मुणेयव्यों ॥' 
यह गाथा भ० आ० की ३९वीं गाथा है। इसमें केवल भाषा भेद सम्बन्धी 
अन्तर है। यथा 'पय' की जगह पद, “'रोचेई' की जगह 'रोचेदि' और “रोएंतो' 
की जगह “रोचंतो' । 
दूसरी गाया है-- 


सुत्तं गणहरकहियं तहेव पत्तेयबुद्धकहियं च । 
सुयकेवलिणा रइय॑ अभिश्नदसपुव्विणा कहिय॑ ॥॥' 


१ अर गिव्यवस्थितस्थ हिं जन्तोद्' मे शुक्लध्यानद्यमपिलघु चृण्यांचमिश्रायेणाविरुद्धमिति शुक्लू- 
ध्यानस्यापि प्रहणमिद् न विरेध्यते ।*“'बृहच्चण्य॑मिप्रायस्तु सरागस्य सक््मसरागस्यापि- 


धर्मध्यानमेष । यत्पुनरिद्द शुक्कध्यानामिथान॑ तंदासन्नवीतरागभावभपेश्योय चा रती 
द्रष्टब्यमू | --श, टी. पृ, ३७। 


'अल् कर्मशाहित्व ! ३१७ 
अल्‍्या० को मह १४वीं गाया है |इसमें थोड़ा झब्दभेद है। वया--गंभवर 
गरधथिदं, और 'सुवकेवलिणा कहिय॑ अभिष्मदसपुव्यि्रचित व!) 
धीससे भावा«-- हे 
ते मि्छस जयसह॒हणं तच्याभ जाण अस्मार्ण । 
संतदवमभिरगहिय अजभिउठंहियं व ते तिविह ।॥। 
यह मा० आ० की गाया ५६ है। इसमें केवल 'जाण 'के स्थानमें 'होइ' पाठ 
है। शेष ज्यों-की-त्यों है। ये तीनों गाथाएँ एक साथ उद्भुत हैं। तथा स्वेताम्भर 
साहित्यमें हसें यह उपलब्ध नहीं हो सकी । अतः चूर्णिकारने इन्हें भगवती बारा- 
घनासे ही लिया जान पड़ता है । 
सासादन गुणस्थानका वर्णन करते हुए चूर्णिकारने दो गायाएँ उद्यृत की है 
उनमेंते एक भाथा कसायपाहुडकी ९७वीं गाथा इस प्रकार है--- 
“उबसामगो य सब्बो णिश्वाधाएण तह णिरासाणों | 
उबसम्ते सासाणों णिरसाणों होइ खीणम्मि ॥' 
तोसरे गुणस्थानका स्वरूप कथन करते हुए पाँच गायाएँ धद्धुत की हैं । 
उनमेंसे एक गाथा दिगम्बरीय प्राकृत पंच-संग्रह की है 4 गाथा इस प्रकार है--- 
'सहृहणासह॒हणं जस्स य जीवस्स होइ सच्चेसु । 
विरयाविरएण समो सम्मभिच्छोशि णाग्रव्यों ॥' 
दर्शनके स्वरूपको बतलानेवाली नीचे लिखी गाथा दिगम्बर परम्पराके प्राकृत 
पंच-संग्रह ( १-१३८ ) गोमट्टसार ( गा० ४८१ ) तथा द्रब्यसंग्रह ( गा० ४३ ) 
में पाई जाती है-- 
ज॑ सामण्णगहु्ण भावाणं णेव कद्दुमायारं | 
अविसेसिद्ुण अट्ठुं दंसगमिदि भण्णए खमए ॥॥! 


यह गाया भी छब्दभेदके साथ चूर्णिमें उद्धत है। अन्य भी अनेक गाथाएँ 
उद्धृत हैं किम्तु उनका स्थछ मिक सके तो चूर्णिका समय निश्चित करनेनें उससे 
बहुत सहायता मिलने को आशा है। एक भाजा विशेषायहयक भाध्यकी भी उद्घृत 
होने से इतना निश्चित है कि चूर्णिको रचना विक्रमकी सातवीं शताब्दीसे पहुले 
नहीं हुई । 
चूर्ण में कतिपय मतभेदोंका भी निर्देश है-- 


१, सम आरायलाके सम्बन्धमें जानतेके लिये देखो--“वापनीयोंका साहित्व” और भगवती 
आराधना और उसकी टीकाएंँ? शीप॑क छेख । जै, सा. इ. में । 
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शतक गाथा ११ में पहले और दूसरे गुणस्थानमें पाँच उपयोग अंतराये हैं--- 
मति अजञान, श्रुताज्ञान, विभज्ज, चक्षु दर्गात और अचक्ष, दर्शनों । चूर्जिमें कहा है 
कि अन्य छे उपयोग मानते हैं अर्थात्‌ विभजु शानसे पहले अवधि-दर्शन भी 
मानते हैं । दिगम्बर परम्परामें प्रतिपादित पाँच उपयोगकी ही मान्यता है, उसमें 
कोई मतभेद नहीं है । श्वेताध्बर परम्परामें कामिकों और सैद्धान्तिकोंमें अनेक सत- 
भेद पाये जाते हैं। कार्मिक अर्थात्‌ क्ंशास्त्रके वेता सैद्धाम्तिक अर्थात्‌ आगमा- 
नुयायी । प्रज्ञापना सूत्रमें अशानियोंके भी अवधि-दर्शन माना हैं। किन्तु शतक, 
पश्चसंग्रह, आदियें नहीं माना है । 


सित्तरी-- 


सित्तरो अथवा सप्तत्तिका नामक एक कर्मविषसक प्राचीन प्रस्थ दवेताम्मर 
परम्परामें बहुमान्य हैं। इसके भी कर्ताका पता नहीं चछ सका है। श्री जैन 
आत्मानन्द सभा भमावनगरतसे प्रकाशित ग्रन्थ संख्या ८६ में यह प्रन्थः मलयगिरिकी 
टीकाके साथ प्रकाशित हुआ है । उसमें इसे चन्द्रषि महत्तरकुत बतलाया है। 
किन्तु प्रस्तावनामें मुनिश्नी पुण्यविजयजीने इसे भ्रामक बतलाते हुए इस प्रकार- 
का अम होने का कारण भी बतलाया है। 


सप्ततिका प्रकरण मूछकी प्राचीन ताड़पत्रीय प्रतियोंके अन्तमें चरन्द्रषि महत्त र- 
के नामको लिये हुए एक गाथा इस प्रकार प्रिलती है-- 
ग़ाहग्गं सयरीए चंदमहृत्तरमयाणुसारीए । 
टीग्राइ नियमियाणं एगूर्णां होइ नई उ ॥ 
टीकाकारने इसका अर्थ इस प्रकार किया है--'चन्द्रमहत्त र आचार्यके मतका 
अनुसरण करनेवाली ७० गाधाओंमें यह ग्रंथ रचा गया है। उसमें टीकाकारोंके द्वारा 
रचित नई गाथाओंके मिलनेते गाथा संख्या नवासी हो गई हैं। इसके विवेचनमें 


लिखा है कि इस सप्तत्तिकाके कर्ता चन्द्रमहत्तर आचार्यने तो पहले सत्त र ही गाथाएँ 
रची थी, आदि । 


उक्त गाथाके इस भ्रमपूर्ण अर्थके कारण ही सप्ततिकाको चन्द्रषि-महलरक्त 
मान छिया गया जान पड़ता है । किन्तु गाथाका अर्थ है-- चन्द्र्षि भहत्त रके 
मतका अनुसरण करनेवाली टीकाके आधारसे सत्तरिकी गाथा ८९ हो गई !' इसमें 








१५ 'अन्‍्ने भणंति-ओदिदसंगस्दिया छ उबओगा--र० चू १०११। यत्तु अवधिदशन 
तत्कुतद्चिदमिप्रायादिशिष्टश्र तविदों तेच्छन्ति तन्न सम्यगवगच्छाम:। अथ च सूच्ने 
मिश्यवृष्टयादीनामवपिदरान प्रतिपाथते। यत उक्त प्रश्मप्ती--.) -पछऋस - मलयटीका 
भा० 4 $ ५० श्र ०१) 


सित्तरी प्रकरणकी गायाओंसें बृंड्धिं होनिका कारण- अंतंलाया है। उसके। कताकि 
सिपयरम कुछ भी सहीं, कहा 4 आचार्य मलअगिरिने भी जपनी टीकार्मे इस विषयमें 
कुछ भी महीं लिखा । सिशरीकी घूर्णिमें' श्री उसके कर्ताका कोई लिदेदा नहीं है। 
अतः सिसरीके कर्ताका प्रसत अभी अमिर्णीत ही है । जैसे माभा संश्याके आधारपर 
शतक माम पड़ा कैसे ही गाथा संख्याके श्लाभारपर इस प्रल्थका नाम प्रकृतमें 
सित्तरी है। संस्कृतमें उसे ससतिका कहते हैं। सलयगिरि टीकाके अनुसार प्रत्ध- 
की गाया संख्या ७२ है। किल्तु चूर्णि सहित प्रकाशित सित्तरीमें गाथा संख्या 
७१ है । इस अम्तरका कारण यह हूँ कि मलयथिरि टीकाके अनुसार जिस गायथा- 
की संख्या २५ है उस गायाक्को उक्त चूणि सहित सिश्ष रीमें मूलमें सम्मिलित नहीं 
किया है । यद्यपि उस पर भी चूणि है । किन्तु गाथाके आगे 'पाठंतरं छपा हुआ 
है और पादटिप्पणमें छपा है---अन्यकत्‌ का चेयं गाथा' अर्थात्‌ यह गाथा किसी 
अन्यके द्वारा रचित है। यदि उसे मुलमें सम्मिलित कर लिया जाये तो सित्तरोकी 
गाथा संख्या ७२ समझती चाहिये । श्री आत्मानन्द जैन पुस्तक-अ्रचारक-मण्डछ 
आगराकी ओरसे प्रकाशित हिन्दी अनुबाद सहित सप्ततिका प्रकरणमें भी माथा 
७२ ही है । 


इन ७२ गायाओके सिवाय दस श्रन्य भाष्य गाधाएँ है जिन पर चृणि भी है 
और टीका भी है। तथा पाँच गायाएँ और हैं उनपर भी चूणि और टीका है। 
ये गायाएँ बिवर णात्मक हैं । इनके सिवाय एक गाथा और भी है, जो आवश्यक 
नियुक्ति की है। इससे प्रतीत होता है कि मूल सप्ततिकाके व्यास्यानके लिए चूणि- 
कारके द्वारा ग्रन्थान्तरोंसे कुछ अन्य गायाएँ भी सम्मिलित की गयी थीं और मूल 
सप्त तिकामें अन्तर्भाष्य गाथाओं तथा उन अन्य गायाओंके मिल जानेसे उनकी 
संख्या ८९ हो गयी। तथा परचात्‌ उन सस्मिरछित की गयों गाधाओंकों भी मलकर्ता- 
की ही समझ लिया गया | यह बात मलयगिरिकी टीकासे प्रकट होती है । उसमें 
सम्मिलित की गई किन्‍्ही किन्‍्हीं गाथाओं का निर्देश 'तथा चाह सूत्रकृत' कहकर 
किया गया है, जो बतलाता है कि सह्यभिरि उन्हें मलकर्ताकी मानते हैं । किन्तु 
चूणिके अनुसार गाथा नं० ६२ और ६३ तथा टीकाके अनुसार गाथा न॑ ६३-६४ 
की व्याख्याके अन्तर्गत आयी तीन गायाएँ दिगम्बरीय सप्ततिकाकी हैं। इस तरह- 
से सप्ततिकाकी गाथा संख्यामें अन्तर पड़ गया है । 





१. मूह तथा अन्‍्तर्भाष्यके साथ यह चूर्णि मुक्ताबाई शानमन्द्रि डभोर्से प्रकाशित दो 
चुकी है । 


२. 'संमिनन्‍्न पांसंतो लोगमलोगं च सब्वओसब्बं । त॑ नत्यि ज॑ न पासइ भूर्य॑ भब्ब॑ भविस्स 
से १२७ आ० नि० | 
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रचविता तथा रचनाकाल--- 
इस सप्ततिकाको रचना किसने की यह भी अज्ञात है। चृणि यर्मरहमें भी 
उसका कोई पललेख नहीं है । किन्तु सिशरी और शतक दोनोंके ऑरम्म और 
अन्तमें एकरूपता की झछक पायी जाती है । शतक की तरह सप्ततिकाके जादियें 
भी मंगल नहीं किया गया है। शतककी गाथा १०४ में उसे कमंग्रवाद श्रृत्र- 
सागरका निष्यन्द कहा है| संप्ततिकाकी प्रथम गाथामें उसे दृष्टिवादका निष्यन्द 
कहा है । 
सप्ततिकाकी पहुली और अन्तिम गाथा इस प्रकार हैं-- 
सिद्धपए हि महत्थं बंधोदयसन्तपगइठाणाणं । 
बोच्छे सूण संखेवं नोसंदं विंटठवायस्स ॥१॥ 
जो जत्य अपडिपुन्नो अत्यो अप्पागसेण बद्धोत्ति । 
ल॑ खमिऊण वहुसुया पूरे ऊणं परिकहुंतु (७२३ 
शतककी आदि तथा अल्तिम गाथाएं इस प्रकार हैं--- 
सुणह इह जीवगुण सन्निएसु ठाणेसु सारजुत्ताओ । 
बोच्छ क्बइयाओं गाहाओं विदठीव्रायाओ ॥ १।। 
ऐसो वंघसमासो विन्दुक्खेबेण वॉन्नओ कोह । 
कम्मप्पवायसुयसागरस्स णिस्संदसेताओ ।१०७॥ 
बंधविहाणसमांसो रइओ अप्पसुयमंद महंणा उ । 
तं बंधमोक्‍्खणिउणा प्रेऊरण परिकहेँति ॥१०५॥ 


यद्यपि मावगत तथा झब्दगत उक्त सादृद्य उल्लेखनीय है किल्तु उसके 
आधारपर कोई निष्कर्ष नहीं मिकाला जा सकता | फिर भी इतना तो स्पष्ट रूपसे 
प्रतीत होता है कि शतककी तरह हो सप्ततिकाका रचनाकाल प्राचीन है। क्योंकि 
जैसे जिनभद्रगणि क्षमा-अमणको विशेषणवतीमें कर्मप्रकृतिका निर्देश मिलता है 
वैसे हो सित्तरी' का भी निर्देश मिलता है। क्ततः यह निश्चित है कि कर्मप्रकृति 
ओर उसमें निर्दिष्ट शतककी तरह ही सप्ततिकाकी भी रचना विक्रमकी सातवीं 
शताब्दीके पष्चातुकी नहीं हैँ । 


विषयपरिचय--- 


सप्ततिकाकी प्रथम गाथामें बन्धप्रकृति-स्थान, उदयप्रकृति-स्थान और तत्त्व- 
प्रकृति स्थानका संक्ष पसे कथन करनेकी प्रतिज्ञा की है। कर्मप्रकुतिका विषय- 





१. सयरीए मोहबंषद्ठाणा-।।९०। 'सयरीए दो विशष्पा**५ ९१ सयरीय पंचविद्दव॑त्रगस्स 
«-९२॥ विशेषणवत्ती । 


प्राधीत कर्संसाहित्य : ३९१ 


परिकय कराते हुए दस करणोंका अथवा कर्मोंमें होनेवाली दस अवस्थाओंका स्वरूप 
बतला आये हैं। उनमें तीन अवस्थाएँ मुख्य हैँ---अन्ध, उदय और सत्ता । उन्हीं- 
का विद्ेषसूपसे कथन दस भ्रल्थमें है । जिसका निर्देश दूसरी गाथामें किया गया 
है। उसमें कहा गया है--कितनी प्रकृतियोंका बन्ध करनेवाले जीवके कितनी 
प्रकृतियोंका बेदन ( उदय ) होता है तथा कितनी प्रकृतियोंका बल्च ओर देदन 
करनेवाले जीवके कितनी प्रकृतियोंका सत्व होता है । हम प्रकार मूल और उत्तर प्रकृ- 
तियोंके विषयमें अमेक भंग जानने चाहिये |” इल्हीं भंगोंका विवेचन इस प्रम्थमें 
किया गया है। यथा, गाथा तीनमें कहा है--आठों कर्मोका अथवा सात कर्मोंका 
अथवा छह कर्मोका बन्ध करनेवाले जीवोंके आठों कर्मोंका उदय और सत्त्व होता 
है । ( पाँच, चार, तीन या दो कर्मोका बन्ध किसीके नहीं होता )। और एक 
कर्मका बन्ध करनेवाले जीवके तीन विकल्प होते हैं--एकका बन्ध, सातका उदय 
और आठको सत्ता १, एकका बन्ध, सातका उदय और सातकी सत्ता २, एकका 
बन्ध, चारका उदय और चार की सत्ता ३। पहला विकल्प ग्यारहवें गुणस्थात- 
वर्ती जीवके होता है क्योंकि उसके मोहनीय कर्मका उदय नहीं होता । दूसरा 
विकल्प बारहयें गुणस्थानवर्ती जोबके होता है क्योंकि उसका मोहनीय कर्म नष्ट 
हो जाता है। और तीसरा विकल्प तेरहवें गुणस्थानवर्ती जीवके होता है क्योंकि 
उसके चार घाति कर्म नष्ट हो जाते हैं। और इन तीनों गुणस्थानोंमें केवल एक 
सातवेदनीय कर्मका ही बन्ध होता है। गाथा चारमें उक्त भंगोंका कथन णीव- 
समासोंमें और गाथा पांचमें गणस्थानोंमें किया है । आगे इसी प्रकारका कथन 
आठों कर्मोकी उत्तर प्रकृतियोंको आधार बनाकर किया गया है । 
कर्म प्रकृति और सप्तततिकामें मततभेद-- 

कर्मप्रकृति और सप्ततिकामें कुछ मतभेद पाया जाता है । सप्ततिका गाथा 
२८ में नामकर्मके सत्त्व स्थान ९३, ९२, ८९, ८८, ८६, ८०, ७९, ७८, ७६, 
७५, ९, ८ ये बारह बतलाये है। और कर्मप्रकतिमें (सत्ता० गा० ९) १०३, 
१०२, ९६, ९५, ९३, ९०, ८९, ८४, ८३, ८२, ९-८ ये बारह सत्तव स्थान 
नाम कर्मके कहे है। इस अन्तरका कारण यह है कि कर्मप्रकृतिकार पाँच 
बन्धत और पाँच संघात नाम कर्मोको अलग गिनते हैं । किन्तु सप्ततिकार्में उनकी 
पृथक गणना नहीं की । उनका अन्तर्भाव शरीरमें हो कर लिया है। सप्ततिका' 
चूर्णिमें 'अण्णें' करके कर्मप्रकृतिकि मतको आगम ओर युक्तिसे विरुद्ध कहा है । 

सप्ततिका गाथा ६१ में अनस्तानुबन्धी चतुष्कको उपशम प्रकृति बतलाया 

१, 'एत्थ अण्णे अण्णारिसाणि संतठ्टाणाणिं विगष्पयंति, ताणि आगमे जुत्तीहिंय न 


घर्डति ।--सि० चु०, ए० २७ । 
२१ 
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है किन्तु कर्ग्रकृति ( उपश० गा० ३१ ) में उसका निषेध किया है । सप्ततिका 
ूणिमें 'अण्णेसि' करके उसका निर्देश किया है । 

इससे यह निश्चित है कि सप्ततिका कर्मप्रकृतिकार की कृति नहीं है । अत; 
शतक और सप्ततिकाकी आद्य तथा अन्तिम गायाओंमें पाये जातेयाले सादृष्यके 
आधारपर उन दोनोंका कर्ता तब तक एक व्यक्ति नहीं माना जा सकता जबतक 
शतक को कर्मप्रकृतिकारकी कृति न माना जाये । 
कर्मस्तव 

इस मूल ग्रन्थकी संख्या ५५ है। प्रारम्भिक” गाथामे जिनेन्द्रदेवको नम- 
स्कार करके बन्ध, उदय और सत्त्वसे युक्त 'स्तव' को कहनेकी प्रतिशा की गयो 
हैं । इसी परसे इसका कर्मस्तव नाम प्रवर्तित हुआ प्रतीत होता है। क्योंकि 
कर्मविषयक बन्ध उदय सत्त्वका ही इसमें विवेवल है । दिगम्बरीय प्राकृत पंच- 
संग्रहके अन्तर्गत तीसरा अधिकार कर्मस्तव नामक हैं। इस अधिकारमें प्रकृत 
कर्मस्तवकी प्रायः सभी गाथाएँ पाई जाती है अतः इसके कर्मस्तव नाम के आधार 
पर ही उक्त पंचसंग्रह के तीसरे अधिकारको कर्मस्तव नाम दिया गया हैं। 
चन्द्रषिकृत पंचसंग्रहकी स्वोपज्ञ वृत्तिमें कर्मस्तवका उल्लेख मिलता है। अतः 
प्रक्ृत प्रन्यका कर्मस्तव नाम सुसिद्ध एवं प्रसिद्ध है । 

स्तवका प्रचलित अर्थ तो स्तुतिपरक ही है किन्तु स्तव और स्तुतिमें 
अन्तर है। अंगवाह्मके चोदह भेदोंमेसे एक भेद चतुरविंशति स्तव है और एक 
भेद वन्दना है। चौबीस तीर्थद्धूरोंके स्तवनको चतुविंगति स्तव? कहते हैं औौर 
एक तीर्थद्भुर विषयक स्तुतिको वन्दना कहते हैं। अत 'स्तुतिसे स्तव धश्यापक 
होता हैं । 

घट्खण्डागमके वेदना खण्डके कृति अनुयोग द्वारमें आगममे उपयोगके 
प्रकार वाचना, पृच्छना, प्रतीच्छना, परिवर्तना अनुप्रेक्षा तथा स्तव स्तुति आदि 


१, 'अण्णेसि आयरियाणं अपंताणुबंधी्ण डबसामणा नाप्त नत्वि, विसंयोजणाणाम अणंताणु- 
वंधीणं भवति !? सि० चु० ९० ६१। 

२. 'नमिकण जिणवारिंदे निहुयणबरनाणदंसणपईबे । वंघुदयसत्तजुत्ता वोच्छामि थर्य 
निसामेह।? गोविन्दगणि की संस्कृत टीकाके साथ कर्मस्तव श्रीजैन आत्मानन्दसभा भाव- 
नगरसे(वि० सं० १०७२) 'सटीकाइचत्वार: प्राचीना: कर्मग्रन्था:? के अन्दर प्रकाशित हो 

चुका है । 

३. “चउबीसत्थओं चउबीसएहं तित्थयराणं बंरणविद्यणं. बंदणा एकजिणजिणाल्यविषय , , । 
--परट्ख॑. पु. १, ए. ९६-०७ ! 

“एगदुगेतिसलोका थुतीसु, अन्तेसि होइ जा सत्त । देविदत्थयमादी तेण तु पर थया 
होश ॥।-व्यव० सू० ७ उ० | 
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बतछाये हैं । इनका लक्षण बतलाते हुए! घवराकारले 'सब अंग्ोंके विषयोकी 
प्रधानतासे बारह अंग्रोंके उपसंहारको सस्‍्तव और बारह अंगोंमेंसे एक अंगके 
उपसंहारको स्तुति कहा है। इससे भी यही व्यक्त होता है कि स्तव सकलांगी 
होता है और स्तुति एकांगी होतो है। अतः उक्त कर्मस्तवमें अपने विषयका 
पूर्ण वर्णन है ऐसा-ध्यनित होता है । 

यह पहले बतलामा है कर्म की दस अवस्थाएँ होती हैं उनमें तीन मुख्य हैं- 
बन्ध, उदय और सत्ता । कर्मोंके बंधनेको बन्ध, समयपर फू देनेको उदय 
और बन्ध के पहचात्‌ तथा उदय से पूर्व स्थिति रहनेको सत्ता कहते हैं । 


कर्म आठ हैं--ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय, आयु, नाम, गोत्र और 
अन्तराय । इनके अवान्तर भेद क्रम से पाँच, नौ, दो, अट्ठाईस, चार, बयालीस, 
दो और पाँच कहे हैं । नाम कर्म के बयालीस भेदों के भी अवान्तर भेद मिलाने से 
नामकर्मके ९३ भेद होते हैं इस तरह आठों कर्मोके कुल भेद १४८ होते हैं । उनमें 
भी अभेद विवक्षासे बन्धप्रकृतियोंकी संख्या १२० और उदय प्रकृतियोंकी संख्या 
१२२ छी गयी है किन्तु सत्त्व प्रकृतियों की संख्या १४८ ही ली गयी है । 

मोक्षके लिये प्रयल्वशील जीवकी आन्तरिक अभ्युन्नति के सूचक चौदह दर्जे 
हैं जिन्हे गुणस्थान कहते हैं । ज्यों-ज्यों जीव ऊपरके गुणस्थानोंमें चढ़ ता जाता है 
उसके कर्मोंके बन्ध, उदय और सत्तामें हास होता जाता है। पहले दूसरे तीसरे 
आदि गुणस्थानोंमें कर्मोके उक्त १२०, १२२ और (१४८ भेदोंमेंसे किन किन 
कर्मों का बन्च, उदय, उदीरण। और सत्ताका विच्छेद होता हैँ यही कथन इस 
कर्मस्तवमें किया गया है । 

गा० २-३ में बतलाया है कि पहले मिथ्यात्व गुणस्थानमें सोलहका, दूसरे 
सासादनमें पठ्चीसका और चौथे अविरत गुणस्थानमें दस प्रकृतियोंके बन्धका 
विच्छेद होता है । इसी तरह आगे पाँचवें गुणस्थानमें चारफा, छठेंमें छेका, सातवें 
में एकका, आठवेंमें छत्तीसका, नौवेमें पांचका, दसवेंमें सोलहका और तेरहवें 
सयोग गुणस्थानमें एक सातावेदनीयका बन्धविच्छेद होता है । 

गाथा चारमें बतलामा है कि चौदह गुणस्थानोंमें क्रसे ५, ९, १, १७, ८, 
५, ४, ६, ९, १, २, १६, ३०, १२ कमंप्रकृतियोंका उदय रुकता चला जाता 
है। पाँचवीं गाथामें कहा है कि पहलेसे तेरहवें गुणस्थान पर्यन्त क्रमसे ५, ९, १, 
१७, ८, ८, ४, ६, ६, १, २, १६, और ३९ कर्मोकी उदोरणाका विच्छेद होता 
हैं । इसी तरह आगे गा० ५, ६, ७ में सत्तासे विच्छिन्न होनेवाले कर्मोकी संख्याका 
निर्देश है। आये उन्हींका विस्तारसे कथन करते हुए बतराया है कि किस-किस 


१. 'बारसंगसंधारों सयलंगविसयप्पणादों ,थवों णाम। ...वारसंगेसु एक्कंगोबसंघारों थुदी 
णाम ।--बट्खं०, पु. ९, एू, २६३ । 


३२४ : जैनसाहित्यका इतिहास 


गुणस्थानमें कौन-कोन कर्मप्रक्ृतियोंको बन्ध, उदय, उदीरणा और सत्ताका विच्छेद 
होता है । 

कर्मस्तवके संबंधमें एक उल्लेखनीय बात यह है कि इसमें क्षीणकषाय गुण- 
स्थानके उपान्त्य समयमें निद्रा और प्रचला की उदयव्युच्छित्ति बतलाई है । 
दिगम्बर परम्परामें यही मत सर्वमान्य है । किन्तु ्वेताम्बर पर॑म्परामें सत्कर्मका 
मत विशेष मान्य है जिसके अनुसार क्षपकश्नेणीमें और क्षीणकषायमें निद्रा प्रचला- 
का उदय नहीं होता । सप्ततिका-उसकी चूर्णि, कर्मप्रकृति और उसकी चूणिका 
यही मत है । नव्यकमंग्रन्थके कर्ताने भी इसी मत को मान्य किया है। अकेले 
चर्न्द्राष महत्त रने कर्मस्तवका मत मान्य किया है । 


रचनाकार 


इस ग्रन्थके कर्ताका पता न रूग सकनेसे इसका रचनाकाल भी अनिश्चित 
है । फिर भी इसके अन्य ग्रन्थोंमें पाये जानेवाले उल्लेख आदिसे इसकी प्राचीनता 
व्यक्त होती है। इसकी वृत्ति गोविन्दाचार्यनें रची हैं । यह गोविन्दाचार्य नाग- 
देवके शिष्य थे । किन्तु उनके समयादिका भी पता नहीं चलता। इस वृत्तिकी 
ताइपत्रीय प्राचीन प्रति सं. १२८८ को लिखी हुई मिलती है । अत. यह सुनिश्चित 
है कि गोविन्दाचार्य सं० १२८८ से पहले हो गये है । और इसलिए कर्मस्तत्र उसरे 
भी पहले रचा जा चुका था । 

बन्धस्वामित्व नामक तीसरे प्राचीन कर्मंग्रन्थके भी कर्ताका पता नहीं है उसमे 
कर्मस्तवका' का निर्देश किया ग्रया गया हैं | अतः इससे कर्मह्तव पहले रचा गया 
था ! बन्धस्वामित्व॒को टीका वुद्धगच्छीय देव सूरिके शिष्य हरिभद्रसूरिन रची थी । 
यह बृत्ति अगहिल्ल * पाटकपुरमें जयसिह॒देवके राज्यमे सं० ११७२ में रची गयी 
थी । इसमें ?कर्मस्तवटीका का निर्देश है। यह टीका गोबविन्दाचायक्रत ही जान 
पड़ती हैं । अतः कर्मस्तवकी उक्त टीका सं० ११७२ से भी पहले की हैँ, इसलिये 
कर्मस्तव उससे भी पूर्वका है । दि० प्राकृत पंचसंग्रहके तीसरे अधिकार का माम 
भी कर्मस्तव अथवा बन्धोदय सत्वाधिकार हैं। और उसमें उक्त कर्मस्तवकी 
गाथाएँ वर्तमान है | तथा चद्रपिकृत पंचसंग्रहकी स्वोपज्ञं टीकामे कर्मस्तवका 





१ 'इय पुव्वसरिकयपगरणेसु जडबुद्धिणा मय रश्यं। बन्धस्सामित्तमिर्ण नेयं कम्मत्थय 
सोउं ॥५४॥१-- ब० सा० । 
२. “अणद्दिल्डपाटक पुरे श्रीमज्जयसिन्द् देवनूपराज्ये,? ब॑. सा. टी. प्रशस्ति । 
३. “आसां दशानामपि गाथानां पुनव्याख्यान कर्मस्तवटीकातो वोद्धव्यः-... बंब्सा. टी. । 
४. 'एक्‍मेकादश भज्ञा, सप्ततिकाकार मतेन | कमस्तव॒कारमतैन पब्चानामप्युदयों भवति'--- 
--पं सं. स्वो, भा. २, पृ. २२७। 
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निर्देश है । अतः उक्त कर्मल्‍्तव इन दोनों पंचसंग्रहोंते प्राचीन है। वीरतेनकी 
चबला टीकामें उद्धृत अनेक साथाएँ दि० पंचसंग्रह में ज्योंकी त्यों पाई जाती 
हैं। अतः दि० पंचसंग्रह विक्रमकी नौवीं शताब्दीसे पहले रचा गया.था और इस- 
लिए कर्मस्तव उससे भी पूबंका है। चन्द्रथि के प्राकृत पंचसंग्रह की स्वोपज्ञ टी का्मे 
विधशेषावद्यक माध्य का उद्धरण है और वि० भा० वि० सं० ६८६ में रचा गया 
था । अतः चन्द्रषि विक्रमकों सातवीं शतीसे पूर्व नहीं हुए यह निश्चित है । 

विशेषावक्यक भाष्यकार जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणकी विशेषणवततीमे कर्मप्रकृति 
ओर सितरीका तो निर्देश है किन्तु कर्मस्तवका नहीं है । 

किन्तु उसके आधार पर यह निष्कर्ष नहीं निकाछा जा सकता कि इसलिए 
कर्मस्तव उसके बाद होना चाहिए। क्‍योंकि कमंस्तवका क्षीण कषायके उपान्त्य- 
समयमें निद्राद्विककी व्युच्छितिवाली बात इवेताम्बर कामिकोके विरुद्ध है। और 
इसलिए कर्मस्तवकी ओर कट्टर पन्चियोंकी अनास्था होना स्वाभाविक है जैसा कि 
आचार्य मलयगिरिके वचनोंसे प्रकट होता है-- 


'केचित्‌ पुमः क्षपकक्षीणमोहेष्वपि निद्राप्रचकयोरुदयमिच्छल्ति तत्सत्कम- 
कर्मप्रक्त्यादिग्नन्थे: सह विरुध्यते इत्युपेक्ष्यते,--(सप्तत्ति० टी०, पृ० १५८) 
अर्थात्‌ कोई आचार्य क्षपक और क्षोणमोहोंमें भी निद्रा-प्रचछकाका उदय 
मानते है, वह सत्कर्म और कर्मकृति आदि ग्रन्थों से विरोधको प्राप्त होता है; इसलिए 
उसकी उपेक्षा करते है । 
विशेषावश्यक भाष्यकारने भी शायद इसीलिए उसको उपेक्षा की हो | कर्म- 
स्तवमे कर्मोके नाम तथा भेदसंख्यावाली गा० ८-९, शतक मे ३८, ३९ नं० पर 
हैं। इसी तरह गा० ४८ सप्ततिचूर्णिमें पु० ६६ पर हैं। मलयगिरिने उसका 
उल्लेख तथाचाह सृत्रकृत्‌' करके किया है । जिससे प्रकट होता है कि वह उसे 
सप्ततिकारकी मानते हैं । 
इस सादृश्यसे भी कोई निष्कर्ष निकालना तो सम्भव नहीं है । किन्तु 
सित्तरी और शतककी प्राचीनता की दृष्टिसे यही सम्भावना की जा सकती 
है कि सम्भवतया वह उन दोनों के पश्चात्‌ और दि० पं० से के पहले रचा गया है। 


दि० प्राकृत पठ्च संग्रह 


पंच संग्रह नामके चार ग्रन्थ उपरूब्ध हैं दो प्राकृत में और दो संस्कृतमें । 
प्राकृत पंचसंग्रह एक दिगम्वर परम्परा का हैं और एक शइवेताम्बर परम्पराका । 
यहाँ प्रथमको चर्चा पहले की जाती है। 

इस पंच संग्रहको प्रकाशमें लानेका श्रेय वीर सेवा मन्दिर देहरकीके पं० 
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परमानन्दको है । उन्होंने 'अनेकान्त' वर्ष ३, कि. हे में “अति प्राचीन प्राकृत पंच 
संग्रह शीर्षक से एक लेख प्रकाशित कराया था| उसीसे उसकी जानकारी प्राप्त 
हुई थी । अब तो यह प्रकाशित हो चुका है । 


इस पंचसंग्रहमें न तो उसके रचयिताका ही कोई निर्देश है और न ग्रन्थका 
ही नाम है । अन्तमें एक वाक्य लिखा है 'इदि पंचसंगहो समत्तो ।' उसीसे यह 
प्रकट होता है कि इसका नाम पंच संग्रह है। इसमें पाँच प्रकरण है--जीव 
समास, प्रकृति समुत्कीर्तन, कर्मस्तव, शतक और सप्ततिका । अतः पंच संग्रह नाम 
तो उचित ही है । किन्तु यह नाम पीछेसे दिया गया है या पहलेसे रहा है यह 
चिन्त्य है । 
जो दो संस्कृत पंच संग्रह हैं वे प्राय: इसीको रऊेकर रूपान्तरित किये गये हैं, 
अतः उनके नामसे यह तो स्पष्ट हो जाता है कि उनकी रचना के समय यह इसी 
नामसे प्रसिद्ध था। अमितगति (वि, सं. १०७३ ) ने अपने पंचसंग्रहमें एक 
स्थानपर ( पृ० १३१ ) छिखा हे--पंचसंग्रहके अभिश्रायसे यह कथन है। अतः 
पंचसंग्रह नाम ही प्रचलित था । 
विक्रमकी तेरहवी शतीके प्रन्थकार पं० माशाधरजीने भगवती आराधनाकी 
गाथा २१२४ पर रचित मूलाराधना दर्पण नामक टीकामे 'तदुक्त पञ्चसंग्रहे' 
करके छे गाथाएँ उद्धृतकी हैं। ये छहों गाथाएँ प्रकृत प्राकृत पंचसंग्रहके तीसरे 
अधिकारमें इसी क्रमसे पाई जाती है । हमारे जाननेमें आशाधरजी प्रथम व्यक्ति 
हैं जिन्होंने प्राकृत पंचसंग्रहका इस प्रकार स्पष्टरूपसे निर्देश किया है। इससे यह 
निविवाद रूपसे निर्णीत हो जाता है कि विक्रमकी तेरहवीं शतीमें प्रकृत ग्रन्य 
पचसंग्रहके तामसे रूयात था तथा उससे पहले भी अर्थात्‌ संस्कृत पंचसंग्रहके 
रचनाकालमें भी उसे पंचसंग्रह कहते थे । 
विक्रमकी नौंवी शतीके प्रसिद्ध जैनाचार्य वीरसेनने अपनी घवछाटीकामें “उक्त 
च' करके बहुत सी गाथाएँ उद्ध,त की है । उनमें बहुत-सी गाथाएँ इस प्राकृत 
पंचसंग्रहमें वर्तमान हैं। षट्खण्डागमके 'सतुप्रूपणा” तासक प्रथम पुस्तककी 
घवलाटीकामें उद्ध,त जिन गराथाओंकों पादटिप्पणमें गोमट्ूसार जीवकाण्डमे पाई 
१. प्राकृत पत्न संग्रह सुमति कीति की टीका तथा पं० हीराछार जी की भाषा टीका के 
साथ भारतीय श्ञानपीठ से सन्‌ १९६० में प्रथमबार प्रकाशित हुआ है । इसी में उसकी 
प्राकृत चूर्णि तथा श्रीपाल सुत डड॒ढा विरचित संस्कृत पंचसंग्रह भी प्रथमबार प्रकाशित 
हुआ है। दूसरा प्राकृत पंचसंग्रह स्वोपश और मलूय गिरि कौ वृत्ति के साथ मुक्ताबाई 
ज्ञान मन्दिर डभोई (गुजरात) से सन्‌ ३७-३८ में प्रकाशित हुआ है। अमितगतिक्षत 
पंचसंभ्रद् मूक माणिक चन्द्र ग्रन्थ माल! बम्बइ' से प्रथमदार प्रकाशित हुआ था ) 


अन्य फर्मसाहित्य : ३९७ 


जानेदाली बतलाया है और जितकी संख्या सौ से भी ऊपर है, थे सब गायाएँ 
पंचसंग्रहके प्रथम अधिकारमें जिसका नाम जीव समास है, पाई जाती हैं । 

उसपरसे पं० परमानन्दजीने अपने लेख में यहु निष्कर्ष 'निकाला था कि 
घवलाकारके सामने पंचसंग्रह अवश्य था । इसपर आपत्ति करते हुए मुख्तार शी- 
जुगलकिशोरजीने लिखा था--कम-से-कम जबतक घवलामें एक जगह भी किसी 
शाधाके उद्धरणके साथ पंत्रसंग्रहका स्पष्ट मामोल्लेख न बतला दिया जाये तबतक 
मात्र मायाओंकी समानता परसे यह नहीं कहा जा सकता कि घवला में वे 
गाथाएँ इसी पंचसंग्रह परसे उद्धत को गई हैं जो खुद भी एक संग्रह प्रन्य है ।' 
( पु० वाक्य सू प्रस्ता०, पु० ९५ )। 

मुख्तार साहबकी आपत्ति बहुत ही उचित थी। किन्तु धवला'में ही एक 
स्थान पर 'जीवसमासए वि उत्त करके तीचेकी गाथा उद्धुत हैं--- 


छप्पंच णव विहाणं अत्याणं जिणवरोबइटठाणं | 
भाणाएं अहिगसेण य सद्दह्ण होइ सम्मत्तं ।। 


यह गाथा पंचसंग्रहके अन्तर्गत जोव समास नामक प्रथम अधिकारमें मोजूद 
है और सत्प्ररूपणणाको घबलामें उद्धूत लगभग १२५ गायाएँ भी जीव समास 
नामक अधिकारकी ही हैं | अतः इस उद्धरण से यह बात तो निविवाद हो जातो 
है कि पंचसंग्रहका कम-से-कम जीव समास नामक अधिकार तो वीरसेन स्वामी 
के सामने वर्तमान था । किन्तु जहाँ उक्त उद्धरणसे यह बात सिद्ध होती है वहाँ 
एक शंका भी होती है कि वीरसेन स्वामीने पंचसंग्रहका नामोल्लेख न करके उसके 
अन्तर्गत अधिकारका नाम निर्देश क्‍यों किया ? 


यदि धवलामें केवल जीव समाससे ही उद्धरण लिये होते तो कहा जा 
सकता था कि पंचसंप्रहके अन्य अधिकार वोरसेन स्वामीके सामने नहीं थे। 
किन्तु 'उक्तं च” करके उद्धृत कुछ गाथाएँ पंचसंग्रहके अन्य अधिकारों में पाई 
जाती हैं । इसीसे हमें यह सन्देह उत्पन्न हुआ कि पचसंप्रद्द नाम क्या पीछे से 
दिया गया है । इस सन्देहके अन्य भी कारण हैं और उन्हें बतलाने के छिये 
ग्रन्यकी आन्तरिक स्थिति आदि पर भी प्रकाश डालना आवश्यक है | उससे पहले 
एक आवश्यक जानकारों करा देना उचित होगा । 


पंचसंग्रह नामकी साथंकता-- 
चन्द्रधि महृत्तरकृत पंचसंग्रहके आरम्भमें पंचसंग्रह नामकी सार्थकता बतलाते 


शा प्ट्खं पु० ४, प्ृ० ३१५७। 
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हुए कहा है कि इस ग्रत्थमें 'शतक अदि पाँच ग्रन्थोंको संक्षिप्त किया गया है 
अथवा इसमें पाँच द्वार हैं इसलिए इसका पंचसंग्रह नाम सार्थक हैं। शतक 
आदि पाँच प्रन्थोंका नाम प्रत्यकार ने नहीं बताया । किन्तु उनकी स्वीपज्ञ टीकामें 
कर्मस्तव ओर सप्ततिका ग्रन्थोंका नाम आया है। तथा दूसरे भागका नाम कर्म- 
प्रकृति हैं जो शिवशमंरचित कमंप्रकृतिके आधार पर रचा गया है। अतः तद- 
नुसार शतक, सप्ततिका, कर्मप्रकृति और कर्मस्तव इन चार ग्रन्थोंका इस पंच- 
संग्रहमें संक्षेप किया गया है ऐसा कहा जा सकता है। किन्तु टीकाकारो सरूूय- 
गिरिने लिखा हैँ कि इस पंचसंग्रहमें शतक, सप्ततिका, कषाय प्राभृत, सत्कर्म, और 
कर्मप्रकृति इन पाँच ग्रन्थोंका संग्रह है अथवा योगोपयोग विषय मार्गणों, बंधक, 
बंधव्य, बन्धहेतु और बन्धविधि इन पाँच अर्थाधिकारोंका संग्रह हैं इसलिए इसका 
नाम पंचसंग्रह है । पंचसंग्रह नामके इस अर्थके प्रकाशर्मं एक अर्थ तो दि० पं० सं० 
में स्पष्टरूपसे घटित होता है कि उसमें भी जीवसमास, कर्मप्रकृतिस्तव, बन्धोदयो- 
दीरणास्तव, शतक और सप्ततिका नामक पाँच अधिकार हैं, इसलिए इसका पंच- 
संग्रह नामका सार्थक है । किन्तु क्‍या ए्वे० पं० सं० की तरह दि० पं० सं० में 
भी पांच ग्रन्थोंका संग्रह किया गया है, यह प्रश्न विचारणीय है इसके समाधान 
के लिए हमें प्रत्येक अधिकार का तुलनात्मक परिशीलन करना होगा । 


१ जीव समास और सत्प्ररूपणा 


इस दि० पं० सं० के प्रथम अधिकार का नाम जीवसमास है। इसमें २०६ 
गाथाएं हैं । प्रथम गाथा में अरहन्तदेवको नमस्कार करके जीवका प्ररूपण करने 
की प्रतिज्ञा की हैँ। इस गाथापर प्राकृतमे चुणि भी हैं। दूसरी ग्राथामे गुण- 
स्थान, जीवसमास, पर्याप्ति प्राण, संज्ञा, चौदह मार्गणा और उपयोग इन २० 
प्ररूपणाओंकों कहा हैँ । इन्हीं बीस प्ररूषणाओंका कंथन इस जीव समास नामक 
अधिकारमें है। षट्खण्डागम के प्रारम्भिक सत्प्ररुपणा सूत्रो भें भी गुणस्थान और 
मार्गणाओंका कथन है । किस्तु हस प्रकारसे बीस प्ररूपणाओं का कथन उसमे नही 
है। सत्प्ररूपणा सूत्रोकी धवला टीकामें गुण स्थान और मार्गगाओोंका कथन वीर- 


१. सयगाइ पच गंथा जहारिहं जेंण येत्थ संखिता। दाराणि पंच अहवा तेन जहत्थामि- 
हाणमिद ॥२॥ --इवे० पं० रां० । 

२. “प्वमेकादश भद्जा : सप्तति काकारमतेन । कर्मस्तवकारमतैन पद्मानामप्युदयों भवति 
ततश्व॒ त्रयोदशभद्ञा' --णं० सं० स्वी टी० भा० ३ गा० १४ । 

३. पंचानां शतक-सप्ततिका-कषायप्राभृत-सत्कर्म-कर्मप्रकृति रुक्षणानां ग्रन्थानां अथवा 
संचानामर्थाषिकाराणां योगोपयोगविषयमार्गणा :--बन्धक-बंधव्य-अबंन्पद्टेतु बांणॉविधि 
रुक्षणानां संग्रह: पंच संग्रह: ।--हवे ० प॑० सं०, टी« ए० ३ । 
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सेन स्वामीने जीव समास नामक अधिकारके आधार पर ही किया है और 
उससे ऊगभग सवा सौ गाश्ाएं भी प्रमाणरूपसे उद्धत की हैं । 
सत्प्ररूपणामें पहले मार्गणाओंका विर्देश है पश्चात्‌ गुणस्थानोंका और पंच- 
संग्रह गत जीवसमासमें पहले गृुणस्थानोंका कथन है पीछे भार्गणाओंका । 
सत्प्ररूषणा सूत्र ४ की धवलामें बौदह मोर्गशाओंका सामान्य कथन करते हुए 
वीरसेन स्वामीने चोदह मार्गणाओंसे सम्बद्ध १६ गाथाएं प्रमाणरूपसे उद्धृत की 
हैं जो पं० सं० के जीवसमास अधिकारमें ज्यों-की-त्यों वर्तमान हैं। आगे गुण- 
स्थानोंके वर्णनमें तेईस ग्राथाएँ प्रमाणरूपसे उद्धत की हैं । थे सब भी इसी प्रमाण 
में वर्तमान हैं। और जीवसमासाधिका रमें उनकी क्रम संख्या क्रमश: ३, ६, ७, ९, 
१०, १२, ११, १३०८, १४, १५, १६, १७, १८, १९, २०, २१, २२, २३, 
२४, २५, २७, २९, ३०, ३१ हैं| इनमेंसे क्वचित्‌ ही साधारण-सा पाठ भेद 
पाया जाता हैं ओर केवल एक जगह गाथाका व्यतिक्रम है। सत्प्रूषणा में गुण- 
स्थानोंके पश्चात्‌ मार्गगाओंका विशेष कथन है उसकी धवलामें भी प्रत्येक मार्गणा- 
के प्रकरणमें जीव समासको गाथाएं उद्धू त हैं । 
गति 'मार्गणा मे पांच गाथाएँ पांचों गति सम्बन्धी उद्घृत है और उनकी 
क्रम सं० जी० स० में क्रसे ६० से ६४ तक है । इन्द्रिय मार्गणामे जी० स० की 
गा० नं० ६६, ६७ और ६९ क्रमसे उद्धुत हैं । आगे क्रमसे चार गाथाएँ और 
उद्धृत है जिनमे दो इन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चौइन्द्रिय और पंचेन्द्रिय जीवोंको उदा- 
हरण के रूप में गिनाया हैं । जो० स० में भी गा० ६९ से आगे ( ७०-७३ ) 
चार गाथाओं से दो इन्द्रिय आदि जीवोंको गिनाया है किन्‍्तु दोनो ग्रन्थों की 
केवल इन्ही गाथाओंमें मेल नही है, भिन्‍नता है । नीचे उन चारों गाथाओंको दिया 
जाता है । 
पशञ्चसंग्रह गत जीव समासमें ये चारों गाथायें इस प्रकार पाई जाती हैं--- 
खुल्ला वराड संखा अक्खुणह अरिट्गा य गंडोला । 
कुक्खि किमि सिप्पिआईं णेया बेइंदिया जीवा ॥७०॥ 
कुंथ -पिपी लिय-मक्कुण-विच्छिय-जू विद-गोव गुभीया । 
उत्तिग मद्दियाई (?) णेया तेइंदिया जीवा ॥७१॥ 
दंस-मसंगो य-मक्लिय-गोमच्छिय-भमर-कोड-मक्कडया । 
'सलह-पयंगाईया णेया चउरिंदिया जीवा ॥७२॥ 
अंडज पोदज-जरजा-रपजा संसेदिया य सम्मुच्छा । 
उब्भिंदिमोववादिय णेया पंचिदिया जीवा ॥७३॥ 





१. पटर्ख० पु० १, १० २०२०२०४। 
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और घवरू में उद्धत गाथाएँ इस प्रकार हैं-- 
“कुक्खि-किमि-सिप्पि संखा गंडोलारिट्ू अक्‍्ख-खुल्ला य । 
तह य वराड्य जीवा णेया बीइंदिया एदे ॥१३६।॥ 
कुंथु-पिपीलिक-मक्कुड-विष्छिय-जूं-इंदगोव गोम्ही य। 
उलिरंगणट्रियादी णेया तेइंदिया जीवा ॥१३७॥ 
मकक्‍्कडय-भमर-महुवर-मसय-पयंग्रा-य सलह॒ ग्रोमच्छी । 
मच्छी सदंस कीडा णेया चर्डरिंदिया जीबवा ॥१३८॥ 
सपघ्सेदिम-संम्मुच्छिम-उब्भेदिम-ओवबादिया जीवा । 
रस-पोदंड जरायुज णेया पंचिदिया जीवा ॥१३९ 
+षट्‌ खं० पु० १, पृु० २४१-२५६ । 
इनमेंसे तेइन्द्रिय जीव सम्बन्धी गाथा में तो कोई अन्तर नहीं हैं, किन्तु शेष 
तीनों गाथाएँ भिन्‍न है और साथ में ही यह भी उल्लेखनीय है कि आगे १४० में 
जो गाथा उद्धृत है वह भी जी० स० में गाथा ७३ से आगे यथा क्रम पाई जाती 
है । भध्यकी केवल इन तीन गायाओंमें ही भेद होनेका कारण समझमें नहीं 
आता । 
काय मार्गणामें ग्यारह गाथाएं उद्घृत है ये गाथाएं भी जीव समासमें हैं 
केवल उनके क्रममें अन्तर हैं । धवलामें उद्धृत गाथा १४४ का नम्बर जी० स॒० 
में ८७ है। १४५ से १४८ तक एक साथ उद्धृत गाथाओों की क्रमसंझ्या जी ० 
स० में 2२ से ८५ तक हैं। और १४९ से १५३ नम्बर तक उद्धृत गाथाओंकों 
संख्या जी० स० में ७७ से ७८ तक यथाक्रम है। योग मार्गणामे १२ गायाए 
उद्धुत हैं। उनमें अन्तिम गाधाको छोड़कर, जो धवलामे प्रथम उद्घृत हैं, शेष 
गाथाएँ जी ०स० में यथ क्रम पाई जाती हैँ । उनमेसे केवल तीन गायाओोंके 
प्रथम चरणमें पाठभेद है--भोरालिय मुत्तत्थं, | 'वेउन्विय मुत्तत्यं' और “आहारय 
मुत्तत्यं इन तीन प्रथम चरणोंके स्थानमें जीवसमास में “अंतोमुहुत्त मज्ञ्ञ पाठ 
पाया जाता है। इस मार्गणामें दो गाथा और भी उद्धृत है जो जी० स० में पाई 
जाती है । 
बेंद मार्गणामें चार गाथाये उद्धृत हैं चारों यथाक्रमसे जो० स० में वर्तमान 
है ।किन्तु कसाय मार्गणामे उद्धृत गाथाओंकी स्थिति इन्द्रिय मार्गणाके तुल्य है । 
दोनों की चार गाथाओंमें अन्तर पाया जाता है । 
धवला में उद्धृत वे चार गाथाएँ इस प्रकार है-- 
सिल पुढवोभेद धूली जलराईसमाणओ हे कोहो। 
णारय-तिरिय-णरामर-गईसु उप्पायओ कमसो ॥१७४।॥ 
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सेलट्ठ कट्ठिबेले  णजियमेएणणु हरंतओ माणों । 
णारय तिरय णरामरगईसु उप्पायओ कमसो ॥॥१७५॥ 
वेहुबमूलोरब्भवस्चिये.. भोमुत्तेएण स्तोरप्पे, । 
सरिसी साया णारयतिरियणरामरेसु जणइ जिअ्॑ ॥१७६॥ 


किमिराय चक्‍क तणू मर हरिदराएण सरिसओ लोहो। 
णारय तिरिक्ख-माणुस देवसुप्पाययों कमसो ॥१७७|। 
--( पृ० ३५० ) 
जी० स॒० [ पं० सं० ) में ये गाथाएं इस प्रकार हैं-- 
सिलभेय पुढविभेया घूलीराई य उदयराइसमा। 
णिर तिरि णर देवत्तं उविति जीवा हु कोहवसा ॥११२॥ 
सेलसमो बट्टितमो दार्समो तह य जाण वेत्तसमो । 
णिर-तिरि-णर देवतं उविति जीवा हु माणबसा ॥११३॥ 
बंसीमूल मेसस्स सिंग॑ ग्रोमुत्तियं च ( खोरप्पं ) । 
णिर-तिरि-गर-देवत्तं उविति जीवा हु मायवसा ॥११४॥ 
किमिराय चक्‍क मल कहसो य तह चेय जाण हारिह्‌ं । 
णिर-तिरि-णर-देवत्तं उविति जीवा हु लोहवसा ॥॥११५॥ 
यहाँ भी आगे की गाथा दोनोंमें समान है । 
ज्ञानमार्गणामें ८ गाथाएँ उद्घृत हैँ जो जी० स० में यथाक्रम हैं। संयम 
भार्गणार्मे उद्घृत ८ गाथाएँ भी जी० स० में बथाक्रम हैं। मध्यकी केवरू 
एक गाथा संयमासंयमवाली ऐसी है जो धवलामें छोड़ दी गई है । दर्शन मार्गणा 
में उद्धृत तीन गाथाएँ भी जी० स० में यथाक्रम हैं। छेश्या मार्गणामें उद्धृत 
दस गाथायें भी जी० स० में यथाक्रम है। किन्तु सम्यक्त्व मार्गणामें उद्धृत 
पांच गाथाओंमें से जी० स० में शुरु को तीन गाथायें तो यथाक्रम है अन्तकी दो 
गाथाओंमें से उपद्यम सम्यक्त्व का स्वरूप बतलाने वाली गाथा भी जी० स०» में 
है किन्तु वेदकसम्यक्त्ववाली गाथा नहीं हैं उसके स्थान में अन्य गाथा है। 
इस तरह सत्प्ररूपणा सूत्रों की धवला टीका में उद्धृत बहुत-सी गाधथायें पंचसंग्रह 
के प्रथम अधिकारमें बतंमान है केवल उक्त गाथाओं की स्थिति विन्त्य है ।जीव 
समास अधिकारमें गाथा १८२ तक वीस प्ररूपणाओंका कथन समाप्त हो 
जाता है । यहाँ तकका कथन क्रमबद्ध और व्यवस्थित है। किन्तु आगेका कथन 
वैसा व्यवस्थित नहीं है । १८२ वीं गाथामें वीस प्रर्पणाओंके कथन का उपसंहार 
करनेके पष्चात्‌ पुनः लेश्याओंका वर्णन प्रारम्भ हो जाता है। यह कथन दस 
गाथाओंमे है । इसमें जीवोंके गतिके अनुसार द्रब्यलेश्या और भावलेद्याका कथन 
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किया है । यह कथन लेश्या मार्गणामें ही होना चाहिए था संस्कृत पं० सं० में 
ऐसा ही किया गया है । 
लेदयाओं का कथन समाप्त होने के बाद सिद्धान्त की फुटकर विशेष बातोंका 
संग्रह हँ--जिनमें बतलाया है कि सम्यग्दृष्टि कहां-कहां उत्पन्न नहीं होता । 
कौन संयम किस किस गुणस्थानमें होता है? फिर सात समुद्धातों का कथन है। 
केवलिसमुद्धात का कथन करते हुए एक याथामें कहा है कि छ मास आयु शेष 
रहने पर जिम्हें केवलज्ञान होता है वे केवली निपमसे समुद्घात करते हैँ । शेषके 
लिये कोई नियम नहीं है । यह गाथा इस प्रकार है-- 
छम्मासाउगसेसे उप्पन्त जेसि केवल णराणं । 
ते णियमा समुग्धायं सेसेसु हंवति भयणिज्जा ॥ २००॥ 
यह गाया धवलामें हस रूपमें उद्धृत है-- 
छम्मासाउवसेसे. उप्पण्णं जस्स केवल णाणं। 
स॒ समुर्धाओ सिज्ञदइ सेसा भज्जा समुस्घाएं॥ 
(षट्‌ पु० १, पु० ३०३) 
भगवती आराधनामें यह गाथा इस रूपमें पाई जाती है-- 
उककस्सएण छप्मासाउगसेसम्मि केवी जादा। 
बच्चंति समुग्धायं सेसा भज्जा समुस्धादे ॥ २१०९ ॥ 


गाथा के इन रूपो को देखते हुए यह कहना तो शक्‍य नही है कि धवलाकारने 
उक्त गाथा उसी जोव समास से उद्धूत को है या भ० आराधना से । किन्तु इसी 
सम्बन्ध में उन्होंने एक गाथा और उद्धृत को है जो भ० आराघनाकी २११० वी 
गाथा है यद्यपि उसमे भी पाठ भेद है। अतः संभव है उन्होंने उक्त दोनों 
गाथा भ० बाराघना से ही ली हों । किन्तु वीरसेन स्वामी ने इन दोनो गाथाओं 
को आगम नहीं माना हैं। जब कि जीव समाप्त से उद्धृत गाथा का बार्ष कहकर 
उल्लेख किया हैं और तत्वार्थ सूत्र से भी उसे प्रथम स्थान दिया है । 

वह उद्धरण इस प्रकार है-- 


के ते एकेन्द्रिया: ? पृथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतयः:। एतेषां स्पर्शनमेकमेवे- 


१. जैमि आए समाइ णामा नोदाणि वेयणीयं च। ते अकय समुस्धाया वज्ज॑तिपरे 
समुग्धाए ।? 'जेसि आउसमाई” णामगोदाइ' बेदणीयं च । ते अकद समुस्धादा जिणा 
उवणमसति सलेमि ॥२११०॥ 

एतयोगी थयोरागमत्वेन निण याभावात्‌ । भावेवाउस्तु गाथयोरेवोपादानम्‌ ।--पट » ' 


सं», पु० १, पृ १८४ 


र्‌ 
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न्द्रियमस्ति न शेषाणोति कथमवगम्यते ? इति चेन्न, स्पशनेन्द्रियवन्त एते इति 
प्रतिपादककार्योपल॒स्भात्‌ । क्‍्य तत्सुत्रमिति चेतू कथ्यते-- 


“'जाणदि पस्सदि भुजंदि सेवदि पस्सिदिएण एक्केण । 
कुणवि य_तस्सामित्त थावरु एददिओ तेण ॥। १३५ ।। 

“वनस्पस्यन्तानामेकम्‌' इति तत्वार्थसूत्राद्ा-- (पट्खं, पु० १, पु० २३९) । 

शंका-- वे एकेन्द्रिय जीव कौन से हैं ? 

समाधान--पृथिवी, जल, अग्नि वायु और वनस्पति । 

शंका--इन पांचों के एक स्पर्शन इन्द्रिय ही होती है, शेष इन्द्रियां नहीं 
होतीं यह कैसे जाना ? 

समाधान--पृथिवी आदि जीव एक स्पर्शन इन्द्रिय वाले हो होते हैं, इस 
प्रकार का कथन करनेवाला ब्ार्षवचन पाया जाता है ? 

शंका---वह सूत्र रूप आर्ष वचन कहाँ है ? 

समाधान--उमे कहते हे--क्योंकि स्थावर जीव एक स्पर्शन इन्द्रियके द्वारा 
ही जानता है, देखता है, खाता है, सेवन करता है और उसका स्वामीपना 
करता है इसलिये उसे स्थावर एकेन्द्रिय कहते है ।, 

अथवा “वनस्पत्यन्तानामेकम्‌' तत्वार्थ सूत्र के इस वचनसे जाना जाता है 
कि उनके एक स्पर्शन इन्द्रिय ही होती है ।' 

उक्त आर्ष रूपसे उद्धृत गाथा जीव समासकी ६९वीं गाथा है। अतः जीव 
समासका वीरसेन स्वामीके चित्तम बहुत आदर था, यह स्पष्ट है । चूकि जीव- 
समास नामका अन्य कोई ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है और न उसके अस्तित्वका ही 
कोई संकेत मिलता है, अतः यही मानना पडता है, कि वोर सेन स्वामीके 
द्वारा प्रमाण रूप से उद्धृत जीव समास पच संग्रह के अन्तर्गत जीव समास नामक 
अधिकार हो होना चाहिये। 

अताम्बर साहित्य में जीव” समास प्रकरण नामका एक गाथाबद्ध 
प्राचीन ग्रन्थ है जिसका संकलन इसके एक" उल्लेख के अनुसार दृष्टि वाद अंग 
से किया गया है । चूकि पञ्चसंग्रह एक संग्रहत्मक ग्रन्थ है अतः हमें सन्देह 
हुआ कि जीव समास नामक अधिकार कही उसका तो ऋणी नहीं है किन्तु दोनों- 
का मिलान करने पर हमारा सन्देह ठीक नहों निकला | यद्यपि यत्र तत्र कुछ 
१. श्री जीवसमास प्रकरण मलधारों हेमचन्द्र रचित बृत्ति के साथ आगमोदय समितिसे 

प्रकाशित हो चुका है । 


२. वहुभंग दिटठीवाएं दिट्ठत्थाणं जिणोवश्टठा्णं । धारण पत्तट्टों पुण जीवसमासत्थ उब 
उत्तो ॥२८५॥--जी ० स० । 
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गाथाएँ ऐसी हैं जो दोनों में पायी जाती हैं--चौदह गृण स्थानों की नाम सूचक 
दो गायाएँ, जिनकी संख्या इ्ये० जी० स० में ८-९ और दि० जी० स० में ४-५ 
है, पर्याप्ति के नामादि बतलानेवाली गाथा, जिसकी क्रमसंख्या एवे० जी० स०» भें 
२५ और दि० जी० स० में ४४ है, 'मुलू्ग पोरवीया' इत्यादि गाया । दो एक 
गाथाओंका केवल पूर्वार्ध दोनों में समान है । इसके सिवाय ओर कोई ऐसी बात 
नहीं मिलती जिसके आधार पर कहा जा सके कि एक का दूसरे पर प्रभाव 
है । दोनोंका विषय वर्णन आदि स्वतंत्र है । हां, नामसाम्य अवध्य है । 

फिर भी यह बात नहीं भुलाई जा सकती कि पंच संग्रह एक संग्रहात्मक 
ग्रंथ है । और जीव समास अधिकार भी उससे अछता नहीं है । 

ऊपर जो एक गाथा 'छम्मासाउग सेसे' उद्धृत की गयी है, जो कि भगवती 
आराधना में भी हैं और जिसके वीरसेन स्वामीने आगमरूप होनेमें सन्वेह किया 
है, उसकी स्थिति सन्देह कारक है क्योंकि जिसके वचनोंको वह आर्ष रूपमें 
उपस्थित करें उसमें ही एक ऐसी गाथा पाया जाना, जिसके आगमरूप होने में 
सन्देह है, इस जीव समास की स्थिति में सन्देह उत्पन्न करता है। सम्भव है 
उसका संग्रह भगवती आ० से ही संग्रहकार ने किया हो क्योंकि उससे आगरेकी 
एक गाथाको छोड़कर तीन गाथाएँ कसायपाहुडकी है जो इस प्रकार हैं-- 


'दंसणमोहक्खवणापट्टरवगो कम्मभूमिजादो य। 

णियमा सणुसगईए णिट्ठवगो चावि सब्बत्य ॥२०२॥ 

खवणाए पट्ठवगों जम्मि भवे णियमसदों तदो अच्ते । 

णादिक्कदि तिण्णि भवं दंसणमोहस्मि खीणस्मि ॥२०३॥ 

दंसणमोहस्सुवसाप्रगों दु चउसुवि गईसु बोहब्बों । 

पंचिदिमों य सप्णी णियमा सो होह पज्जत्तो ॥॥२०४॥ 
इसी तरह और भी कुछ गाथाएं संगृहीत हो सकती है । 


पंच संग्रहके दूसरे अधिकार का नाम प्रकृति समुत्कीर्तत है। इसकी पहली 
गाथा में भी जीव समासकी तरह हो मंगलपूर्वक प्रकृति समुस्कीर्तनको कहनेकी 
प्रतिज्ञा की गई हैं। इसमें १२ गाथाएँ और कुछ प्राकृत गद्य है। जैसा इसके नाम 


से व्यक्त होता है इस अधिकार में आरठों कर्मों के नाम और उनकी प्रकृृतियोंका 
कथन है। 


आठों कर्मोके नामोंको बतलानेबाली गाथा उनकी प्रकृतियोंकी संख्या सुचक 
गाथा कर्मस्तवमें वर्तमान है । तीसरे अधिकारमें कर्मस्तवकी बहुत-सी गायथाएँ हैं, 
अतः मानना पड़ता है कि ये दोनों गाथाएँ भी उसीको हो सकती हैं। कर्मोंकी 
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प्रकृतियोंकी गणना गद्यमें है वह गद्य घट्खण्डागम प्रथम खण्ड जीथट्वाणकी चूलिका- 
के अन्तर्गत प्रकृति समुत्कोर्तन अधिकारके सृत्रोंसे बिस्कुक मिलती है। मेल और 
अन्तरको स्पष्ट करनेके छिए थोड़ा-सा नमूना दे देना पर्याप्त होगा । 

'णाणावरणीयस्स कम्मरु4 पंच पयडीओ ॥१३॥। आभिणिवोहियणाणावर- 
णीयं॑ सुदणाणावरणीयं ओहिणाणावरणीयं मणपज्जवणाणावरणीय केवलणाणा- 
वरणीय॑ चेदि ॥१४-- षट्खे० पु०, ६ पृ० १४-१५ ) 

'ज॑ णाणावरणीयं कम्मं त॑ पंचविहुं'। आगे ऊपर की तरह ही है, इसी 
प्रकार आठों कर्मो' में समझना चाहिये। इस अधिकारका नाम भी चलिकाके 
'प्रकृति समुत्कीतंन” नामका ही ऋणी है । अतः यह दूसरा अधिकार चूलिका के 
प्रकृति समुत्कीर्तत अधिकार के आधार पर ही रचा गया प्रतीत होता है । 

गद्यात्मक सृत्रोंमें आठों कर्मों की प्रकृतियोंकी बतछानेके बाद कुछ गराथाएँ 
आती है, उनमें बंध प्रकृतियोंकी और उदय प्रकृतियोंकी संख्या बतलाते हुए 
उद्देलन प्रकृतियोंको और ध्रुवबन्धी तथा अन्नुवबन्धी भ्रकृतियों को गिनाया है। 

तोसरे अधिकारका नाम बन्धोदय सत्ताधिकार है। पहली गाथा में जिनेन्द्र- 
देवको नमस्कार करके 'बन्धोदय सत्त्व” को कहनेकी प्रतिज्ञा की गई है। संस्कृत 
पंच संग्रहमें इस अधिकारका नाम “'कमंवन्धस्तव' है। यथा-- कमंबन्धस्तवाख्य: 
तृतीय: परिच्छेद: ।' पहले 'कर्मस्तव' नामक जिस प्रकरण ग्रन्थका परिचय करा 
आये हैं उसकी ५५ गाआशओंमें से -३े गाथाएँ इस अधिकारमें प्रायः ज्योंकी त्यों 
उपलब्ध होती है। इस अधिकारकी गाथा संख्या ७७ है उनमेंसे ५३ गाथाएँ 
कर्मस्तवकी है। उन्हें मुद्रित प्रतिमें मूल गाथा कहा है । पंचसंग्रहके इस अधिकार- 
की तथा कर्मस्तवकी पहली गाथा एक ही है। अतः कर्मस्तवका भी मल नाम 
'बन्धोदय सत्त्वयुक्त स्तव' ही है। किन्तु यह कर्मस्तवके नामसे ही प्रसिद्ध है । 
मूल कर्मस्तवमे ५५ गाथाएँ हैं । उसमेंसे ५३ गाथाएँ कुछ व्यतिक्रमसे इस पंच 
संग्रहके तीसरे अधिकारमें है। इस तीसरे अधिकारकी गाथा संख्या ६४ है। 
उसके बाद चूलिका अधिकार है उसमें १३ गाथाएँ है । इस तरह सब ७७ 
गाथएऐँ है । मूल कर्मस्तवकी ५३ गाथाएँ ६४ में गर्भित है, चूलिकामें नहीं । 

पंच संग्रहके इस अधिकार की जो गाथाएंँ कर्मस्तव में नहीं है या व्यतिक्रमते 
हैं उन पर प्रकाश डालना उचित होगा । 

इस अधिकारका नाम बन्धोदय सत्व युक्त सतव होनेका कारण यह है कि 
इसमें कर्मो के बन्ध, उदय, उदीरणा और सत्वका कथन किया गया है। अतः 
पंच संप्रहमें पहले तो बच्च उदय, उदीरणा और सत्ताका लक्षण वा स्वरूप कहा है । 
फिर गुणस्थानोंमें आठों मूल कर्मोके बन्ध, उदय, उदीरणा और सत्ताका कथन किया 
है । यह कथन २ से ८ तक ७ गाथाओं में है । कर्म स्तवमें यह कथन नहीं है अतः 
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उसमें उक्त गाधाएँ नहीं है । कर्मस्तव की २, ३ गाथाका नम्बर इसी से इस 
अधिकारमें ९-१० है। इन दोनों गायाओंमें प्रत्येक गुण स्थानमें बच्धसे व्यूच्छिन्न 
होने वाली कर्मप्रकृतियोंकी संख्या बतलाई है । 

गाथा ११-१२ कर्मस्तवमें नहों हैं । इन गाथाओंमें कहा है कि तीर्थद्भर और 
आहारकाद्विक को छोड़कर होष कर्म प्रकृतियोंका बन्ध मिथ्यादृष्टिके होता है । 

कर्मस्तवमें गुणस्थानों में कर्मों की बन्धव्युच्छिति, उदयव्युक्छिति, उदीरणा- 
व्युच्छित्ति और सत्त्वव्युच्छित्तिको बतलाने वाली गाथाओंको, जिनकी क्रमसंख्या 
२ से ८ तक है, एक साथ कहकर पीछे क्रमवार बन्धादिका कथन किया है और 
पं, सं, के इस अधिकार में बन्धव्युच्छित्ति दर्शक गाथाओं को बन्ध प्रकरणके आदि 
में, उदय-उदोरणा व्युच्छितति दर्शक गायाओं को उदय-उदीरणा प्रकरण के आदि में 
और सत्वव्युच्छित्ति दर्शक गाथाओं को सत्व प्रकरण के आदियें दिया है । 
इसी से इस अधिकारमे कर्मल्‍्तवकी गा० २, र३े की क्रम संख्या ९-१०, ४ की 
क्रम सं० २७, ५ को ४८ और ६-७, ८ की क्रम संख्या ४९, ५०, ५१ हो गई 
है जो बतलाती है कि इस अधिकारमें १३ से २६ गाथा तक वन्धका, २७ से 
४३ गाथा तक उदयका, '४४ से ४८ तक उदीरणाका और ४९ से ६३ तक 
सत्ता का कथन हैं । ६४वीं गाथा जो कि कर्मस्तवकी अन्तिम गाथा है, मंगला- 
त्मक है। इस गाथाके पश्चात्‌ इस अधिकार में १३ गाथाएँ और हैं । उनमें यह 
बतलाया हैं कि उदय व्युच्छित्तिसे पहले जिनकी बन्ध व्युज्छित्ति होती है, उदय 
व्युक्छिन्तिके पश्चात्‌ जिनको बन्ध व्युच्छित्ति होती हैं और जदय व्युच्छित्तिके 
साथ जिनकी बन्धव्युच्छित्ति होती है, ऐसी प्रकृतियाँ कौनसी है। इसी तरह 
स्वोदयबन्धी, परोदयबन्धी, उभयबन्धी, निरन्तरबन्धी, सान्तर बन्धी और 
उभयबन्धी प्रकृतियाँ कौनसी है, इन नो प्रइनों का समाधान किया गया है। 

चौथे अधिकारका नाम शतक हैँ जबकि इस अधिकारकी गाथा संख्या ४२२ 
हैं । इस नाम का कारण यह प्रतीत होता हैं कि इस अधिकारमे बन्ध शतक 
तामक ग्रंथ समाविष्ट हैं। उसकी प्रथम गाथा इसको तीसरी गाथा है । उससे 

हलके दो गाथाएँ और है जिनमें से प्रथम गाथामे वीर भगवानको नमस्कार 

करके श्रुतज्ञान से पद कहने की प्रतिज्ञा की गयी है। बन्ध शतकका विषय 
परिचय पहले करा आये है अतः उससे इसमें जो विशेष कथन है उसे ही बत- 
लाया जाता है । 

बन्ध शतककी गाथा २ से ५ तक इसमें यथाक्रम दी गयी हैं। ५ वी गाथा 
में कहा हैं कि तियंश्व गतिमें चौदहों जीव समास होते हैं और शेष गतियों में दो 
दो जीव समास होते हूँ । इस प्रकार मार्गणाओ में जीव समास जान लेने चाहिए ।' 
पश्चसंग्रहके कर्ताने १२ गाथाओंके द्वारा चौदह मार्गगाओं में जीव समासोंका 
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विवैेधन किया है| तत्मव्यात्‌ बं० स० की छठी गाथा दी गयी है । उसमें जीव- 
समासोंमें उपयोगोका कथन है । पंचसंग्रहकारनें उसके पदचात्‌ १९ प्राश्राओं के 
द्वारा मार्गणाओंमें उपयोगोंका कथन किया है और समाप्ति प्रर छिखा है 
एवं मरगणासु उकओमा समत्ता । 


पश्चात्‌ बं० श० की ७ वीं गाथा आती हैं उसमें जीवसमासमें योगका 
कथन किया है। इस गाथा में थोड़ा-सा अन्तर है। बं० छा० में 'पन्‍्तरस' पाठ है 
और पं० सं० में 'चउदस' | बनन्‍्धशतकके अनुसार पर्याप्त संज्ञी पंजेन्द्रियके पन्‍्द्रह 
योग होते हैं और पं०) सं० के अनुसार चौदह अर्थात्‌ वैक्रियिक मिश्वकाय योग 
संज्ी पर्याप्तक के नहीं होता | किन्तु दोनों सं० पं० सं० में संज्ञी पर्याप्ठकके 
पन्‍्द्रह योग बतलाये हैं । 

इस विषयमें जो बात ऐतिहासिक दृष्टिसे उल्लेखनीय है उसका प्थन 
पंचसंग्रहके कालका विवेचन करते समय करेंगे। 


पंचसंग्रहकारने बं० श० की ७वी गाथाके अर्थका स्पष्टीकरण दो गाधाओंसे 
करके आगे ग्यारह गाथाओंसे ( गा० ४४-५४ ) मार्गणाओंमें योभ्रेका कथन 
किया है। 

पंच संग्रहमें बन्धशतक की ८-९वीं गाथाका नम्बर ५५-५६ है । इनके दारा 
मार्गणाओंमे योगोंके वर्णनकी समाप्तिकी सूचना है | किन्तु इससे स्पष्ट हैँ कि 
बन्धशतककी गाथा ८ के पूर्वार्थ को पथ्चसंग्रहकारने अपने अनुसार परिवर्तित 
किया हैं । बं० श० में पाठ है---उवजोगा जोगविही जीवसमासेसु धन्तिया एवं । 
और पं० सं० में हँ--उवओगो जोगविही मग्मणजीवेसु वाण्णिया एवं । इस 
परिवर्तनका कारण यह है कि बं० श० में उपयोग और योगका कथन केवल 
जीवसमासमें किया है किन्तु पंचसंग्रहमें जीवसमास और मार्मणाओंमें कथन 
किया है । अतः तदनुकूल परिवत॑न किया गया है । आगे पं० सं० में गाथा ५७ 
से ७० तक मार्गणाओंमें गुणस्थान का कथन है । 

पुनः बं० छ० की ग्यारहवीं गाथा आती है । इसमें गुणस्थानोंमें उपयोगका 
कथन है । पं० सं० में दो गाथाओंके द्वारा इसका व्याख्यान किया गया है। हसके 
पश्चात्‌ बं० श० की बारहवीं गाथा है इसमें गुणस्थानोंमे योगोका कथन है। 
इसका व्याख्यान भी पं० सं० में दो गाथाओंके द्वारा किया गया हैं । 


१--'सण्णि अपज्जतेसु वेउव्वियमिस्सकाथजोगो दु | सण्णीसु धुण्णेसु चउदस जोया मुणे- 
यवृबा ।४२॥ पं सँ० पूृ० ४ । 

२--दौ चतुषु नवस्वेकः समस्ताः सन्ति साक्षिनि । नवस्वथ चतुष्वेकस्मिन्मेको दो तिथि 
प्रमा: । स॑० पं८ सं ०, एू ८ । 


३३८ : जैनसाहित्य का इतिहास 


बन्पक्षतक को १३ वीं गाथामें भो गृणस्थानोंमें योगोंका कथन किया है 
जो मतान्तर से सम्बन्ध रखता है । यह गाथा पंचसंग्रह में तहीं है । और उसमें 
जो मत प्रदर्शित है वह भी दिगम्बर साहित्यमें नहों मिलता । 
तत्पह्चात्‌ बं० श० की गा० १४ व १५ आती हैं उनमें गुणस्थामोंमें बन्‍्घ 
के कारणों का निर्देश किया गया है । अन्ध के चार कारण हैं--मिथ्यात्थ, अविरति 
कषाय योग और उनके भेद हैं क्रसे ५+ १२+२५+ १५७ ५७ । गुणस्थान, 
और मार्गणाओंमें इन सत्तावन उत्तरकारणोंका पश्चसंग्रहमें बहुत बिस्तार से 
तथा कई प्रकारसे कथन किया है | इस कथन पर्यन्त शतकाधिकार की गाथा संख्या 
२०३ हो जाती है। गाथा संख्या २०४ से बं०्श० की १६ वीं आदि भाथा 
आती हैं इनमें ज्ञानावरणादि आठों कर्मेके आख्रव के विशेष कारण बतलाये 
हैं। यह कारण प्रायः वे हो है जो तत्वार्थयूत्रके छठे अध्याय में बतलाये हैं । 
बन्धशतककी दस गाथाओं में इनका कथन है और वे दसों गाधाएँ पंचसंग्रह में 
यथाक्रम दी गयी हैं। उनके पश्चात्‌ दो गाथा ओर है उनमें बतलाया है यह 
कथन अनुभाग बन्धको अपेक्षा से है । 
इसके पश्चात्‌ बन्धशतककी २७ वीं गाथा आती है। यहांसे बन्धशतकमे 
गुणस्थानोंमें आठों मूलकर्मोके बन्ध, उदय, उदीरणा और सत्ता का कथन है । 
यह कथन पंचरसंग्रहके तीसरे अधिकार के प्र/रम्भ में भी आता है और यहां 
भी है इस लिये पुनरुकत जैसा हो जाता है । 
बन्धशातक को २८वी गाथा इस प्रकार है--- 
सत्तट्‌्ठविहछ ( -विह्‌ ) बन्त्रगाति वेयम्ति अट्रगं णियमा । 
एगविह बन्धगा पुण चत्तारि व सत्त बेयन्ति ॥२८॥ 
पंचसंग्रह में इसके स्थान पर जो गाथा है वह इस प्रकार है-- 
अठ्वविह॒ सत्त छत्बन्धगा वि वेयन्ति अट्ठयं णियमा । 
उवशंत खीणमोहा मोहुणाणि य जिणा अधाईणि ॥२१६॥ 
दोनों के अभिप्रायमें कोई अन्तर नहीं है । 
इसी तरह बंधशतककी २९ वीं गाथाका अन्तिम चरण है--तहेब सत्तेवुदी- 
रित्ति' । और पंचसंग्रहमें इसके स्थानमें 'मिस्सूणा सत्त आऊण पाठ हैँ । 
बं० श० की २० से ३६ तककी गाथाएँ .पश्चसंग्रहमें यथाक्रम हैं। ३७ बीं 
गाथामें पाठान्तर' है। बं० झ० गा० ३८ में आठों कर्मों के नाम और भेद 
१. 'अवसेसट्ठ विहकर। वेयंति उदीरयाबि-अट्‌ठण्हं । सत्तविद्यावि वेश ति अट्ठग्रमुश्रंणे 
भज्जी ॥३७। ब८ श० 


*बंपंतिय बेयंति य उदीरयंति यअटठ अटठ अवसेसा । सत्तविद्व॑धगा पुणा -अट्‌उण्डमुदौ- 
रंगे मज्जा! ॥२२६॥--पं० सं० । 
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गिनाये हैं ये दोनों गायाएँ पश्चसंप्रहके प्रक्ति समुत्कीतन तामक बूसरे अधिकारमें 
आ गई हैं। इससे हस अधिकारमें नहीं दी हैं.। इसके पश्चात्‌ बंधके आदि, अमादि 
श्रुव और अध्रूव भेदों का तथा अल्पतर, मुजकार, जवस्थित और अवक्तव्य भेदों 
का कृथन है । ये कथत बन्ध शत्तकर्म ४० से डरे तक चार गाथाओंमें है । 

४३ वीं गाथामें कहा है कि दर्शनावरण कर्मके तीन बल्ध स्थान हैं, मोहंनीय 
कर्मके दस बन्धस्थान हैं, और वामकर्मके आठ बन्धस्थान है । इन तीन कर्मोंमें ही 
भुजकारादिबन्ध होते हैं। शेष कर्मोका तो एक ही बन्ध स्थान है । इस सामान्य 
कथनका पड्चसंग्रहमें बहुत विस्तारसे कथन ६५ गाथाओं हारा विया गया है । 

पश्चात्‌ ब० दा में बस्धक का कथन मा० ४४ से ५० तक किया है। उसी- 
का विस्तुत कथन पंचसंग्रहमें है। ब० शं० गा० २१ में कहा है कि गत्यादि 
भार्गणाओमसें भी स्वासित्वका कथन कर लेना चाहिये। तदलुसार पंचसंग्रहमें 
गा० ३२५ से २८९ तक उसका कथन किया है। उसके साथ ही प्रकृतिबन्धका 
कथन समाप्त ही जाता है। ब० शण० में गा० ५२ से ६४ तक स्थितिबन्धका 
कथन है | पं० सं० मे यही कथन गां० ३९० से ४४० तक है। बं० श० की 
गा० ५२-५३ में आठों मूलकर्मो की स्थिति बतलाई है । ये दोनों गाथाएँ पश्न्च- 
संग्रहमें नहीं हैं। उनके स्थानमें दो भिन्न गाथाओंके द्वारा आठों कर्मों की स्थिति 
बतलाई है । शेष गाथाएं पश्चसंग्रहमें सम्मिलित हैं। ब्र० क्ष० में गाथा ६५ से 
८६ तक अनुभाग बन्धका कथन है। पं० सं० गा० ४४ह से ४९३ तक अनुभा- 
गबन्धका कथन है जिसमें बं० श० की उक्त गाथाएं सम्मिलित हैं। केवल ७२ वीं 
गाथा भिन्न है और ७३ वीं गाथा के प्रथम चरणमें अन्तर हैँ । मिलान से ऐसा 
प्रतीत होता कि इन गराथाओंमें कुछ हेरफेर किया गया है किन्तु अभिप्रायसें भेद 
नहीं हैं। बं० श० की गाथा ८४ इस प्रकार हैं-- 


चदुपच्चएग मिच्छस सोलस दु पच्चया य पणतीसं । 
सेसा तिपच्चया खलुतित्ययराहारवज्जाओ ॥८४॥ 
पं० सं० में यह गाथा इस प्रकार है--- 

सायं चउपच्चइओ मिच्छों सोलह दु पव्चया पणवीसं! 

सेसा तिपच्चया खलु॒तित्ययराहारवज्जा दो ।।४८॥ 
वन्‍्ध शतकमें दूसरे गुणस्थान तक बंधने वाली पच्चीस और चौथे गुणस्थान तक 
बंधनेवाली दस इन पैंतीस प्रकृतियोंके बन्धका कारण भिव्यात्व और मविरतिको 
बतलाया है और शेष प्रकृतियोंके बन्णके कारण मिथ्यात्व, अविरति, और कषाय 
को कहा है। किन्तु पंचसंग्रहमें केवल पच्चीसके ही बश्धका कारण मिश्यात्व 
और अविरतिको बतलाया है और शेषके बन्धका कारण तीनोंको बतलाया है। 
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किन्तु इसमें कोई सैद्धान्तिक भेद दृष्टिगोचर नहीं होता क्योंकि चोथे गुणस्थान-तेक 
अभिरतिकी ही प्रधानता है आगे कषायकी प्रधानता है । इसी विवक्षासे बंधशतकमें 
पैतीसको दुष््रत्यय कहा है । 

ब० श० गा० ८४-८५ में पुगर विपाकी प्रकृतियोंकों गिनाया है और ८६ 
में मवविपाकी आदिको । पं० सं० में थे तीनों गाथाएँ हैं । 

आगे प्रदेश बन्धका वर्णन है। इसमें बन्धशतककी ८७ से लेकर १०७ तक 
सब गाथाएं यथाक्रम हैं । ८७ गाथाका नम्बर पं० सं० में ४९४ है और १०७ 
अन्तिम गाया का न॑० ५१२ है । इस तरह केवल जाठ गायाएँ इस प्रकरणमें अति- 
रिक्त है जिनमें कथनको स्पष्ट किया गया है | गाथा ९४ में अन्तर है । 

बं० ३० में 'आउक्कस्स पदेसस्स पंच मोहस्स सत्त ठाणाणि” पाठ है और 
पं० सं० में 'आउक्कस्स पदेसस्स छच्चं मोहस्स णव दु ठाणाणि, पाठ है। बन्ध- 
शतकके अनुसार आयुकर्मका उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध मिथ्यादृष्टि और चोथे गुणस्थानसे 
लेकर सातवें गुणस्थान पर्गन्त पाँच गुणग्थानवाले जीव करते हैं । तथा मोहनीय 
कर्मका उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध सासादन सम्प्दुष्टि और सम्मगमिथ्यादूष्टि गुणस्थान 
वाले जीवोंको छोड़कर शेप सात गुणस्थानवाले जीव करते है । किन्तु पत्चसंग्रह 
के अनुसार आयुकर्मका उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध दूसरे गुण स्थानमे होता हैं। अतः छह 
गुणस्थानवाले जीव आयुका; उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध करते हैं। और मोहनीय कर्मका 
उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध पहलेसे लेकर नौ गुणस्थान पर्यब्त होता है । 

बन्धशतक' चूणिमे 'अस्ते पठंति' कहकर पंचसंग्रहवाले पाठका निर्देश किया 
है ओर उसे ठोक नहीं बतलाया । यह चतुर्थ प्रकरणकी स्थितिका चित्रण है । 
पत्रसग्रहम इसका शतक नाम नही पाया जाता । किन्तु दोनों सं० प्च संग्रहोंके 
अन्तमे 'शतकंसमाप्तम' आता है । 
सप्ततिका ओर पंचसंग्रह-- 


पंचसंग्रहके पाँचवे अधिकारका नाम सत्तरि या सप्तति हैं। इस अधिकारके 
आदिकी गाथामे पंचसंग्रहकारने स्वयं उसका निर्देश किया है । तथा अमितगतिने 


3 
मी अपने संस्क्षत पंच संग्रहमे पॉचवें अधिकारका नाम सप्तत्ति दिया है। अत 
इस अधिकारका उक्त नाम निर्बाध है । 


>++-++सनन न 4 33 
. अन्ने,पट॑ति--'आउक्कोसस्स पदेसस्स छत्ति! | सासणोवि उक्कोस बंतित्ति तंण 
मोहस्स सत्त ठाण्णाणि...। अन्‍्ने पठति-मोहस्स णब उ ठाणाणित्ति सासणसम्भमिच्छोई 
सह । त॑ ण सम्भवति 7?--ब, श, च. । 
२. णमिऊणणदाण वरकेबललूनिसुक्खपत्तागं । बोच्छा सत्तरिभंग उवश्ट 5 वीरनादैण ॥ १॥ 
३. नल्ाहमई्हतो भकत्या पातिकल्मप्धातिन: । स्वशक्त्या सप्ततिबद्ये बंधमेदावबुद्धये 
॥३१७६। सं० प० सं० । 


अन्य कम साहित्य : ३४१ 


जैसे चौथे अधिकार में पंचसंग्रहकारने शतक अन्धका संग्रह किया है और 
उसीके कारण अधिकारका ताम शतक रखा है | वैसे ही पाचयें अधिकारमें सिश्तरी 
अथवा सप्ततिका नामक प्रकरणका संग्रह है और उसोत्ते इस अधिकारका नाम 
सत्तरि या सप्तति रखा गया है। सित्तरो प्रस्थका परिचयादि पहुले लिख 
आये हैं । जो विषय सित्तरीका हे वही इस पाचवें अधिकारका है। इस पांचजे- 
अधिकारमें मंगलाचरणके पश्चात्‌ सित्तरीके आदिकी पाँच गाथाएं यथाक्रमसे दी 
हुई हैं । उनके पश्चात्‌ एक ग्राथा इस प्रकार आती है। 

मूलपमडीसु एवं अत्योगाढेण जिह विही भणिया । 
उत्तर पयडीसु एवं जहाविहिं जाण वोच्छामि ॥७॥ 

इसमें कहा है कि म्‌लप्रकृतियोंमें कथनकर दिया अब उत्तर प्रकृतियोंमं कहते 
है । इसके पश्चात्‌ सि० की छठी गाथा आती है । उसमें ज्ञानावरण और अन्तराय 
कर्मके बन्ध स्थान, उदय स्थान औौर-सत्वस्थान पंचप्रकृति रूप कहे हैं । भागे दर्शनावर- 
णीय कर्मके बन्धादिका कथन है । किम्तु सितरीकी'"वदर्श नावरण कर्मके कंघन सम्धन्धी 
गाथाएंँ पञ्चसंग्रहमें नही है : उनके स्थानमें पंचसंग्रहकारने अपनी स्वतंत्र गायाएँ 
रची हैं | इसका कारण शायद यह प्रतीत होता है कि सप्ततिकामें क्षीण कषायमें 
निद्रा प्रचछाका उदय नहीं माना है। किन्तु दिगम्बर परम्परामें माना गया है । 

इवे० पंचसंग्रहमें दोनों मतोंको स्थान दिया गया है। सितरीम वेदनीय गोत्र 
और आयुकर्मके भंगोंका कथन नहीं है किन्तु पंचसंग्रहकारने उनका कथन किया 
है । आगे मोहनीय कर्मका कथन हैं और उसका आरम्भ सित्त रीकी दसवीं गाथासे 
होता है । उसकी संख्या पं० सं० में २५ हे। दस से लेकर १६ तक सिस्त रीकी 
गाथाएँ पंचसंग्रहमें मिलती हैं । प्रत्येक गाथा का स्पष्टीकरण दो एक गाथाओंसे 
आवश्यकताके अनुसार किया गया है । 

सित्तरीकी गाथा १७, १८, २०, २१, २२ पञ्चसंग्रहमें नहीं हैं! मोहतीय 
कर्म सम्बन्धी कथनके उपसंहार परक २३ वीं गाथा है । २४वीं गाथासे नामकर्मके 
के बन्ध स्थानोंका कथन भारम्भ होता है ! पं० सं० में इसकी संख्या ५२ है । 
सित्तरीकी उक्त गाधामें केवल नामकर्मके बन्धस्थानोंकों गिनाया -है। पंचस्ंग्रहमे 
उसका विवेचन ४५ गाथाओके द्वारा किया है। यही कथन हातक नामा चौथे 
अधिकारमें भी है । अतः यह कथन पुतरुक्त हैं। दोनों प्रकरणोंकी गायाएं भी 
एक ही है । 

इसके पश्चात्‌ सित्तरीको २५ वों माथा आदी है। इसमें नामकर्मके उदय- 
स्थानोंका कथन हैं। मछूयगिरिकी टीकामें इस गाथाका नं० २६ है अतः गणनामें 
एकका व्यतिक्रम हो गया है । २७-२८ वीं गाया जिनमें नामकर्मके उदय स्थानोके 
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मंद बतलाये हैं पंचसंग्रहमें नहों है। गा० २९ हैं इसमें नामकर्मके सस्वस्थीनोंको 
बंससाया है । यह गाथा शाब्दिक भेदको लिए हुए है । इसो तरह आगे ३० आदि 
संख्या बाकी गायाएँ पंचसंग्रहमें यथास्थान हैं । 
इस प्रकार नामकर्मके बन्धस्थान, उदयस्थान और सत्त्वस्थानके भेद तथा 
उनके संवेधका कथन करके जीव समास और गुणस्थानोंके आश्रयसे कर्मोंके 
उक्त स्थानोंके स्वाभियोंका कथन किया हैं । 
उसमें सि० गा० ३५ में और पंच संग्रहमें आगत इसी गायथामें कुछ अन्तर 
है जो मतभेदका सूचक है। सप्ततिकाम दर्शनावरण के भेद पर्याप्त संज्ञी पचचेन्द्रिय 
के ग्यारह बतलाये हैं और पं० सं० में १३ बतलाये हैं । इस अन्तरका कारण यह 
है कि सप्ततिकामें क्षीण कषायमें निद्रा भ्रचला का उदय नहीं माना गंया किन्तु 
पंचसंग्रहमें माना गया हैं। 
गा० ३७-३८ पं० सं० में व्यतिक्रमसे हैं पहले ३८ दीं है फिर ३७ वीं है । 
तथा सित्तरीमें संजीके नामकर्मके दस सत्त्वस्थान कहे है किन्तु पं० सं० में ११ 
कहे हैं। इसलिए सितरी में अट्ठ दसग॑ पाठ है । पं० सं» में अट्ठटठमेयारं' 
पाठ है । 
ऊपर यह लिखना हम भूल गये कि नामकर्मके सत्वस्थानकों लेकर दोनों 
ग्रन्थोंमें मतभेद है--सित्तरीके अनुसार उनकी संख्या १२ है--९३, ९२, 
८९, ८८, ८६, ८०, ७९, ७८, ७६ ७५, ९, और ८ प्रकृतिक | और पं० 
सं० में ९३, ९२, ९११, ९०, ८८, ८४, ८२, ८०, ७९, ७८, ७७, १० और 
९ प्रकृतिक ।* 
जीव समात्षोंमें स्थानोंका कथत करनेके पश्चात्‌ गुणस्थानमें बन्धादिस्थानोंका 
कथन है। किन्तु दरशनावरण कर्मकी प्रकृतियोंके उदयको लेकर मतभेद होनेके 
कारण उस सम्बन्धी गाथाएं पंचमंग्रहमें नही हैं । 
आगे सितरीको ४२ से ४५ तक गायाएँ लगातार है। सित्तरीमें कुछ 
अन्तर्भाष्यगाथाएं है उसमें से भो एक दो गाथा पं० सं० में मिलती हैं । उक्त 
गाथाओं के व्यास्यानरूप मोहनीयके उदय स्थानोंका वर्णन पंचसं० में बहुत विस्तारसे 
किया गया है । 
१« कर्म प्रकृतिमें नाम कर्मके सतत स्थान इस प्रकार बताये हैं 
'तिदुमतय॑ बष्पंचगतिगनउइ नउड इगुण नउइ य । चड तिगदुगाही गासी नव अठय- 
नामठागाई ।!१४॥१०३, १०२, ९६. ९५, ९३, ९०, ८९, ८४, ८१, ८२. ९, और 


<। वन्धन संत्रातकी अकूग गणना करनेसे १० की सख्या बढ़ गइ है। सिं० च: में 
अण्णे करके इस मतको अमान्य किया है । 
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फिर गुणस्थानोंमें मोहनीयक स्व स्थानोंका कचम है, और. उसके लिए 
सित्तरीकी भागा ४ट पाई जाती है । इससें मो मतभेद है । सिचरीमें 'तिगरसिस्ते' 
खिखकर मिश्रमुण स्पानमें मोहनीय कर्मक तीन सस्वस्थान बतराये हैं, २८, २७ 
और २४ प्रकृतिक । किन्त पंचसंग्रहमें 'युगमिस्से' परठ रखकर सिश्ममें हो दो 
सत्त्वस्थान बतलाये हैं २८ और २४ प्रकृतिक । यह संद्वान्तिक मतभेद को सूचन 
करता है । 
आगे गृणस्थानोंमें नाम कमंके बन्धादि स्थानोंका कथन करनेके छिये सि० की 
गा० ४९-५० आती हैं। उनका विवेचन किया गंया है । 

आंगे गति आदिसें सलाम कर्मके बल्धादि स्थानोॉंका कथन करनेके लिए पं० सं० 
में सित०की गा० ५१ आती है। फिर इन्द्रिय मार्गगामें कथन करनेके झिसे सि० 
की ५२ वीं गा० पं० सं० में आती है। सितरीमें आगेकी मार्गणामोंमें कथन नहीं 
किया है किन्तु पंचसंग्रहमें किया है। उसके पश्चात्‌ सि० की ५३ वीं गाया आती 
है जो उपसंहार रूप है। आगे उदय और उदीरणाके स्वामियों में अध्तर बतलाने- 
के लिये सित्तरीकी ५४, ५५, आई है । फिर गुणस्थानकों आधार बनाकर कौन 
किन कर्मप्रकृतियोंका बस्ध करता है, इसका कथन सि० की गा० ५६, ५७, ५८, 
५९, ६० के द्वारा पं० सं० में किया गया है । 

आगे सि०की ६१ वीं आदि गाथाओंसे गतियोंमें कर्मप्रकृतियोंकी सत्ता-असत्ता 
का विशेष कथन किया यया है । ६१से आगे ७२ पर्यन्त सब गाथाएं पं०सं० में 
वर्तमान हैं और उनके साथ ही वह सम्पूर्ण होता है । 

इस तरह इस अधिकारमें सिल्लरीकी कतिपय गाथाओंके सिवाय दोष सभी 
गाथाएँ अन्तनिहित है जिनमेंसे कुछमें पाठभेद भी पाया जाता है । 

पंचसंग्रहके उक्त परिशीलनसे तो यदी प्रकट होता है कि उसमें प्रस्थकारने 
षट्खण्डागम, कसायपाहुड़, कर्मस्तव, शतक और सितरी इन पाँच ग्रन्थोंका संग्रह 
किया है। उनमेंसे अन्तके तीन पग्रन्‍्थोंकोी एक तरह से पूरी तरह आत्मसातृकर 
लिया है, शेष दोका आवश्यकतानुसार साहाय्य लिया है । 

किस्तु पं० परसानन्दजीने अपने एवेताम्थर कर्म साहित्य और दि० पंचसंग्रह' 
नामक दूसरे लेखमें उक्त कथनसे बिल्कुल विपरीत विज्नार व्यक्त किया था। 
उनका कहना है कि कमंस्तव, शतक ओर सित्सरी नाम के जो प्रकरण पाये जाते 
हैं वे उक्त पंचसंग्रहसे संकलित किये हैं। इन तीनों अन्थोंमें संकलित गायाएँ 
पंचसंग्रहकी मूलभूत गाथाएं ओर शेष व्याख्या रूप गायाएँ भाष्य गाथाएँ है । किसीते 
मूलभूत गाथाओंको शतकादि तामोंसे पृथक्‌ पघ्ंकूलित कर लिया है । 

जो कुछ स्थिति है उसमें पंढितजीके उक्त कथतको सहसा पान्त तो नहीं 
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कहें भा सकता; क्योंकि न तो पंचसंग्रहके ही क्ताके सम्बन्धमें कुछ शात है।और 
न कर्मेस्तेवं, ओर, वित्तरों के ही कर्ताका पता है । हाँ, शतककी चूणिकारने । शतक 
अधर्दा बन्चशसकका निर्देश मिता है और वह शतक या बन्‍्ध कृति, अवष्य 
बतेलांया है और कर्मप्रकृति तथा उसकी चूर्णिमें भीशिवशर्मसूरिकी शतक वही माना 
जाता है जिसकी ९४ गायाएं पंचसंग्र हके शतक नामक चतुर्थ अधिका रमें संगृहीत 
हैं साथ ही कमंप्रकृतिके साथ शतक की तुलना करने पर बे दोनों एक ही आचार्यकी 
कृति नहीं प्रतीत होते और शतक एक संग्रह भ्रल्थ जैसा प्रतीत होता हैँ । दोनों 
पक्षोंके अनुकूल और प्रतिकूल बातोंके होते हुए भी एक बातको नहीं भुछाया जा 
सकता कि पंचसंग्रहुक चतुर्थ और पंचम अधिकारका नाम शतक और सप्ततिका 
हैं । जिस प्रकरणमें सो या उसके-आसपास गाथा सझूया हो उसे शतक ओर जिसमें 
सत्तर या उसके आस पास गाथा संख्या हो उसे सित्तरी कहा जाता है । किन्तु पं. 
सं०के चतुर्थ और पंचम अधिकारोंकी गाथा स ख्या पाँच-पाँच सौ से भी कुछ अधिक 
है | ऐसी स्थितिसें समान सर्या होते हुए भी एक अधिकार का नाम शतक और 
दूसरेका नाम सित्तरों रखनेका कारण समझमें नही आता । उसके उत्तरमें यही कहा 
जा सकता हैं कि चत॒र्थ अधिकारकी मूल गाथाओंका प्रमाण सौ के लगभग और 
पांचवें अधिकारकी मूल गाधाओंका परिमाण सत्तर्क लगभग होनेसे उन अधिकारों - 
को दातक ओर सित्तरी नाम दिया गया । किन्तु इससे तो यही प्रमाणित होता है 
कि उक्त दोनों अधिकारोंके मूल शतक और सिततरी नामक प्रकरण है अतः 
मूल विवाद इस बात पर रह जाता है कि थे दोनों प्रकरण भी उन पर भाष्य 
रचने वाले पंचसंग्रहकारकी ही कृति है या किसी दूसरे की कृति है ? इस 
विवादके समाधानक लिये हमें उक्त प्रकरणोंको ही देखना होगा । 


पं० सं० के प्रथम द्वितीय और तृतीय अधिकारके आदियें प्रन्थकारने केवल 
एक गायाके हारा मंगलपूर्वक विषयवर्णनको प्रतिज्ञा करके प्रकत विषयका प्रति- 
पादन प्रारंभ कर दिया है और उन अधिकारोंके अन्तमें कोई उपसंहार तक नहीं 
किया । किन्तु चौथे अधिकारके आदियें तीन गाथाएँ मंगलरूपमें हैं । प्रथम गाथामें 
श्रुतज्ञानते पद कहनेकी प्रतिज्ञा की गई है और तीसरी गाधामें जो शतकक्ी प्रथम 
गाया है दुष्टिवादसे कुछ गाथाओको कहनेकी प्रतिज्ञा की गई है। पहले अधिकारोंका 
कथन दृष्टिवादके आधार पर नहीं किया गया और चौथेका कथन दृष्टिवादके 
आधार पर किया गया ऐसा भेद क्यों ? इस अधिकारके अन्तकी तीन गायाओंमें 
ग्रल्थकारने अपने कथनको कर्मप्रवादरूपों श्रृतसमुद्रका निस्यन्द कहा है और छरिखा 
हैं मुझ अल्पमतिने यह बन्ध विधान संक्षेप्से रचा, विद्योष निपुण उसे पूरा करके 
कथन करें। अफ्नी कूतिके एक अवान्तर अधिकारके अन्तमें कोई ग्रस्थकार ऐसी 
बात नहीं कहता । यही बात पंचम अधिकारतें भो पाई जाती है। किन्तु उसके 
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अभ्तिन अधिकार होंगेसे इस अ्कारका उपसंहार संचित भी ही सकता है किन्तु 
बीचके केवल एक चतुर्थ अधिकासके अन्तमें इस अकारकी बात कहता, जो प्रस्थकी 
समाप्ति के लिये ही उपयुक्त हो सकती है, इस बातको सूचित करती है कि शतक 
नामके किसी स्वतंत्र ग्रवकरणकां संग्रह इस अंधिकारमसें किया गया है उसीके 
कारण अधिकारका माम 'शलक' रखा गया है । और यही बात सित्तरीके संबंध 
समंझनी खाहिये | ऐसी स्थितिमें ये दोनों प्रकरण उस पंचसंग्रहकारके नहीं जान 
पड़ते जिसने पंचसंप्रहके आदिके तीन अध्याय रचे थे, क्योंकि उत्तमें नकहीं दृष्टि- 
यादका उल्लेख है ओर न अपनेको मन्दमति बतलाकर उसके संशोधनादिकी बात 
कही गई है । 
पं० फूलचांद्रजी सिद्धांतशास्त्रीने ए्वे० सितरीके अपने अनुवादकी भूमिका" 
एक बात कही है कि शतक और सित्तरी की अन्तिम गाथाओंमे कुछ साम्य प्रतोत 
होता है | यथा--- 
वोच्छ॑ पृण संखेवं णीसंदं विट्टीवादस्स ॥१॥ सित्त० 
कम्मप्पवायसुयसागरस्स णिस्संदमेस्ताओ ॥१०४॥ शतक 
ओर भर >८ 
जो जत्थ अपडिपुण्णों अत्थो अप्पागमेण बद्धोत्ति । 
त खम्निऊण बहुसुया प्रेऊर्ण परिकहंतु ॥७२॥-सप्त ० 
बंधविहाण समासों रइओ अप्पसुयमंदमइणावि। 
त॑ बंधभोबखणिउणा प्रेऊर्ण परिक हेति ॥१०५॥--शतक 
पं०जी का कहना है कि इनमें 'णीसंद!ं अप्पणम, अप्पसुयमंदमइ, (प्रेऊर्ण 
परिकहुंतु' ये पद ध्यान देने योग्य है । ऐसा साम्य उन्हीं ग्रन्थोंमें देखनेकों मिकछता 
है जो या तो एककर्तु क हों या एक दूसरेके आधारसे लिखे गये हों । बहुत संमब 
हैं कि शतक और सप्ततिकाके कर्ता एक हों । 
उक्त साम्यके अधार पर पण्डितजीकी उक्त संभावना अनुचित तो नहीं 
कही जा सकती । कितु शतकको कर्मप्रकृतिकारकी कृति माना जाता है और कर्म- 
प्रकृति तथा सित्तरीके कथनोमें मतभेद है । अतः कर्मप्रकृतिकारकी कृति तो 
सित्तरी नही हो सकती । यद्वि शतक कर्मप्रकृश्रिकारकोी कृति नहीं है जैसा कि 
संदेह प्रकद किया गया है तो शतक और सित्तरी एक व्यक्ति की भी ऋुति हो 
सकते है, क्योकि दोनोंमें कोई मतभंद दृष्टिगोचर नहीं हुआ । कितु इस सम्बन्धमें 
विशेष प्रमाणोंके अभावमें कोई निर्णय कर सकना शक्प नहीं है । 


१. १० ३० १॥ 
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पंचसंग्रहकी स्थिति पर विचार करनेके लिए एक दात और भी उल्लेखनीय 
है । ओर वह है उसमें पुनरकत गराथाओंका होना ओर उनकी संख्या भी कम 
नहीं है । इस दृष्टिसि शतक नामक चौथा अधिकार उल्लेखनीय है जिसकी ग्ाभाएँ 
तीसरे और पांचवे अधिकारमें पाई जाती है । इस पुनरक्तिका कारण है कि जो 
कथन चौथे में आया है वह तोसरे और पाँचबेंमें भी आया है! और उसके 
आनेका कारण यह है कि कर्मस्तव ओर बन्धशतकमें तथा शतक और सिशसरीमें 
कुछ फथन समान है । 


कर्मस्तवकी गा० १३ आदियें बस्धव्युच्छितिका कथन है और उधर शतकंकी 
गाथा ४६में बन्धच्युच्छित्तिका कथन है, उसको आधार बनाकर पंचसंग्रहकारने 
तीसरे अधिकारकी बन्धव्युच्छितिवाली गराथाएंँ चौथे अधिकारमें भो लाकर 
रख दी हैं । 

हर गलककी गा० ४२-४३ में कर्मके बन्धस्थानोंका कथन है । उसके भाष्यरूप 
में पंचसंग्रहकारे बहुत सा कथन किया है। उधर सप्ततिका २४में भी यही 
कथन होनेसे पंचसंग्रहकारने उनके व्याख्या रूपसे चौथे अधिकारकी गाथा पाँचवे 
अधिकारमे छाकर रख दी हैं। इसी तरह दर्शनावरण कर्मके बन्धादिका कथन 
पाँचवे अधिकार प्रारंभमें भी किया है। और आगे भी किया हैं। इससे उससमें 
भी 'पुनरक्तता' आ गई है| 

इससे प्रथम तो इस बातका समर्थन होता है कि कर्मस्तव, शतक और 
सित्तरी पंचसंप्रहकारकी कृति नहीं है कितु उन्हे उन्होंने अपनाकर उनपर अपने 
माष्यकी रचना की हैं। यदि वे एक ही व्यक्तिकी कृति होते तो उनमे पिष्ठ- 
पेषण न होता । दूसरे, उन्होंने उन्हें पृथक्‌-पुथक्‌ प्रकरणके रूपमें रचा होना 
चाहिए। इसीसे एक प्रकरणकी गाथाओंको दूसरे प्रकरणमें रखते हुए उन्हें 
संकोच नहीं हुआ और इसीसे समग्र प्रन्थमें स ग्रन्यका भाम मिलता हैं और न 
एक अखण्ड ग्रन्थके रूपमे ही उसकी स्थिति दृष्टिगोचर होती है। उन्होंने स्वयं 
अथवा पीछेसे किसीने उनको सम्बद्ध करके पंचसंग्रह नाम दे दिया है। जैसे 
सिद्धांत ग्रन्थ घट्खण्डागमको भूतबलिने कोई सामूहिक नाम नहीं दिया और धवलला- 
कार बोरसेनस्वामीने उसके खण्डोंके नामसे हो उसका निर्देश किया और पीछेते 
छे क्षण्ड होनेके कारण पट्खण्डाग्रम नाम दे दिया गया। वैसे ही उक्त पाँचों प्रकरण 
प्रारंभमें भिन्‍न २ थे । पीछे उन्हें पंचसंग्रह नाम दे दिया गया जात पड़ता है । 
इसीसे वीरसेनस्वामीने 'जोवसमाप्ष' प्रकरणका ही निर्देश किया हैं, सामूहिक नाम 
पंचस ग्रहका निर्देश पूरा नहीं किया । उसपर से यह भी अनुमाल किया जा सकता 
है कि वीरसेन्स्वामीके पश्चात्‌ हो किसीने उसे पंचसंग्रह नाम दिया होगा । 
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रचनाकाल 

है. पं० आश्ाधरजी ने अपनी मूलाराधना दर्पण नामक टीका में भगवती 
आराधना की गाथा २१२४ की टीकामें 'तथा चोकतं पंच्रसंग्रहं' करके के गावाएँ 
उद्धृत की हैं। ये छहों गायाएँ पंच्रसंग्रह के तीसरे अधिकार के अन्त में हसी 
क़मसे अवस्थित हैँ और उनकी क्रम संख्या ६०-६५ है । पे» आशाघर जी 
विक्रमको तेरह॒वीं शताउदी में हुए हैं । अतः यह निषिचत है कि उससे पहुले पंच- 
संग्रहकी रचना हो चुकी थी । 

२, आचार्य अभितगति ने वि० सं० १०७२ में अपना संस्कृत पंचसंग्रह 
रचकर पूर्ण किया था। यह संस्कृत पं० सं० उक्त प्राकृत पंचसंग्रहकों ही सामने 
रखकर रचा गया है । अतः यह निश्चित है कि वि० सं० १०७३से पूर्व उसकी 
रचना हो चुकी थी । 

३, भाचार्य वीरसेनने अपनी धवल्ला टीकामें जो बहुत सी गाथाएँ पंचसंग्रह- 
से उद्धुत की हैं वे गाथाएँ घवलामें जिस क्रमसे उद्घृत हैं. प्रायः उसी क़रमसे 
पं० सं०में पाई जाती है। अधिकांश गाथाएँ पं० सं०के अन्तर्गत जीव समास 
नामक प्रकरण की हैं । यद्यपि वीरसेनने 'पंचसंग्रह'/का नामोल्लेख नहीं किया है 
किन्तु एक स्थान पर जीवसमासका उल्लेख किया है। अतः यह जीवसमास पंच- 
संग्रहके अम्तर्गत जीव समास ही होनाच।हिए ।तथा कुछ गाथाएँ पं० सं०के चौथे 
शतक नामक अधिकार की हैं। शतक नामक अधिकारमें एक झतक नामक 
प्रकरण संगृहीत है यह हम पीछे बतला आये हैं। ऐसी स्थितिमें यह सन्देह 
होना स्वाभाविक है कि गाथाएँ उस शतक प्रकरण से ही दो सीधे उद्धृत नहीं की 
ग१ई । यद्यपि वे गाथाएँ उस शतकमें भी हैं किन्तु उनमें से एक गाथा ऐसी भी है 
जो उम शलक में नहीं है किन्तु ५०७ सं०के अन्तर्गत दातकमें है। थे तीन गाथाएँ 
इस प्रकार हैं-- 

चदुपच्चहंगो बंधो पढमे उवरिमितिए तिपच्चइगो । 
मिस्सग विदिओ उवरिमदु्गं च सेसेगदेसम्हि :॥ 
उवरिल्लपंचए पुण दुपत्चओ जोग पच्चओ तिण्णं | 
सामण्ण पच्चया खलु अटठण्णं होंति कम्मराणं ।। 
पणवण्णा इरवण्णा तिदाल छादाल सत्ततीसा य । 
चदुवीसदु वावीसा सोलस एगूण जाब णव सतत ॥ 
-7(पट्खं० पु० ८, पृ० २४) 
इनमेंसे शुरूकी दो गायाएँ शतक प्रकरणमें भी है । किन्तु पं०सं०में ये तीनों 
गायाएँ उसके चौथे अधिकारमें इसो क्रमसे वर्तमान है और उत्तकी क्रससंख्या 
५७८, ७९, ८० है । क्वचितु पाठ भेद है । यथा--'उवरिभतिए' के स्थानमें 'अण॑- 


३४८: जेनसाहित्यका इतिहास 


तरतिए' 'सेसेगदेसम्हि! के स्थान देसेक्कदेसम्हि' और “इरवण्णा' के स्थान'में 
'फण्णासा' । किन्तु उनमें आशयभ्नेद नहीं है। अतः ये ग्राथाएँ पंचसंग्रहसे ही 
उद्धृत की गई होनी चाहिए। 

इसी तरह धवलामें एक और गाथा इस प्रकार ५ दूधृत है-- 

एयबखेत्तोगाढंसव्वपदेसे हि कम्मणों जोरगं । 
बंघइ जहुत्तहेद्‌ सादियमहणादिय वा वि ॥ 
(षट्खं० पु० १२, पृ० २७७) 
यद्यपि यह गाथा शतक प्रकरणमें भी है किन्तु उसमें 'एयपदेसोगाढ़ँ पाठ 
है । और पं० सं० में एयक्खेत्तोगाढ पाठ (गाथा स० ४९४) है। अतः यह भी 
उसीसे उद्घुत की गयी होनी चाहिए ! 

उक्त उद्धरणों से प्रकट हैँ कि घबलासे पहले पंचसंग्रहकी रचना हो 
चुकी थी । चूंकि धवला विक्रमको नौंवीं शल्ाब्दीमें रचकर पूर्ण हुई थी । अतः 
पंचसंग्रह उससे पहले रंचा जा चुका था। 

४. शतक गाथा ९३ में पाठ हैं---भआउक्कस्स पदेसस्स पंत्र मोहस्स सत्त- 
ठाणाणि' । और पं० सं० के शतकाधिकारमें पाठ है--'भाउक्कस्स पदेसस्स 
छ्चं मोहस्स णव दु ठाणाणि' । शतकचूरणिमें 'अन्ने पढंति'' करके प्मसंग्रहोक्त पाठ- 
भेद को उद्धृत किया है। अतः यह सिद्ध हैं कि चूणिकार पञ्जसंग्रह से परिचित 
थे। इतना ही नहीं, श० चू०में पञ्मसंग्रह से गायाएं भी उद्धृत की गई हैं । 

गुणस्थानों के वर्णन में (श० गा० ९) नीचे लिखी गाथा उद्धृत है-- 

सहहणासहृहण जस्स जीवस्स होइ तच्चेसु । 
विरयाविरएण समो सम्भामिच्छोति णादब्बों ॥ 
यह पंचसंग्रह के प्रथम अधिकारकी १६९वी गाथा है । 

यदि ये गायाएँ अन्यत्रसे संगृहीत की गयी हों तब भी उक्त उद्धरणसे तो 
यह स्पष्ट ही है कि चूणिकार के सम्मुद्ध पंचसंग्रहकारका मत था । 

मुक्ताबाई ज्ञानमन्दिरसे प्रकाशित चूणिसहित सित्तरीकी प्रस्तावनामें छिखा 
है--- परन्तु शतक लघुचूणिका कर्ता श्रीचन्द्रषिमहत्तर छे एविषेनो उल्लेख खंभात 
श्रीश्ान्तिनाथजी तड़पत्रीय भंडारनी प्रतिना अन्तमां मलता तीचेना उल्लेखना 


आधारे जाणी शकाय छे-. 'कृतिराचार्य श्रीचन्द्रमहत्तर शिताम्बरस्य 'शतकस्य 
प्रन्थस्य! । उसमे उस पत्रका फोटु भी दिया है। 


१, 'अन्‍्ले पढंति 'आउक्कस्स पर्देसस्स छ ज्षिः ।.,. अन्‍्ने पढंति--'मोहस्स णव उ ठाण्णाणि'। 
- झ० चू ० गा० ९३ 
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बत: जब दातकचर्णि चम्द्रवि महत्तर रचित है तो स्पष्ट है कि उनके द्ारा 
रचित पस्चसंग्रहसे प्रकृत पंचसंग्रह प्राचीन है और सम्भवतया उसीसे उन्हें शंत- 
कादि भ्रस्थोंके झआाधारपर पंचसंग्रह रचने की प्रेरणा मिली होगी । यद्यपि वन्द्रषि 
का भी समय सुतिदिचत नहीं है फिर भी उसकी स्थिति चिन्त्य है। 


५. अकलंक देवके तत्त्वार्थवातिकर्मे नीचे लिखी दो गायाएँ उद्धत हैं-- 


सब्बद्विदीण मुककस्सगों दु उक्कस्स संकिलेसेण । 

विवरीदेण जह॒ृण्णो, आउगतिगवज्ज सेसाणं ॥-[त० वा०, पृ० ५०७) 

शुभपमदीण विसोधिए तिव्यमसुहाण संकिलेसेण । 

विपरीदे दु जहृण्णो अणुभागों सव्वपगदीण ॥-(त० बा० पृ० ५०८ ) 

ये दोनों गाथाएँ पंचसंग्रहके चतुर्थ शतक मामक अधिकारकी क्रमश: ४१९ 

और ४४५वीं गाथाएं हैं । किन्तु ये दोनों गायाएं शतक प्रकरणमें भी वर्तमान हैं 
और उनका नम्बर क्रमश: ५७ और ६८ हैं। अतः यह कहा जा सकता है कि ये 
गाथाएं शतक प्रकरण से न लेकर पञ्चसंग्रहसे हो ली गई है. इसमें क्या प्रमाण 
हैँ? इस सन्देहकों दुर करनेके लिए पंचसंग्रह और तत्त्वार्थवार्तिक में निदिष्ट 
सैद्धान्तिक चर्चाम उतरना होगा । 


शतक प्रकरणकी ७वीं गाधामें संज्ञी पर्याप्तकके पन्द्रह योग बतलाये हैं।शतक 
बुणिमें उसका खुलासा करते हुए लिखा है कि'- एक अर्थात्‌ संज्ञी पर्याप्तके पन्द्रह 
योग होते है--मनोयोग ४, बचनयोग ४, ओऔदारिक, वक्रियिक और आहारक 
काययोग तो प्रसिद्ध ही हैं । ओऔदारिक मिश्रकाय योग और कार्मणकाययोग सयोग 
केवलीके समुद्धातकालमे होते हूँ / वैक्रियिक मिश्रकाययोग ओर आहारकमिश्रकाय 
योग! विक्रिया करनेवाले तथा अहारक शरीर उत्पन्न करनेवालोंके होता है और वे 
पर्याप्तक ही होते है । इस तरह पर्याप्त अवस्थामें वैक्रियक मिश्र भी माननेसे संशी 
पर्याप्तकके पन्द्रह योग शतकमें बतलाये हैं । किन्तु पंचसग्रहगत उक्त छतकवाली 
गाथामें पण्णरसकी जगह 'चउदस' पाठ है जो बतलाता है कि संस्ी पर्याप्तकके 
चौदह योग द्वोते हैं, वैक्रियिक मिश्र काययोग नहीं होता । पं० सं० की भाष्य' 








१. एक्कम्मसि सन्निपज्जत्तगम्मि पन्‍नरस वि योगा भवन्ति । मणजोग (गा) बहजोग (गा) “४! 
ओरालिय बेउन्विय अद्वारक कायजोगा पर्सिडा, ओरालियमिस्सकायजोगों कम्मश्ग 
कायजोगो य सयोगकेवलि पडुच्च समुस्घायकाले रूब्भन्ति, बैउब्बिय मिस्सकायजोंगों 
आंह्ारमिस्सकायजोगो य वेउब्विय आहारगे विउन्जन्ते आह्ारयन्ते त पंडुच्च, ते पज्ज- 
त्तमा चेव ।--श० चु०, १० ६ । 

१, सन्‍्नि अपज्जत्तसु वेउव्वियमिस्स काय जोयों दु। 
सण्णीदु पुण्णेसु य चउदस जोया मुणेयव्या ॥४२॥--सं० सं० ४ । 
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माथामें उसे स्पष्ट करते हुए लिखा है कि संज्ञी अपर्याप्तको में जैकियिक मिश्र 
काय योग होता है और संज्ञी पर्याप्तकोंमें चौदह योग होते हैं । 

इस तरह दोतोंमें संज्ञी पर्याप्तके वेक्रियिक सिश्रयोगके होते और न होनेको 
लेकर मतभेद है । कितु लक्ष्मणसुत ढड्डा और अमित गति आचार्मने अपने पं० घं० 
में संती पर्याप्तकके पन्द्रह ही योग बतलाये हैं। मुझे इसका कारण लक्ष्मणसुत 
डड्ढापर तल्तार्थवातिकका प्रभाव प्रतीत होता है। अभितगतिने तो उन्हींका 
अनुसरण किया हू । 

अकलंक देवने स्वाभिनेदसे शरीरोंमें मेद करते हुए बतलाया है कि औदा- 
रिक तिर्यअब मनुष्योंके होता है, वक्रियिक देव नारकियोंके होता है और किन्‍्हीं 
तैजस्कायिक, वायुकायिक, प्चेल्द्रिय तियंञ्च तथा मनुष्यों के होता है । अकलंक 
देवने अपने इस कथनपर पषट्खण्डागम के जीवस्थानका प्रमाण देकर यह आपत्ति 
शंकाकारके द्वारा उठाई हैँ कि जोजस्यान में तो काययोग के स्वासियोंका कथन 
करते हुए औदारिक कापथयोग ओर ओदारिक भिश्र काययोग तिर्थझच मनुष्योंके 
तथा वक्रियिक काययोग और वैक्रियिक मिश्रकाय योग देव नारकियोंके कहा है 
यहाँ आप तिर्य॑अच मनुष्योंकरे भी कहते हैं ॥ यह बात तो आगम विरुद्ध है । इसका 
उत्तर देते हुए भकलंकदेवने कहा कि--यह कथन अन्‍्यत्र मिलता है व्याख्या 
प्रशप्तिदण्डकोंमें शरीरके भेदोंका कथन करते हुए वायुके औदारिक वैक्रियिक, 
तेजस और कार्मण चार शरीर कहे है । और मनुष्यों के पाँच ।” मनुष्योंके पांचों 
शरीर माननेसे ही सज्ञी पर्याप्तकके पन्द्रह योग हो सकते हैं, अन्यथा नहीं । 

ढड्डाने प्राकृत पंच संग्रहका संस्कृत अनुबाद करते हुए भी पंचसंग्रहगत 
पाठकोह छोड़कर मूल शतक प्रकरणका पाठ क्‍यों रखा, यह्‌ अकलंक देवके तत्त्वार्थ- 
वातिकके अवलोकनसे स्पष्ट हो जाता है उन्हें अकलंक्रदेववाली बात जेंची । 


१, दो चतुपु नवस्वेकः समस् ता: संति संशिनि । 
जीवस्थानेषु विश या योगा: योगविशरदे: ॥॥१०॥ 
तदित्थम्‌ संज्षिनि पर्याप्ते पर्च दश योगा : ।-- सं० प॑० सं०., १०, ८२। 

२: 'स्वामिमेदादन्यत्वमू--भौदारिक तिय॑ड मनुष्याणास, वेक्रियिकी । देवनारकाणाम्‌, तेजो- 
बायुकायिकपच्न निद्रयतियंड मनुध्याणागाछ् केषाबित्‌ । अन्राह चोदकः--जीपस्थाने 
योगभज्ञ सप्तविवकाययोगस्वामिप्ररूपणायां भौदारिकमिश्रकाययोंग: औदारिकमिश्र- 
काययोगइच तिय॑श्षमनुष्याणां वेक्रियकयोगो वे क्रियिक मिश्रकाययोगश्च देवनाराकाणास्‌- 
उक्तः, इद्द तियंड भनुष्याणामपीत्युच्यते । तदिदमापीवरुद्धमिति । अन्नोच्यते--न अन्य 
त्रोपदेशात्‌ । वअ्याख्याप्रशप्तिदण्डकेषु शरीरम'गें बायोरौदारिकवैक्तिय कर्तेजस क्ामंणानि 
चत्वारि शरीराण्युक्तानि, मनुष्याणां पंच | 

“-त बा०, पृ. १५१, १५४ | 


, अन्य क्मताहिह्य : ३५१ 


केड्ढ़ा अकलंक देवके भक्त ज्ञात होते हैं उन्होंने अपने पंज् संग्रहके अम्धेमें 
अक्लक देवके लपीयस्त्रय से एक कारिका उद्धत की हैं। उन्हें अऊकझूंक देवका 
कंभत ही उचित अतीत हुआ । डड़ढ़ाका ही अनुसरण अमितगर्तियें किया । और 
पश्चसंत्रहका रके सामने अकरूंक्देवका वातिक नहीं था क्योंकि पद्मसंग्रहकी रचना 
जातिक से पहले हो चुकी थी । अतः उन्होंने 'चउदस” पाठ रखना ही उचित 
समझा क्योंकि जीवट्टाण के अनुसार वही पाठ उपयुक्त था। 


अतः पंचसंग्रहकार अकलेक देवके पूर्ववर्ती होने चाहिए । अकरलंकदेव विक्रम 
की आठवीं शताब्दौसे पश्चात॒के विद्वान नहीं हैं। अतः पञ्चसंग्रहकी रखना 
विक्रमकी आठवीं शताब्दीसे पूर्व होनी चाहिए । 
चन्द्रषि महत्तरकृत पच संग्रह 

डिगम्बरीय प्राकृत पशञ्चसंग्रहकी तरह इ्वेताम्बर परम्परामें भी एक 'पंच- 
स॑ ग्रह नामक महत्वपूर्ण ग्रन्थ है। जिसपर पद्मसंग्रहकारकी एक स्वोपज्ञ संस्कृत 
वृत्ति भी है। तथा आचार्य मलयगिरिक्षत संस्कृत टीका है। यह भी कर्म प्रकृति 
आदि की तरह प्राकृत गाथाबद्ध है । 

उसकी प्रथम गाथामें वीर प्रभुको नमस्कार करते हुए पंचसंग्रहको कहनेका 
प्रतिज्ञा की गई है और उसे महार्थ तथा यथार्थ कहा है । गाया दोमें 
पंचसंग्रह नामकी सार्थकता बतलाते हुए कहा हैँ कि चूंकि इस ग्रम्थमें शतक आदि 
पाँव ग्रन्थोंका यथायोग्य न्यास किया गया है अथवा इसके पाँच द्वार हैं इसलिए 
पंचसंग्रह नाम सार्थक है । 


शतक आदिसे कौनसे पाँच ग्रन्थ प्रन्थकारको अभीष्ट थे वह उन्होंने स्वयं 
प्रकट नहीं किया । टीकाकार मलयगिरि ने पंचसंग्रह शब्दकी व्यास्या करते हुए 
लिखा है--शतक' ,सप्ततिका, कषाय ग्राभृत, सत्कर्म और कर्मप्रकृति इन पाँच 
ग्रन्योंका अथवा? योग उपयोग विषयक मार्गणा, अन्धक, बन्धव्य अन्ध हेतु और 
बन्धविधि, इन पाँच भर्थाधिकारोंका जिस ग्रन्थमें संग्रह है वह पंचसं ग्रह है । 


शतक, सप्ततिका, कषाय प्राभुतका परिचय तो पीछे कराया जा चुका है । 


१. स्वोपशबत्ति तथा मलयगिरिकी टीकाके साथ पत्चस'मह मुक्ताबाई शानमन्दिर डभोइं 
(अद्दमदाबाद) से प्रकाशित हो चुका है। 

२, 'सयगाइ पन्न गंथा जद्ारिहं जेण एत्थ संखिता । दाराणि पञ्च अहवा तेण जह॒त्वान 
मिदाणमिणं ॥२॥/--पँ९ स॑० । 

३, 'पहानां शतक-सप्ततिका-कषायप्राभुत-सत्कम-कर्मप्रकृतिलक्षणानां भनन्‍्धानां अथवा 
पत्नानामर्थापिकाराणा. योगोपयोगविषयमामणा--बंधक-बन्पन्य-बन्धदेतु-बन्धविधि- 
छक्षणाना संग्रह: पश्चसंग्रह: ।--पं ० सं० टी०, पृ० ११ । 


३५२ : जैनसाहित्यका इतिहास 


क्रिम्तु सत्कर्म अन्‍्थसे हम परिचित नहीं हो सके । मलूयगिरिने अपनी सप्ततिका 
टीकामें उससे एक उद्धरण” भी दिया है। सम्मवतया मलयग्रिरिका यह उद्धरण 
सप्ततिका चुणिका ऋणी है क्योंकि उसमें यही उठरण' 'संतकम्मे भणियं कहकर 
दिया गया है । 'संतकम्म का संस्कृत रूप सत्कर्म होता है । 

घट्ख॒ण्डागमका परिचय कराते हुए संतकम्मपाहुड या सत्कर्मप्राभृतके विषय- 
में प्रकाश डाला गया हैं। सत्कर्म उससे भिन्‍त होना चाहिए गयोंकि इसके 
उक्त उद्धरणमें बतलाया है कि क्षपक श्रेणि और क्षीण कषाय गुणस्थानमें निष्ठा 
और प्रचलाका उदय नहीं होता | इ्वेताम्बर कर्म साहित्यमें इस विषयमें दो मत 
पाये जाते हैं । कर्मप्रकृति, सप्ततिका और सत्कर्मके अनुसार उक्त ग्रुणस्थानमें 
निद्रा प्रचछाका उदय नही होता । किन्तु प्राचीन कर्मस्तव तथा प्राकृत पंचसंग्रहके 
अनुसार होता है। दिगम्बर कर्म साहित्य में यह मतभेद नहीं पाया जाता। 
उसमें क्षीणकषायमें निद्रा प्रचलाका उदय माना हैं । अत: दिगम्बरीय संतकम्म- 
पाहु.डसे श्वेताम्बरी 'सन्‍्तकम्म' भिन्न होना चाहिए। 

तीसरी गाथामें ग्रन्थकारने ग्रम्थके योग उपयोग मार्गणा, बन्धकू, बन्धव्य, 
बन्धहेतु और बन्घविधि इन पांच द्वारोका निर्देश किया है और तदनुसार हो आगे 
कथन किया है। कर्थात्‌ प्रथम द्वारमें योग और उपयोगका कथन गुणस्थान और 
मार्गणा स्थानोमें किया है । जैसा कि संक्षेप रूपमे शतकके प्रारम्भमें पाया जाता 
है । दूसरे हार में कर्मका बन्ध करनेवाले ब्न्धक जीवोंका कथन है। प्रथम दो 
गाथाओंके द्वारा प्रदनोत्तर रूपमें जीवका सामान्य कथन है--जीव किसे कहते हैं ? 
ओऔपशमिक आदि भावोंसे संयुक्त द्रव्यकों । जीव किसका स्वामी है ? अपने स्वरूप- 
का । किसने उन्हें बनाया हैं ? किसोने भी नहीं बनाया । कहाँ रहते है ? शरी रमें 
अथवा लोकमे रहते हैं। कबतक रहते है ? सर्वदा रहते है। कितने भावोंसे युक्त 
होते है ? आगे संतपद प्ररूपणा, द्रव्यप्रमाण, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाग, 
भाव और अल्पबहुत्व इन नौ अनुयोगोंके दारा जोबका कथन है । 

तीसरे बन्षद्वारमें आठों कर्मों और उनके उत्तर भेदोंका कथन है। भाठों 
कर्मोकी प्रकृतियोंको बतलानेके पदचात्‌ ध्रुवबन्धी, अभ्लुवबन्धी, भ्रुवोदयी, अश्नु वो- 
दयी, सर्वधाती, देशधाती, शुभ, अशुभ, तथा क्षेत्रविषाकी, भवश्रिपाक्री, पुद्यलल- 
विपाकी प्रकृतियोंको बतद्ाया है। इस तरह कर्मप्रकृतियोंका विविध रूपसे 
कथन तीसरे द्वारमें है । 


१, तदुक्‍त॑ सत्कमंग्रन्थे--'निद्दादुगस्स उदओ खीणसखबगे परिच्चज्जः | 

>>सप्त० टी०, ४० १५८ । 
२, स० चु०, ए० ७। 
३. इस चर्चा के लिए देखो--सति« चू० ए० ७छकी टिप्पणी । 


अन्य कर्मंसाहित्य : ३५३ 


चोथे बन्धदेतु दारमें कर्मबत्थके कारण मिश्मात्व, अविरति, कंबाय जरेर 
योग तथा उनके भेदोंका कथन अंगरपूर्वक विस्तारसे किया है। चुकि परोषह भी 
कर्मोके उदयसे होती हैं इसलिए अस्तमें परीयहोंका भी कथन तीन गायाओंसे 
किया है। स्थोपश॑ बृत्तिमें नरतताका कोई अर्थ सम्श्रदायपरक नहीं किया है जैसा 
कि मछयमिरि ने अपनी दीका में किया है । 


पाँचवें बन्धविधि द्वारमें बन्धविधिके साथ ही उदय, उदीरणा और सत्ताका 
भी कथन किया है क्योकि बंडधकर्मका उदय होता है, और उदय्रप्राप्त कर्ममें 
अनुदय प्राप्त कर्मका प्रक्षेपण करनेकों उदीरणा कहते हैं। और जिस कर्मका 
उदय अथवा उदीरणा नहीं होते वह सत्तामें रहता है। अतः बन्धके साथ उदय 
उदीरणा और सत्ताका कथन किया गया हैं। अंश: ये द्वार बड़ा है इसमें वन्धके 
चारों भेदोंका कथन होनेके साथ ही साथ उदय उदीरणा और सत्ताका भी 
कथन है । इस तरह पंचसंग्रहके पाँचों द्वार समाप्स हो जाते हैं। और उनके साथ 
ही भ्रन्थका पूर्वार्ध हो जाता हैं । 


उत्तरार्धमें कर्मप्रकतिमं कथित आठों करणोंकां स्वरूप प्रतिपादित है । 
इसके प्रारश्भमें पश्चसंग्रहकारने श्रुतधरोंको नमस्कार किया है। किन्तु उन्होंने 
यह नहीं कहा कि मैं कर्मप्रकृतिका कथन करता हूँ | टीकाकार मलयगिरिने 
प्रथम गाथाको उत्थानिकामें कहा है--अब' कर्मप्रकृति संग्रहकोी कहना 
चाहिए । कर्मप्रकृति महान्‌ झास्त्रान्तर है। उसे हमारे जैसे अल्पबुद्धि केवक 
अपनी बुड्िके प्रमावसे संग्रहीत करनेमें असमर्थ 'हैं किन्तु कर्मप्रकृति प्राभूत 
आदि शास्त्रोंके पारगामी विशिष्ट श्रुतधरोंके उपदेशकी परम्पराके साहाय्यसे 
कर सकते है । इसीसे ग्रन्थकारने श्रुतधरोंकों नमस्कार किया है ! 


इसका विषय परिचय करानेको आवश्यकता नही है क्योंकि इसकी रचना 

शिवद्षर्मप्रणीत कर्मप्रकृति तथा उसकी चूणिको सामने रखकर उसीके अनुसार की 
गयी है । दोनोंका मिलान करनेसे यह बात स्पष्ट हो जातो है। अन्तिम भागमें 
सप्ततिका का संग्रह किया गया है । अतः सप्ततिकामें जो विषय प्रतिपादित है 
वही इसमे भो है । 
१, 'समिऊण सुयहराणं बोच्छं करणाणि बंधणाइ णि । 

संकमकरणं बहुसो अईदेसियं उदय स॑ते ज॑ ॥:१॥। 

मलयटी०--सम्प्रति कमृप्रकृतिसंग्रहोष्रमिधातब्य: | कर्मप्रकृतिश्व॒ शास्त्रान्तर महद्धि 

च? ततो न मावृश्ैैरल्पमेघोभिः स्वमतिप्रभावत: संग्रढ़ीतुं शक्यते ! किन्तु कर्मप्रक्ृति 

प्राभुतादियास्वार्थपारगामि विशिष्टम तथरोदेशपारम्पय॑तः ततोश्जइय॑_ते नमस्‍्कर- 

णीया+--पं० संँ० उत्त* । 
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ग्रन्थका रके द्वारा निर्दिष्ट ग्रन्थ 

पंचसंग्रहकारने अपने मूलग्रन्थमें सयगाई पंचगंधा' करके शतक आदि जिन 
पाँच प्रन्थोंका संग्रह करनेकी प्रतिशा की है उनमेंसे शतकके सिवाय शेषोंका नाम 
नहीं बतलाया, यह हम ऊपर लिख आये हैं। फिर भी पंचसंग्रहके पर्यवेक्षणसे यह्‌ 
निश्चित है कि शेष चार ग्रन्थोंमेंसे दो अवश्य ही कर्मप्रकृति और सप्ततिका हैँ । 
होष दोका प्रइत विवादग्रस्त है। मलयगिरिके अनुसार ये कसामपाहुड़ और सत्कर्म 
हैं । कसायपाहुडके सम्बन्धमें कोई ऐसा उल्लेख हमारे देखनेमें नहीं आया जिसके 
आधारपर उसकी विधि या निषेधपर जोर दिया जा सके । किन्तु सत्कर्मके सम्बन्धमें 
तो यह कहा जा सकता है कि पंचसंग्रहका रके द्वारा निर्दिष्ट पाँच ग्रन्थोंमें उसकी 
स्थिति संदिर्ध है क्योंकि पंचसंग्रहकारने उसके मतके सामने 'कर्मस्तवका मत मान्य 
किया है । तथा एक स्थानपर स्वोपज्वृत्तिमे कर्मस्तवका उल्लेख भी किया हैं। 
अतः पंचसंग्रहकारके द्वारा संगुहीत पाँच ग्रन्थोंम एक कर्मस्तव अवद्य होना 
चाहिए । 


सप्ततिका और कर्मस्तवके सिवाय पंचसंग्रहकारने अपनो वृत्तिमें प्रज्ञापना 
और जीवसमासका उल्लेख किया है । दोनों ही प्राचीन ग्रन्थ हैं और उनमे प्रकृत 
ग्रन्थमें चचित कुछ विषय भी पाये जाते हैं। फिर भी पाँच ग्रन्थोंमें उनके होने 
की सम्भावना कम हैं । 


पञ्चसंग्रहका रका अन्य कामिकों तथा सेद्धान्तिकोंसे मतभेद 


पंचसंग्रहकारने यद्यपि अपने ग्रन्थ पंचसंग्रहमें पाँच ग्रन्थोंका संकलन किया है 
तथापि उन्होंने एकान्त रूपसे अनुसरण नहीं किया । अनेक विषयोंमें उनका अन्य 
कामिकों तथा सैद्धान्तिकोंसे मतभेद प्रकट है । नीचे उसीको बतलाया जाता है । 
१. पंचसंग्रह (गा० १७) सम्यग्मिथ्यादुष्टि गरुणस्थानमें दस योग बतलाये 
हैं । मलयगिरिने उसकी टीकामें यह शंका उठायी है कि वैक्रिय लब्धि सम्पन्न 
१. “कर्मस्तवप्रणेता तु क्षीणमोहेपि द्विवचरमसमय यावल्निद्राप्रचवलयोरुदयमिच्छति । तथा 
चोकत कर्मस्तवे--'निदूदापयलाण तहा खीणदुःवरिमंमि उदयबोच्छेओ' । इति। तत- 
स्तन्मतेन निद्वाप्रचछयोरपरि क्षीणमोहगरुणस्थानकद्विंचरमसमयं यावदुदओ वेदितव्य: ० 
पं० स॑०, मलयटी०, भा० १, १० १९५। 'एंतच्चाचायंण कर्मस्तवाभिप्रायेणोक्तम्‌ 
सत्कमंग्रंथाग्रमिप्रायेण॑ तु क्षपकक्षीणमोहानां चतुर्णामेवोदयो न पञ्चानामपि | तदुक्त॑ 
सत्कमंग्रन्थे--'निद्दादुगस्स उदओ खीणगखवगगे परिचज्ज ।! --पं०, सं" मलयरी०, 
भा० २, ए० २२७ । 
२. प्रवमेकादशभज्गा: सप्ततिकाकारमतैन कर्मस्तवकारमतैन पव्चानामप्युदयो भवति'-- 
पं० स०, भा० २, एृ० २२७। 


अन्य कर्मंसाहित्य : ३५५ 


पर्याष्ठ मनुष्य तिर्बंक्चों के सम्यस्मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमें विक्रिया होती है उसके 
पहले वेक्रियमिश्र होता है वह यहाँ क्यों नहीं कट्दा) । उत्तर दिया गया है कि वहाँ 
विक्रिया नहीं होती इसलिए अथवा अन्य रिसी कारणसे आचार्यनें तथा दूसरोंने 
नहीं माना यदू हम नहीं जानते क्योंकि उस प्रकारके सम्प्रदायका अभाव हैं ।' 


विगम्बर परम्परामें भी तीसरे गुणस्थानमें दस योग बतराये हैं और उक्त 
शंकित विक्रियाको स्वीकार नहीं किया है । 


२. पञ्चसंग्रह ( गा० ९ ) में उपयोगका कथन गुणस्थानोंमें करते हुए 
पहले भर दूसरे गुणस्थानमें पाँच ही उपयोग बतलाये हैं। शतक गा० ४१ में भी 
पाँच ही उपयोग बतलाये हैं । यही कामिकोंका मत है जो दिगम्बर परम्परामें भी 
मान्य है । किन्तु प्रशापनामें विभज्भावधिके साथ अवधिदर्शन भी बतलाया है। 
पंचसंग्रहकारकी कुछ बातोंका विरोध मलयगिरिने स्पष्ट रूपसे अपनी टीकामर्मे 
किया है। यथा -- 


३, गाथा ४६ से ५१ तक पंचसंग्रहकारने जीवोंकी कायस्थितिका कथन 
किया है । यह कायस्थिति प्रज्ञापनामें कथित कायस्थितिसे मेल नहीं खाती । अतः 
'मलयगिरिने उसे आगम विरुद्ध मान कर अपनी टीकामें प्रज्ञापनाके अनुसार ही 
कथन किया है । किन्तु यह कायस्थिति 'षट्खण्डागमके अन्तर्गत जीवट्टाणके 
कालानुयोगद्वारमें कथित कायस्थितिसे मेल खाती है । 


४. चतुर्थद्वारकी गाथा १८ में पंचसंग्रहकारने चौइन्द्रियोंके तीनों वेद माने 
हैं। “मलयगिरिने केवल एक नपुसक वेद ही लिखा है। दिगम्बर “परम्पराके 
अनुसार भी चौइन्द्रियपर्यन्तजीत नपु सकवेदी ही होते हैं । 


५. चतुथ्थंद्रारमें ही पञ्चसंग्रहकारने उत्तर प्रकृतियोंकी जो जघन्य स्थिति 
बतलायी है वह कर्मप्रकृतिसे मेल नहीं खाती । दोनोंमें अन्तर हैं। यथा--पहच्च- 
संग्रहका रने तीर्थद्धूर नामकर्मकी जघन्यस्थिति दस हजार वर्ष बतलायी है। तथा 
आहारकद्वि ककी जघन्यस्थिति अन्तमुंहुर्त प्रमाण बतलायी' है किन्तु कर्मप्रकृति आदियें 


१. 'इद्द मूलटोकायामन्यत्र च ग्रन्थान्तरे कायस्थितिसन्यथ|गमविरोधिनी दृश्यते । ततस्तामु- 
पेक्ष्य प्रशापनासूजानुसारत: खसूत्रगाथा बिबृता: ॥ अतणव ग्रन्थगौरवमनादृत्य सर्वत्र 
प्रक्ञापनासूत्रमुपादशि:--प० सं० मलयटी०, भा० है पू० ८" । 

२. पटखं०, पु० ४। ३- पं स॑० मलय० टी०, भा० १, १० १८३) ४- “तिरिक्खा सुहा 
णबुसंगवेदा एइ दियप्पहुडि जाव चउरिंदिय/ति ॥१०६।॥।--घ2टखं० पु०, १० ३४५ | 

३. “इंदं च किल निद्रापब्चकादारभ्य सवांषां प्रकृतीनां जघन्यस्थितिपरिमाणमात्रार्यण 
मतान्तरमपिकृत्योक्तमवसेयम , कर्मप्रकृत्यादावन्यथा तस्यामिधानात्‌ ।--प० सं० मलय 

यटी०, भ[० १, ६० २२७ । 


३५६ : जेनशाहिल्‍्य का इतिहास 


उनकी जघन्व स्थिति कोटी-कोटी सागर बतलरायों है। दिगम्बर परम्परामें भी 
यही बतछायी है । 
कामिको और सैद्धान्तिकोंमें तो मतभेद हैं ही । कुछ बातोंको केकर 
कार्मिकोंमें भी परस्परमें मतभेद है । जैसे क्षीषक्षाय गुणस्थानमें निद्रा प्रचकाका 
उदय कोई मानता है कोई नहीं भानता। कर्मप्रकृतिकार और सप्ततिकार 
नहीं मानते। किन्तु प्राचीन कर्मस्तव और तदनुयायी पण्चसंग्रहकार तथा दिगम्बरा- 
चार्य मानते हैं । किम्तु "पञ्चसंग्रहकारने अपने सप्ततिका प्रकरण में सप्ततिका- 
संग्रह करते हुए दोनोंका निर्देश कर दिया है। दूसरा भौछिक मतभेद अनस्तानु- 
बन्धी कृषायकी उपशमता और विसंयोजनाको लेकर है कर्मप्रकृतिकारका मत 
कि अनन्तानुबन्धीकी विसंयोजना हो होती है, उपशमना नहीं होती । किन्तु 
क्षत्ततिका ( गा० ६१ ) और पज्चसंग्रहके अनुसार उपशमना होती है | तथापि 
श्पठचसंग्रहमें विसंयोजना भो बतलायी हैं । 


पञ्चसंग्रहुका रने अपने सप्ततिका नामक प्रकरणमें ग़ा० ९ में वैक्रियिक हयका 
उदय चोथे गुणस्थान तक ही बतलाया है। उसकी टीकामें 'मलूयगिरिने लिखा है 
कि बैक्रिय़ और वेक्रिय अंग्रोपांगयका चौथे गुणस्थानसे आगे उदयका निषेध आचार्य- 
ने कर्मस्तवके अभिष्रायानुसार किया है| स्वयं तो वे देशविरत, प्रमत्त और अप्रमत्त- 
में उनका उदय मानते है | 


उक्त चर्चाओंसे प्रकट होता है कि पञ्मसंग्र हकार कर्मशास्त्रके बहुत विशिष्ट 
विद्वान थे और अपने समयके कर्मसिद्धान्त विषयक सभी प्रमुख प्रन्थोंका 
उन्होंने अवलोकन किया था । और उन सभीके मतोंको उन्होंने अपने प्रन्थमें 
स्थान दिया, फिर भी कुछ विषयोंमें उनका अपना भी विशिष्ट मत था। 


कर्ता-- 


इस पञ्चसं प्रहके कर्ता आचार्यका नाम चन्द्रषि महत्तर था। पड्च संग्रहको 
अन्तिम “गाथा तथा उसकी वुत्तिमें उन्होंने अपना नाम “चन्द्रषि” मात्र दिया है । 


१. 'ख़बगे सुदुम| मि चउबन्धमि अव॑धगम्मि खीणम्मि । 
क़स्स॑त॑ चउरुदओ प॑चण्दवि केइ इच्छंति | १४॥ --रबें० प॑० सं०, भाग, २२७। 

२. इवे, प॑० सं० उप०, गा०, ३४-३५ । 

३. वेक्रियवैक्षियांगोपागनिषेषस्तु अन्राचार्यण कर्म स्तवाभिप्रायेण कृतोमिवेदितन्य:, न स्वमतेन 
स्वयं देशविरत प्रमत्ताप्रमत्तेषु तदुदयाभ्युपगमात्‌, स्वकृ तमूलटीकाया तथा मंगभावना- 
करणात्‌ + प॑० सं०, भा० २, परू० २२७। 

४. सुयददंबि पसायाओ पगरणमेय समासओ मग्िय॑ । 
समया।ओ चन्दरिसिणा समह वि भवानुसारेण ॥१५६॥ 


अन्य कमताहित्य : २५७ 


और अपने गुर आदिके सम्बन्धप्ें कोई निर्देश नहीं किया 


सित्तरीकी प्रतियोंके अन्तमें जो एक गाथा पाई जाती है । 
'गाहर्ग समरीए चंदमहत्तरमयाणुसारीएं' 

उसमें 'बस्द्रमह्तर' नाम आता है। खंभातके श्री शाम्तिनाथभण्डारमें जौ 
दातकचुणिकी प्रति है उसके अन्तिम पत्रके अन्तमें यह वाबंय छिल्ा है-- कृतिरा- 
चार्य श्रीचस्द्रमहत्त रलिताम्बरस्थ' । 

दून सब उल्लेखींसे प्रन्धाकारका पूरा नाम श्री तन्द्रषि महृत्तर प्रभाणित होता है 
किन्तु उनके कुलगरु समय आदिके सम्बन्धमें कोई जानकारी प्राप्त नहीं होती । 

साधा रणतया उन्हें एक बहुत प्राचीत आचार्य माना जाता है। 'जैनसाहित्य 
नो इतिहास, (पुृ० १३९) में उन्हें कर्मप्रकृतिकारके पशचात्‌ रखते हुएं लिखा 
है--- चन्द्रषि महुत्तर थयाते घणा प्राचीन समयमां थया जाय छे। ते प्राथ आा 
समयमां घय हुदो ऐम गणी अहीं तेमनो उल्लेख कर्यों छे' 

किन्तु मुनिश्री पुण्यविजयजीने 'पशचमकर्मग्रम्थ और षष्ठम कर्मग्रल्थ' का 
अपनी प्रस्तावना ( पु० १५ ) में “बन्द्रवि सप्ततिकाक रचयिता नहीं हैं इस बात- 

को स्पष्ट करते हुए उनके सम्बन्धमें दो बातें मुह की लिखी हैं। एक-यदि 

संप्ततिकर्ता और पंचसंग्रहकर्ता आचार्य एक ही होते तो भाष्यकार चूणिकार 
आदि प्राचोन ग्रन्थकारोंके ग्रन्थोंमें जैसे शतक, सप्ततिका, कर्मप्रकुति आदि ग्रन्‍्थोंका 
उल्लेख साक्षी रूपसे मिलता है वेसे पण्चसंग्रह जैसे प्रासादभूत प्रन्थक नामका 
उल्लेख भी जहर मिलता । परन्तु ऐसा उल्लेख कहीं भी देखनेमें नहीं आता। 
दूसरे मुद्ं की बात मुनिजोने यह लिखी है कि “महृत्तरां पद तथा मर्गेषि, 
सिद्धषि, पादवर्षि, चर्द्रषि आदि जैसे ऋषि पदान्त नाम सामान्यतया पिछले समय 
के होने चाहिए। आचार चन्द्रषिकि समयका विचार करते समय दोनों मुद्दे नहीं 
भुलाये जा सकते । 

इनके समयका विचार करनेसे पूर्व वहां शतकर्चाण और सप्ततिचूर्णिका 
परिचय कराया जाता है । 


एक भन्‍्य शत्तक'चूणि 
शतक भ्रन्थका परिचय पहले कराया जा चुका है। उसोपर प्राकृत भाधामे 
यह चूणि रची गयी है । चूणिको देखनेसे प्रकट होता है कि उसका रचयिता 
कोई बहुभुत बिद्वान होना चाहिए; क्‍योंकि चूणिमें उद्धृत गाथाओंका बाहुलय है । 
१०--राजनगरस्थ बीर समाजकी भोरसे प्रकाशित शतक प्रकरणका श्सचूणिक साथ प्रकाशन 
हुआ है। 


२५८ : जेतसाहित्यका इतिहास 


और चचित विषयके सम्बन्धमें कार्मिकों ओच सैद्धान्तिकोंमें जो मतभेद हैं उनका 
भी यथा स्थान निर्देश किया गया है । 


यह्मपि पूरी चूणि प्राकृत भाषाबद्ध है किन्तु कहों-कही संस्कृत वाक्य भी पाये 
जाते हैं किन्तु उतकी विरलता है । प्रारम्भिक गाथाकी उत्थानिकामें चूणिकारने 
सम्बन्धादिका कथन करनेके लिए एक संस्कृत आर्या उद्ध.त की है--- 
संज्ञां निमिसं कर्तारं परिमाणं प्रयोजन । 
प्रागुक्‍्त्वा सर्वतंत्राणां पश्चाद्‌ वकक्‍षता त॑ वर्णयेत्‌ ।।' 
प्रथम गाथा में कहा है कि 'दृष्टिवादसे कुछ गाथाएं कहूंगा' । चूणिकारने 
दृष्टिवादका परिचय कराते हुए उसके पांच भेदोंमें से दुसरे पूर्व अग्रायणीयके अन्तर्गत 
पंचम वस्तुके बीस पाहुड़ोंमेंसे चतुर्थ कर्मप्रकृति प्राभुतसे इस ग्रन्थकी उत्पत्ति बतछायी 
है । चतुर्थ कमंप्रकृति प्राभृतके चौबीस अनुयोगद्वारोंक नाम गिनाकर उनमें से छठे 
अनुयोगद्वार बन्धनके चार भेद--बंध, बंधक, बन्धनीय ओर बन्ध-विधानमें से 
बन्धविधानसे प्रकृत शतककी उत्पति बतलाई है। इससे सूचित होता है कि चूणि- 
कारकों इस सब उपपत्तिका परिचय था । 


इसी तरह ग्रन्थमे वणित योग, उपयोग जीवसमास और गुणस्थानोंका चूणिमें 
अच्छा विवेचन किया गया है जो संक्षिप्त होते हुए भी बहुमूल्य है। गाथा ३८-३९की 
चूणिमें आठों कर्मों और उनकी उत्त रप्रकृतियोंका त्रिवेचन भी सुन्दर है । आगे चारों 
बन्धोंके कथन में भी चुणिमें बहुत विषय भरा हुआ हैं और चणिकारने 'गागरमे 
सागरकी कहावत को चरितार्थ किया है! 

इस चूशिके कर्ताका भी नाम अज्ञात है। किन्तु खंभातके शान्तिनाथ भण्डारसे 
प्राप्त शतक चूणिके अल्तमें उसे इवेताम्बराचार्य श्री चन्द्रमहत्तरकी कृति 
बतलाया है | 

किन्तु पंचसंग्रहके साथ चूणिकी तुलना करनेसे कोई बात प्रकट नही होती 
जिसके आघारपर यह निस्सन्देह रूपसे कहा जा सके कि यह चर्न्द्रष महत्तरकी 
कृति है । 

१. प्रथम तो चूणिका उपोद्धात और पंच-संग्रहका उपोद्धात ही भिन्‍न है। 
जहां चूणिमें संज्ञा, निमित्त आदिका कथन ग्रन्थके प्रारम्भ में आवश्यक बतलाया 
है वहां पंश्चसं० के प्रारम्भमें मंगल, प्रयोजन, सम्बन्ध ओर अभिधेयका कथन 
करके व्याख्या क्रमके ६ भेद किये है--भओर उनके सम्बन्धमें उक्त च' रूपमें यह 
इलोक उद्धृत किया है । 

संहिता च पद॑ं चंव पदार्थ: पदविग्रह: । 
चालना प्रत्यवस्थानं व्याख्या तन्त्रस्य पड्विधा ॥१॥ 





अन्य कर्मसाहित्य : ३५९ 


२. शतक गगरथा ६४ को चूणिमें भिथ्यात्वके अनेक भेद बतलाये हैं--एकास्त, 
वैसयिक, अज्ञान, संशय, मढ़ और विपरीत अथवा क्रियावाद, अक्रियावाद, 
वैनयिकवाद और अज्ञानवाद । तथा नीचे लिखी दो गाधाएं उद्धृत की हैं-- 


'असियसयं किरियाणं अकिरियवाईण जाण चुछसीई ॥ 

अम्नाणि य सत्तटठी वेणइयाणं च अत्तीसं ॥” 

जावइया णयथाया तावहया चेव होंति परसभया । 

जावइया परसमया तावहया चेब मिच्छत्ता ॥' 

धर पंच 'संग्रहमें मिथ्यात्वके पांच भेद गिनाये हैं---अभिगृहीत, अनभिगृहीत, 

आभिनिवेश्षिक, सांशयिक ओर अनाभोग । तथा व्याख्यामें “व” पद से सूचित 
मिथ्यात्व के भेदोंका सूचन करनेके लिए 'सेसठ्टा तिस्तोसया' और 'जावइया 
वयण पहा' गायांशोंका निर्देश किया है जो बतलाता है कि चूणिमें उद्धृत इन 
गाथाओंसे ये दोनों गाथाएं भिन्‍न है । 


३. शतक गा० ५२-५३ की चूर्णिमें उत्तर प्रकृतियोंके स्थितिबन्धका कथन 
विस्तारसे किया हैं। उसमे तीर्थद्भूर और आहारकद्ठ यकी जघन्यस्थिति कर्मप्रक्ृति 
के अनुसार, अन्त: कोटी-कोटो सागर ही बतलायी है। किन्तु पंचसंग्रहमें तीर्थद्धूर 
प्रकृतिकी अन्तमुंहुर्त बतलायी है । 


चूणिमें वर्णादिचतुष्ककी उत्कृष्टस्थिति बीस कोड़ाकोड़ी सागर बतलायी है 
ओर पंचसंग्रह' मे पृथक्‌ २ बतलायी हैं । और भी उल्लेखनीय अन्तर स्थिति- 
बन्धके सम्बन्धमें है । 

अतः इन बातोंको लक्ष्यमें रखनेसे यहु निविवाद रूपसे नहीं माना जा सकता 
कि शतकर्चाणिके कर्ता और पंचसंग्रहके कर्ता एक व्यक्ति है । 

शायद कहा जाये कि शतक कर्मप्रकृतिकारकी रचना है इसलिए चूणि- 
कारने उसमें कर्मप्रकृतिके अनुसार ही स्थितिका प्रतिपादन किया होगा । किन्तु 


ऐसा कहना भी उचित नहीं है क्योंकि चूणिकारने कर्मप्रकृतिका भी अनुसरण 
नहीं किया । कर्मप्रकृति के अनुसार प्रत्येक वर्गकी भी उत्कृष्ट स्थितिमें मिथ्यात्वकी 





१, 'आभिग्गहियमणभिग्गहिच अभिनिवेसिय चेब । संसंश्यमणामोग मिच्छत्त' पंचद्ठा 
होइ ॥॥२॥ 

२. सुक्किलसुरभी महुराण दस उ तद्द सुभ चउण्द फासाणं | अय्टाइज्ज पचुड़ी अंबिक 
हालिदूद पुज्वाणं 89॥ इवे०्पं० सं० भा० १४ पृ० २१९ । 

३. 'वग्गु बकोस ठिशणं मिच्छतुक्कोसगेण ज॑ लद्ध'। सेसार्ण तु जहज्ञा पल्‍लासंखिज्जभागूण 
॥ “७९ ”---क० प्र०; बन्धन- । 


३६० ; जेससाहित्यका इतिहास 


उल्कृष्ठ स्थितिका भाग देनेसे जो लब्ध आता है उसमें पल्यका असंख्यातंवां भाग 
कम करनेसे उत्तरप्रकुृतियोंकी जघन्य स्थितिका प्रमाण आता है । और पंचसंग्रहके' 
अनुसार प्रत्येक उत्तर प्रकृतिकी अपनी-अपनी उत्कृष्ट स्थिति्में मिथ्यात््वकी उस्कृष्द 
स्थितिका भाग देने से जो लड्त्र आता है वही उस उत्तर प्रकृतिकी जधन्यस्थितिका 
प्रमाण होता है । चूर्णिमें पंचसंग्रहवाली बातकों स्वीकार किया गया है किन्तु 
उसमें कर्मप्रकृतिकी तरह पल्यका असंख्यातवां भाग कम भी किया गया है । इबे० 
पंच सं० की टीकामें सहूयगिरि ने लिखा हैं? कि जीवाभिगस वर्गरह में यहो 
स्थिति मान्य है जो चूणिमें बतलायी हैँ । 


दि० पंच सं» में भी यही स्थिति मान्य हैं । दि० प० सं० की गाथाओंके साथ 
स्थिति निर्देशक चूणिका मिलान करनेसे यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि उक्त चूणि 
की रचना दि० पं० सं० की गाथाओंकों सामने रखकर की गयी है । दोनों में कथनका 
क्रम भी एक हैं । 


किन्तु शतकचूणिमें? तथा प० सं० की स्वोपज्ञवृत्तिमें जिनभद्रगणी क्षमा- 
श्रमणके विशेषावश्यक भाष्यसे गाथाएं ठद्धुत की गयी है । अत: दोनोंकी रचना 
विक्रमकी सातवीं शताब्दीके पूत्र ही हुई है यह निश्चित हैं । 


गुजरातके चालुक्यवंशी नरेश क्ुमारपालके समयमे हुए आचार्य मलूग्मिरिने 
पंचसंग्रह पर टीका रची थी । अतः पड्चसंग्रहकी उत्त रावधि विक्रमकी बारहवी 
शती निधिचत होती है । देखना यह है कि,विक्रमकी 'सातवी शताब्दीके अन्तसे 
लेकर बारहवीं शताब्दी पर्यन्‍्त पाचसी वर्षों के अन्दर पञ्चसंग्रहकी रचना 
कब हुई । 


इस कालके बीचमें हुए ग्न्थकारोंके अन्थोंमें भी पण्चसंग्रहसे उद्धृत पद्य हमारे 
देखने में नहीं आये । 


पण्चसंग्रहसे भी कोई विद्ोष सहायता नहीं मिलती । हा, पञ्चसंग्रहकी 





१. 'सेसाणुक्कोसाओ मिच्छत्तठिश्ए जे लद्धा ॥४८॥। 
“-श्व० पं० सं०, भाग १९ पृ" २०५ । 

२, 'जीवामिगमादौ आचार्योक्त जधन्यस्थितिपरिमाणं पल्योपमासंख्येयभागन्युभुनमुक्तम्‌ रबे० 
पं० सं० १० २२७ । 

३. श० चू० गा० ३८-२९ में--'जावन्ती अक्खराइ,..'--वि० भा० गा० ४४४। “इन्द 
यम्रणोणिमित्तं---! कि» भा गा० १०० । 

४. सब्यस्स केवलिस्स वि जुगव दो नत्यि उबओगा० 'वि० भा० गा० ३१०९६ ।--हवे० 
प० सं०, भा० ३१, ० १० । 


'अन्य फर्मसाहित्य : २६१ 
स्वोप शवृत्तिमें लिखा है; कि कुक “आचार्य वामन को त्ौधा संस्थान मालते हूँ 
किल्‍्तु वह ठीक नहीं है । हमने खोजने पर गर्मधिके कर्मविषाकर्मे अमनको चौथा 
और कुठ्जककों पाँचवां संस्थान पाया | सभा--- 


समचउरंसे नग्गोहमंडले साइवामणे खुज्जे | 
हुँढेदि य संठाणे तेंसि सूूव इम॑ होइ ॥१११॥ 
तब क्या पंचसंग्रहकारनें 'केचित्‌' के द्वारा गर्भधिके मतका निर्देश किया है ? 
यदि ऐसा हो तो उन्हें मर्गधिके पश्चात्‌का ग्रस्थकार मानता होगा | 


सिद्ध आज्रार्यने अपनी उपसिति भव प्रपडन्चकथा वि० सं० ९६२ में रच - 
कर समाप्त की थी। उसमें उन्होंने अपता परिच य देते हुए लिखा है कि छाट देशके 
निवृतिकुल में सूर्याचार्य हुए । उनका शिष्य छेल्ल महत्तर था जो ज्योतिषिद था । 
उनका द्िष्य दुर्गस्वामी था | उसने जैन साधुकी दीक्षा ली थी। उसकाशिष्य मैं 
सिद्धि है । सिद्धधिने लिखा है कि मेरे गुरु दुर्गस्वामीको तथा मुझे गर्गस्थामीने दीक्षा 
दी थी । इन्हीं गर्गस्वामीको कर्म विपाकका रचयिता माना जाता है । अत: उसका समय 
विक्रमकी दसवीं शतीका पूर्वार्ध समझना चाहिए । और ऐसी स्थितिमें पंचसंग्रह- 
कार चन्द्रपषिकों दसवीं शतीसे पहलेका विद्वान नहीं माना जा सकता | और इस 
आधार पर उनका समय विक्रमकी १० वीं शताब्दीका उत्तरार्ध माना जा सकता 
है । यद्यपि इस समयसे पहलेके रखे हुए ग्रन्थोंमें पंचसंग्रहके उद्धरण हमारे देखनेमें 
नहीं आये और इसलिए उक्त समयमें कोई असमंजसता प्रतीत नहीं होती । तथापि 
उक्त आधार इतना पृष्ट नहीं है जिसके आधार पर उक्त समयको निविवाद रूपसे 
माना जा सके । क्योंकि गर्गधिने अपने कर्म विपाकमें जो बामनकों चौथा संस्थान 
गिनाया है सम्भव है किसी अन्‍य आधार पर गिनाया हो और उसोका निर्देश पंच- 
संग्रह मे किया गया हो । 


यद्यपि शतक चूर्ण हमें पंचसंग्रहकार रचित प्रतीत नहीं होती तथापि उसके 
आधार पर भी उसके कर्ताके विषयमें, चाहे वह चन्द्रषि हों या अन्य, विधार 
करना आवषद्यक है । 


शतक चूपिमें ग्रन्थास्तरोंसे उद्धृत पद्चोंका बाहुल्‍य है ओऔर वही एक ऐसा स्रोत 
है जिसके द्वारा चूणिके रचना कालके सम्बन्धमें किसी निष्कर्ष पर पहुंचा जा 
सकता है । 


१: 'वामनस्थ केचिच्चतुर्थ ( थे सं० ) स्थान बदन्ति तन्‍न भवतीति ।--ईबे० पं०सं०, भा० 
१, ४० २२० । 
२. जै० सा० इ० ( गु ), प० १८५१ । 
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यह तो हम लिख ही आये हैं कि उसमें विशेषावश्यक भाष्यसे उद्धरण विये 
गये हैं और उनके आधार पर उसके रचना काल्की पूर्वावधि निश्चित हो जाती 
है । अन्य उद्धरणोंके स्थानक्रा पता न रूम सकनेसे अथवा उनके स्थल में विवाद 
होनेसे किसो निष्कर्ष पर पहुंचने में जो कठिनाई उपस्थित होती है उसका विवरण 
दिया जाता है । 


दि० पंचसंग्रहका समय निर्णोत करते हुए यह लिख आये हैं कि शतक चूणिकार 
उससे परिचित थे। उसकी पृष्टिमें एक उद्धरण और भी मिलता है । नीचे छिख्री 
गाथा श० च्‌० में उद्धत है-- 
ज॑ सामण्णं गहणं भावाणं णेवकट्टु आगार | 
अविसेसिकण अत्ये दंसणमिई बुच्चर समए ।---श० चू० पु० १८। 
यह गाया दि० पं० सं० के प्रथम अधिकारकी १३८ वीं गाथा है। यह 
घवलामें भी उद्धृत है और द्रंब्य संग्रहमें तो इसे मूछमे सम्म्रिेल्ति कर लिया गया 
है । शतक चणिसे यह गाया अन्य रुवेताम्बर टीकाओं में भी उद्धृत की गयी है । 
यथा कर्म विपाक नामक प्रथम नव्य कर्म ग्रन्थको गाथा १० की टीकामें वह उद्धृत है 
और सम्पादक ने उसे वृहदृव्यसंग्रहकी बतलाया है। किन्तु मूलपे वह 
दि० पं० सं० की ही है। अतः: शतक चूणिकार दि० प० सं० से अवदय 
सुपरिचित थे । अस्तु, 
शतक गाथा ९ की चणिमें गुणस्थानोंका कथन करते हुए अनेक गाथाएं 
उद्धृत की गयी है । उनमें से प्रथम गुणस्थानके वर्णनमें नोचे लिखी ५ गाधाएं 
एक साथ क्रमवार उद्धृत है-- 
उकतंच--- मिच्छत्त तिमिर पच्छाइयदिटठी रागदोससंजुत्ता । 
घम्मं जिणपण्णत्तं भव्वावि णरा ण रोचेन्ति ॥१॥ 
मभिच्छादिदकी जीवों उवइदठ पवयणं ण सहहुइ । 
सहृहृ३ असब्भावं उवड्ट्ठं वा अणुवइट्ठं ॥२॥ 
पदमवंखरं च एक्कपि जो ण रोएइ सुत्तणिदिद्ठ । 
सेसं रोएल्तों वि हु मिच्छाहिदी मुर्णेयब्वो ॥३॥। 
सुत्त गणहरकहियं तहेव पत्तेयबुद्धकहियं च । 
सुयकेवलिणा रइयं अभिष्णदसपुन्विणा कहिय॑ ॥४॥ 
अहवा---त॑ मिच्छत्तं जमसह॒ह्णं तन्चाण जाण अत्थाणं । 
से हयमभिग्गहियं अणभिग्गहियं च॒ तं लिबिहं ॥५॥ 
इनमें से गाथा २ तथा ५, दि० पं० सं० के प्रथम अधिकारकी ८ वीं तथा 
१. दि० ग्न्धोमें 'भण्णए? पाठ दै । 
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७ वीं गाया है। तथा ३, ४, ५, भगवती आराघनामें हैं और उनको संख्या 
क्रमश: ३९, ३४, और ५६ है। गाथा नं० ४ के पाठमें थोड़ा भेद है जो 
इसप्र कार है--- 


सुत्ं गणधरगर्थिदं तहेव पत्तेय बुद्धकहियं च । 
सुदकेवलिणा कहिय॑ अभिण्णदसपुन्विगर्षिद थे ॥३४॥ 
एइवेताम्बर साहित्यमें चुहतूसंग्रहिणीमें गा० ३-४ पाई जाती हैं और उनका 
नम्बर १५३-१५४ है | तथा उसमें कहियं आदिके स्थानमें सर्वत्र 'रहयं” पाठ है । 
इस तरह उक्त पांच गाथाओंमें से फुटकर रुपमें कुछ ग्राथाएं दोनों परम्परा- 
ओंके साहित्य में मिलती हैं। किन्तु लगातार पांचों ग्राथाएं इसी क्रमसे किसी 
ग्रल्थमें नहीं सिछितीं और इसलिए यह निर्णय करना अशक्य है कि चूणिकारने 
इन्हें अमुकग्रन्थ से उद्धत किया है । 
खोजते खोजते हमें ये गाथाएं इसी क्रमसे एक भन्य ग्रन्थमें भी 5द्ध त मिलीं। 
सिद्धसेन गणिक्ृत तत्वार्थ भाष्यकी टीका ( अर ८ सूत्र १० में ) में ये गायाएं 
इसी क्रमसे उद्धुत हैं| केवल पांचवी गाथाकी प्रथम पंक्तिके अन्तिम शब्द 'अत्था- 
ण॑ के स्थानमें 'भावाणं' पाठ है । 


परन्तु चोथी गाथा उद्धृत नहीं है उसके स्थानमें उसी आशयकी दो संस्कृत 
आर्याएं इसप्रकार उद्धुत हैं-- 
'सूत्र तु प्रतिविशिष्टपुरुषप्रणीतमेव श्रद्धागोचर इति यथोक्तमू-- 
अहंत्पोक्त॑ गणंधरदृब्धं॑ प्रत्येकबुद्धदुब्ध॑ वा । 
स्थविरग्रथितं च तथा प्रमाणभूतंत्रिधा सूत्रम्‌ ॥।१॥ 
श्रुतकेवली च तस्मादिगतदश्पूर्वकश्च तो स्थविरो । 
भप्ताज्ञकारित्वाच्च सूत्रमितरत्‌ स्थविरदृब्धं ॥२॥ 


'सुत्त गणधर कहिय॑', आदि गाथाके अभिप्रायसे उक्त संस्कृत आर्याओंके 
अभिप्रायमें कोई अन्तर नहीं है। गायामें श्रुतंवलो रचितको तथा दंसपूर्वी रचित- 
को सूत्र कहा है। संस्कृत पद्ोंमें उन दोनोंको स्थविर बतरूाते हुए स्थविर 
रचितको सूत्र कहा है। हमारा विष्वास है कि शतक चूणि तथा सि० टीकाके 
बीचमें अवध्य ही आदान-प्रदान हुआ हे ओर उन दोनोंमें से एकने दूसरेका अनु- 
करण किया है । उसके बिना विभिन्‍न ग्रन्थोंसे संकलित की गयी गाथाएं उसी 
क़मसे दोनोंमें नही मिल सकतीं । 

हमारे उक्त विश्वास का आधार केवल उक्त गाथाएं ही नहीं हैं, किन्तु बोनों 
ग्रन्थोंमें समान रूपसे पाये जानेवाडे उद्धरणोंका तथा वाक्योंका बाहुल्य है। 
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अन्तर इतना हो है कि चुभिमें प्राकृत रूप है तो सि० टीकामें संस्कृत 
रूप है । 

चूणिमें तीसरे गण स्थानका कथन करते हुए पांच गाथाएं उद्धुतको गयी हैं, 
उनमें से केवल पांचवीं गाथा दि० पं० सं० में मिलो है, झेषके स्थलॉका पता 
नहीं लग सका । उनमें से तीन गाथाएं इस प्रकार हैं-- 

उक्ते च-सम्मत्तगुणेन तओ विसोहइ कम्म मेस मिच्छत्त । 

सुज्ञन्ति कोहवा जह मदणा ते ओसह्रेणेव ॥॥१॥ 

ज॑ सब्वहा विसुद्ध तं चेब य भवई कम्म सम्मत्त । 
मिस्सं अद्भविसुद्ध भवे असुद्ध च मिच्छत्त' ॥२।। 

(स) सयणकोहव भोजी अणप्पवसय णरो जहा जाई | 
सुद्धाई उण मुज्झडइ मिस्सगुणा वा वि मिस्साई ॥४॥ 

इन तीनों गराथाओंका संस्कृत रूपास्तर सि० टीकामें (भा० २, पृष्ठ 

१३७ १३८ ) इस प्रकार पाया जाता है-- 
सम्यक्त्वगुणेन ततो विद्योषयति कर्म त्च मिथ्यात्वम्‌ । 
यहच्छकृत्प्रमतिभिः शोध्यन्ते कोद्रवा मदना: ॥१॥ 
यत्सवंथा तत्र विशुद्ध तद्‌ भवति कर्म सम्यक्त्वम्‌ । 
मिश्र तु दर विशुद्धं सवत्यशुद्ध च मिथ्यात्वम्‌ ॥२।' 
“'ननु कोद्षवान्‌ मदतकान्‌ भुक्त्वा नात्मवशर्ता नरो याति । 
शुद्धादी न त॒ मुहाति मिश्रगुणश्चापि मिश्राद्‌ वा ॥१॥* 

इसी तरह अन्य भी अनेक गाथाएं हैं जिनका संस्कृत रूपान्तर सि० टीकामें 
हैँ । कर्मों के लक्षणोंमें भी मांशिक समानता पाई जाती है। यथा-- 

१. 'णोकसाया कषाय सह वर्तन्ते नहि तेषां पृथक्‌ सामर्थ्यमस्ति, जे कसायो- 
दये दोसा ते 5पि तथ्योगात्‌ तद्दोषा एवं, अणन्ताणुबन्धिसहच रिताते अणंताणुबन्धि 
सहूवं पडिवण्जंति।' ( श० चू० पृ० १९ ) 

'कबाय सहकृता एते स्वकार्यनिवर्लनप्रत्यलाः, न ह्यमीषां पुथक्सामर्थ्य 
मस्ति यहोषदल यः कंषायस्तत्सहचारिण एतेर्थप तत्तद्रोंषा एवं भवन्ति । तदुक्त 
भवति--अनन्तानुबन्धि सहच रितास्तत्स्वभावका एवं जायन्ते । (सि० टी०; पु० 
१४१ ) 

२. 'इत्थिम्मि अभिलासों पुरिसवेदोदएण जहा सिभोदए अम्बाइसु । इत्थि- 
वेओदएण पुरिसाभिलासो पित्तोदए मधुराभिलाषवत्‌ । नपुंसफ वेओदयाओ इत्चि- 
पुरिसदुगमहिलसति धातुद्रयोदीणें मज्जिकादिद्रभ्याभिलाधिपुरुषबत्‌ । ( शा० 
चु० ) पुश्षवेदमोदह्ोदयात्‌ अनेकाकारासु स्त्रीष्वभिराषः माम्रफलामिल इबो- 
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ट्िक्त इले्सण: 4... सजोवैदमोहोदेयर्त नामाकारेष पुश्वेष्यभिकाय:....। नपुसक 
वेदमोहो बहुरूप: तदुदयात्‌ कस्यचित्‌ स्व्रीपुशधदंयविषयोध्यमिलाण: किक प्रमदू- 
भंबति घातुदयोदये स्जित्मदिद्वव्याभिकाषत्त्‌ । ( स्ि० टी० ) 

सि० ही+, अ० ६ में ततत्‌ कर्मोंके वल्थके विदेष कारण बतलछाये हैं। शतक 
गाया १६-२६ में भी आठों कर्मोंके बन्धके कारण बतलाये है । भूणिपें जो विशेष 
कारण बतलाये हैं जे क्वचित्‌ सि० टी० से मिलते जुलते है। प्रथा -“इयाणि 
सामन्‍्नेण भनश्नइ--सी लव्वयसंपन्ने चरण धम्मगुणरातिर्ण सब्वजगवण्छल्ले समणे 
गरहन्तो 'तबसंजमरयाणं प्रमधम्मिकार्णं धम्माभिमुहाणं च धम्मविस करेन्तो 
जहासत्तीए सीरूव्वयकलियाण देसविरयाणं विरह॒विग्ध॑ करेन्तो, महमज्ज- 
मंसविरयाण को एत्थ दोसोत्ति अविरति दरसेन्तो, चरित संदूसणाए अचरित 
संदेसगाए य परस्स क साए णोकसाए य संजणम्तो बन्धइ चरित्तमोट्' कम्मं ।' 
(श० चू०गा. १९) 

“परम धार्मिकाणां साधूनां गर्हणथा धर्माभिमुखानां च विध्तकारितया देशविरति 
जनान्तरायकर णेन मधुमद्यमांसाविरतिगुणदर्शनेन चारित्रगुणसन्दूषणेनाचारित्र- 
दर्शनेन परस्य कषायनोकषायोदी रणेन चरणगुणोप्तातकारिकषाशनोकषाय- 
वेदनीयं चारिश्रमोहं बध्नातीति ।! ( सि० दी० भा० पु० २९ )। 

इन उद्धरणोंसे यह स्पष्ट प्रतीत होता हैं कि शतकचण और सिद्धसेनगणी- 
कृतटीकाके कर्ताओंमेसे किसी एकने दूसरेकी कृतिका अनुसरण किया है। किन्तु 
किसने किसका अनुसरण किया है, उक्त उद्धरणोंके आधारपर इसका निर्णय 
करना कठिन हैं । 

जैसे शतकच्‌णिमें विशेषावश्यक भाष्यके उद्धरण पाये जाते हैं वैसे ही सिद्धसेल 
गणिकी तत्त्वार्थ भाष्यटीकाम्में मी वि० भा० के उद्धरण पाये जाते है । अतः यह 
निष्चित है कि दोनोंकी रचना विशेषावदयक भाष्यके पश्चात्‌ हुई है । 


सिद्धसेन गणिने अपनी टीकाकी प्रशस्तिमें अपनेको दिस्तगणिके शिष्य सिंह- 
सूरका प्रशिष्य तथा भा स्वामीका शिष्य बतलाया हैं। १० सुखछालजीने अपने 
तत्त्वार्थमूत्र विवेचनको प्रस्तावनामें लिखा है कि यही सिहसूर नयचक्रके टीकाकार 
हैं । और सिहसूर विक्रमकी सांततवी धाताब्दीके मध्यमें अवश्य विद्यमात थे । 
क्योंकि उतकी टीकामें भी विशेषावश्यक भाष्यकी गाथाएँ उद्धृत हैं और उसका 
रुखनाकाल विक्रमकी सातवीं शताब्दीका मध्य है। विक्रमकी नौंवी दसवीं शताब्दी- 
के नवांगवृत्तिकार छीलांकने गन्धहस्ति नामसे सिद्धसेतका उल्लेख किया है अतः 
वे उनसे पहले किसी समयमें हुए हैं | अधिक से अधिक विक्रमकी नोवीं शताब्दी 
को उनकी अवधि माता जा सकता हैं ! 


३६६ : जेनसाहित्यका इतिहास 


ऐसी स्थितिमें शतकचूणिका अनुसरण सिद्धसेन ने किया हो यह संभव है 
यद्यपि निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता । 


नवांगवृत्तिकार अमग्देवसूरिने सप्ततिका या सित्तरी पर एक भाष्य रचा 
था। इसके प्रारम्भ उन्होंने लिखा' है कि वह भाष्य मैं सिस्तरीकी चुणिके 
अनुसार लिखता हैँ । अतः 'अभयदेवसूरि (१०८८-११३५ सं०) से पहले सित्तरी 
चूणिकी रचना हो चुकी थी । और सित्तरीचुणिसे पहले शतकचणि रचो जा 
चुकी थो | यह उसके देखनेसे प्रकट होता है । 


सि० चू० में कई स्थलों पर 'एयासि अत्यनविवरणा जहा सयगे' ( पृ० ३ ), 
आदि पदोंके द्वारा कर्मोके भेद-प्रभेदोंका, गुणस्थानोंका, जीवस्थानोंका, विवरण 
शतक ग्रन्थकी तरह कहा है । मूल शतक ग्रन्थमें तो उनके नाममात्र गिनाये हैं, 
उनका विवरण तो चुणिमें ही पाया जाता हैं। अतः यही स्वीकार करना पड़ता 
है कि सि० च्‌०के कर्ताते 'शतक' नामसे शतकचणिका हो निर्देश किया है | अतः 
जब सि० चू० वि० सं० ११००से पहले रची जा चुकी थो तो शतकचूणि 
उससे भी पहले रची गयी थी । और इसलिये शतकचू णिकी रचना की उत्तरा- 
बधि विक्रम की दसवीं शतती मान लेना उचित होगा । 


अतः हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि शतक चूणि वि० सं० ७५०-१००० 
तकके कालमें किसी समय रची गयी है। और यदि पंचसंग्रहकार श्री चन्द्रषिं 
महत्तर उसके रचयिता है तो कहना होगा कि वे इसी कालमें किसी समय 
हुए है । 

और यदि पञ्चसंग्रहमें निदिष्ट मत गर्गषिके कर्मविषाकका है तो उन्हें 
विक्रमकी दसवीं शताब्दीके अन्तका विद्वान मानना होगा । 
बृहच्चुणि और लघुचूणि 

शत्ककी हेमचन्द्राचार्यरचित वृत्तिसे तथा सलयग्रिरिकी कुछ टीकाओसे 
प्रकट होता हूँ कि शतकपर दो चुर्णियाँ थी--एक वृहच्चुणि और एक लघुचूणि। 
प्रकृत शतकचूणि लघुचणि है । 

हेमचन्द्र नेअपनी शतक वृत्तिके प्रारम्ममें लिखा' है कि यद्यपि पूर्व चूणिकारों- 
१. “'नमिठण मद्दावीरं कम्मट्ठपरूवणं करिस्सामि बंधोदयसत्तेदि सत्तरियाचु ब्रिअनुसार 

॥१॥ >स० भा० । 
२. जै० सा० इ० (गु०), ए० ११७ । 
8. इद' च यद्पि पूर्वचूणिकारैरपि व्याख्यातम्‌, तथापि तच्चूर्णीनामतिंगम्मीरत्वात्‌ | 
शण् बृ०, १॥ 


अन्य कर्मंसाहित्य : ३६७ 


ते भी शतकका ध्यास्थान किया है, तथापि उनकी सूणियाँ अति गम्भीर हैं ।' 
यहाँ उन्होंने 'बूणिकारै:” ओर “चूणिनाम्‌' लिखकर बहुबचनका प्रयोग किया है। 
जिससे प्रकट होता है कि ध्तकपर जमेक चूथणियाँ थीं। कितु दो चूणियोंके ही 
उल्लेख मिललेसे यह स्पष्ट है कि शतकपर दो चू्ियाँ अवश्य थीं और उनमें 
सैद्धांतिक मतभेद भी था । 


उपलब्ध 'लघुचूणिमें वेदक, औपद्मिक और क्षायिक सम्यरदृष्टियोंमें संज्ी- 
पर्याप्तक और संज्ञी अपर्यातक दो जीवसमास बतलाये हैं। कितु हेंमचन्द्रने अपनी 
वृत्तिमें 'अन्ये” करके औपशमिक सम्यरदृष्टिके संज्ञि अपर्याप्त होनेका निर्देश किया 
हैं कितु इसे मान्य नहीं किया और अपने समर्थनमें वृहच्चुणिके मतका उल्लेख 
किया है ! उसमें लिखा है कि--जो “उपशम सम्यर्दुष्टो उपशम शधरेणिमें मरण 
करता है वह प्रथम समयमें ही सम्यक्त्वपुज्ञको उदयावलीमें लाकर उसका वेदन 
करता है । अत: उपशमसम्यर्दुष्टी अपर्याप्त नहीं होता ।* 


शतक गाथा ३५ में दशवें गुणस्थानमें शुक्लूध्यान बतलासा है। ्वेताम्बर पर- 
म्परामें इस विषयमें मतभेद है| अतः लघुचूर्णिमें लिखा है कि श्रेणिमें धर्म और 
शुक्ल दोनों हो सकते हैं । उसीको लेकर हेमचन्द्रने अपनी वृत्तिमं लिखाएं है कि 
लघुचूणिके अनुसार श्रेणियें स्थित जीवके धर्म और शुक्ल ध्यान दोनों ही अविरुद्ध 
हैं । किन्तु वृहष्न्चुणिका अभिप्राय है कि सरागीके चाहे वह सूक्ष्म सराग भी हो, 
धर्मध्यान ही होता है।' 





१. 'समत्त ति, सम्मदिटठी खश्ग-वेयगउबसम-सासण-सम्मामिच्छ-मिच्छदिट्‌्टी य, तत्थ वेयग 
उवसम-खश्यसम्मद्दिट ठीसु दो दो जीवट्ठाणाणि सन्निपज्जत्त-अपकत्तगाशि ।? 
शे० चु०, ६० ५। 
२. 'अम्ये तु संश्षिप॑चेन्द्रियस्थापर्याप्तकस्याप्यौपशमिकसम्यक्त्व॑यर्णयन्ति, तरूच नाब- 
गच्छामस्तथाद्दि'' ' ***उपशमश्रेणी मृत्वाउन॒त्तरसुरेपृत्पश्नस्यापर्याप्तकस्थैतस्लभ्यते इति 
चैत्‌ ? ननु एतदपि न बहुमन्यामद्दे तस्य प्रथम समये एवं सम्थक्ल्वपुद्गलोदयात्‌ । 
उक्त च बृहच्चूर्णावस्मिन्तेव विचारे---'जो उवसम्मसम्भदिटिक्ी उवसमसेढीए काल 
करेइ, सो पढ़मसमये चेव सम्मत्त पुंज उदयावलियाए छोढ़ण सम्मत्तपुग्गले बेएश, तेण 
न उवसमसम्मद्दिट॒टी अपज्जगो लष्मइ !? इत्यादि ।!--श० बृ०, प० १०-११ । 


३. “सुक्कज्ञाणर्गहृणं किणिमित्त' इतिचेत्‌ ? भन्‍नह, सेढीएप धम्मसुक्कज्ञझाणाइ' सवि- 
गप्पाई” अविरुद्धाइत्ति 'तद्वोधनार्थ तु सुक्कज्ञाणग्गद्वण !--श० चु०, पृ० १७ । 

४. अ्रेणि व्यवस्थितस्यद्वि जन्तोधमशुक्लध्यानद्रयमपि रघुचर्ण्याद्यमिप्रायेणाविरुद्धमिति 
शुक्लध्यानस्थपि अहणमिद्द न विरुध्यते-वृद्दच्चण्यैमिप्रायस्तु सरागस्य सूध्मसरागस्यापि 
घर्मध्यानमेव'--शु० बृ०, पृ० ३७१ 


३६८ : जेलसाहिलवका शतिहास 


आचार्य मलमगिरिने भी 'पंचसंग्रह तथा कर्मंप्रकृतिकी टीका्में उक्तंज 
'शंततकबुहृष्चणों' खिखकर उद्धरण दिये हैं । 

उपस उल्लेखोंसे स्पष्ट है कि शतककी वृहच्जूणि १२वीं शतीमें विद्यमान 
थी । आज वह अनुपरूब्ध है । अतः उसके कर्ता, काल आदिके सम्बंन्धमें कुछ 
भी कहना शक्य नहीं है । किन्तु यह उल्लेखनीय है कि शतककी लघुचूर्णिमें फिसी 
अस्य चूर्णिका निर्देश नहीं है। अतः संभव है उसकी रचना लघुचूणिके पदचातृ 
हुई हो । उसके लिए वृहत्‌ विशेषणका कारण उसका बड़ा द्वोना ही प्रतीत होता है; 
क्योंकि लघुचूर्णिका परिमाण रूघु हैं तथा वृ, चू. के रचयिता कोई कामिक ते 
होकर सेद्धान्तिक ही प्रतीत होते हैं, क्योंकि उन्होंने सिद्धान्त पक्षकों ही 
अपनाया है । 


सित्तरी चूणि 


सिसरी अथवा सप्ततिकापर भी एक चूणि है जो मुक्ताबाई शान मन्दिर 
डभोईसे प्रकाशित हुई है । इसके भी कर्ताका नामादि अज्ञात हैं। इस चूरणिमें 
संस्कृतका मिश्रण नहीं है और न उद्धृत पद्मोंका बाहुलय हैं। चूणिकारने परिमित 
शब्दोंमें गाथाके अभिष्रायको स्पष्ट कश्नेका ही प्रयत्न किया है और थथास्थान 
अन्य आचार्योके मतोंका भी निर्देश किया है | यथा स्थान कुछ ग्रन्थोंके नामोंका 
भी निर्देश किया है। वे ग्रन्थ हँ--कम्मपगडि संगहणी ( कर्मंप्रकृत्ति संग्रहणी ), 
कसायपाहुड, सयग ( शतक ) और संतकम्म | 


कर्मप्रकृति संग्रहणी तो शिवशर्म रचित कर्मप्रकृति है: उसको देखनेका निर्देश 
चूणिकारने कई जगह किया है ! किन्तु सप्ततिका और कमंप्रक्ृतिमें निर्दिष्ट नाम- 
कर्मके बन्यस्थानोंमें अन्तर है । सप्ततिकामें नामकर्मकी ९३ प्रकृतियाँ मानकर 
अम्धस्थानोंका कथन किया है और कर्मप्रकृतिसें बन्धन और संघातको शरी रमें 
सम्निलित न करके नाम क्मंकी प्रकृतियाँ १०३ मानी हैं । अत्त: उसमें १०३ को 
लेकर नामकरमंके बन्धस्थानोंका कथन किया है। यहाँ चूणिकारने कमंप्रकृतिमे 
निदिष्ट १०३ आदि बन्‍्ध स्थानोंको युक्तिसंगत” नहीं माना । 


जहाँ तक हम जान सके हैँ, श्वेताम्बर साहित्यमें सित्तरीचूर्णि ही एक ऐसा 
ग्रन्ध है जिसमें कसायप्राहुडका उल्लेख है । यह कसायपाहुड गृणधररचित वही 
कसाय पाहुड है जिसपर यतिवृषभके चूरणिसूत्र हैं । चुणिकारने उसका निर्देश तोन 





१, प॑० सं० टी०, भा० १, पृ० १७ तथा १८ । 

२. क० प्र० दी०, ४० ५१ | 

३, “पत्थ अण्णे अग्णारिसाणि संतर्‌ठाणाणि विगप्पयंति | ताणि आमम जुत्तीद़ि न घड़ति * 
-+सिं० चु०, पृ० २७। 


जैन्य केंमें सीहित्य : र६६ 


स्थोोपर किया हैं ।0के जेगहू लिखा" है कि कृष्टियों का रूकषण पींसा 
कसोयंपाहुडसें कहा है वैसा जानना । दूसरी जगह लिखा है कि अपर् 
करंण और अतिवुक्तिकरणके का्लोके विषय अनेक व्बतब्धता हूँ।सो जैसे कसाय- 
पाहुंड़ वा कर्मप्रकृतिसंग्रहणी में कहा है वैसे कहता चाहिए ।” यह सब कथस कसाय- 
पाहु.ड़के चारित्र मोह क्षपणा नामक अधिकारतमें है। चुणिकारने छतकका निर्देश 
भी अनेक स्थलों पर किया है । किंतु जिने विषभोंके लिये शतककां निर्देश किया 
गया है वे विषय सूल शतकर्मे नहीं हैं, किसु उसकी चु्णिमें हैं। अतः: श्तक 
मामसे चूणिकारने उसको चूणिका ही निर्देश किया है । यथा---* आंठों 
कर्मोके अर्थथा विवरण जाननेके लिये शतकका निर्देश किया गया है । किलु 
शत्तक गा० ३८ में आठों कर्मोंके नाम मात्र गिनाये हैं। ओर गायां ३९ में उन 
आठों कर्मो को अवास्तर प्रकृ तियोंकी संख्या मात्र । बतरऊाई है कितु उतकी चू्णिमें 
आठों कममों और उनकी उत्तर प्रकृतियोंका कथन विस्तारसे किया है । इसी 
तरह जीवस्थान और “गृणस्थानोंका विवरण जाननेके लिए चूशिकारने शतककों 
देखनेका निदेष्ठ किया है किंतु मूल शतकमें उनका विवरण नहीं है, चूर्णिमें है। 
अतः यह निश्चित है कि शतक नामसे चूणिकारने हातकका ही निर्देश किया है । 


रचताकाल 


मलूयगिरिने अपनी सप्ततिका टीकाके आरम्भमें लिखा है--- 
चूर्णयो नावगम्यस्ते सप्ततेर्मन्दबुद्धिभि: 
ततः स्पष्टावबोधाथ तस्याष्टीकां करोम्यहम्‌ ॥ 


अर्थात्‌ मन्दबद्धि लोग सप्ततिकी चूणियोंकों नहीं समझ सकते | इसलिए 
बोध करानेके लिए मैं उसकी टीका करता हूँ। 


बहु बचनान्त च्‌्णय:' पदसे तो यही व्यक्त होता है कि सप्ततिकी कनेक 
चूर्णियाँ थी । #ितु मलूयगिरिने अपनी टीका प्रकृतचूणिके आधारपर ही रची 
है, यह बात टीकामें प्रमाण रूपसे उद्धृत चूणिवाक्योंसे प्रमाणित होती है। बतः 
विक्रमकी बारहवीं झतीसे पहले इस चूणिक्री रचना हो चुकी थी । 


१, 'तेसि छक्ख्ण जहा कसायपाहुड़े -सि० चु०, २० ध६ । 
. एत्थ अपुब्वकरण अणियद्ठि अद्धासु अणेगाइ” वत्तव्वगाइ' जद्दा कसायपाडुडे कम्सपगढ़ि 
संगइणीए वा तहा वत्तव्ब। --सि० चू०, ए० ६२। 
, 'तस्थ मूछपणती अटठविद्या, त॑ जद्दा--णाणावरणिए्ज जावंतरायियमिति । एयासि अत्य 
बिवरणा जहा सबगे ।“--सि० चु०, एृ० १ । 
४. 'जीवदूढाणाणं विवरण जहा सयगे' --सि० चू०, एृ० ४। 
५. 'मिच्छादिट्ठीपमितो जाब अजोगित्ति, एएसे विवरण जहा सथगे'--सि. चू.£. ४। 


श् 


न 
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- सप्ततिका भाष्यके रचयिता नवांग्वृत्तिकार अभयदेवसूरिने अपने भाष्यके 
'प्रारस्भमें छिल्ला है कि सप्तति चूणिके अनुसार मैं आठों क्मोंका कथन करूथा। 
अभयदेवसूरिका अवसान वि० सं०११३५ में हुआ । अतः सित्तरी चूणिकी रचना 
उससे पहले हुई । इस प्लाधारपर उसके रक्षनाकालकी उत्तरावधि विक्रम्को ११वीं 
हती निर्णीत होती है । 

तथा चूँकि सित्तरी चूणिमें शतक नामसे शतकचूणिका निर्देश किया है 
और शतकचूर्णिका रचनाकाल वि. सं. ७५०-१००० निर्णीत किया गया है अतः 
ब्रूणिकी रचना भी इसो कालके बीचमें शतकच्‌णिके पश्चात्‌ किसी समय होनी 
चाहिए । 

संभव है सित्तरीचुणिकारने जयधवलाटीकाको देखा हो और जैसे उन्होंने 
शतक नामसे शलकचुणिका निर्देश किया है वैसे ही कसायपाहुड़ नामसे उसको 
जयधवलाटीकाका निर्देश किया हो क्योंकि उनके द्वारा चचित विषय जयधवला 
में स्पष्टरूपसे मिलते हैं, कसाभपाहुड़ भौर चूथिसूत्रोंनें तो उनका संकेत अथवा 
निर्देशमात्र किया गया है | 


१. 'नमिऊण मह्यवीर॑ कम्मटठपरूवर्ण करिस्सामि । 
बंधोदयसंतिद्नि सत्तरिया चुन्निअणुसारा ॥ १॥।/ 


जेन साहित्यका इतिहास 
द्वितीय भाग 
पंचम अध्याय 
उत्तरकालीन कम-साहित्य 


पिछले अध्यायमें प्राचीन कर्म-साहित्यका इतिवृत्त निरूपित किया गया है। 
इस अध्यायमें विक्रमकी नवम शताब्दीसे उत्तरकालमें रचे गये कर्म-साहित्यका 
विवेचन निबद्ध किया जायगा । 


निःसन्देह उत्तरकालमें कई सारगर्भित कर्म-साहित्य सम्बन्धी कुतियाँ रची 
गयी है। लोकप्रियता और उपयोगिताकी दृष्टिसे इन रचनाओंका अध्ययन कई 
शताब्दियोंस अनवच्छिन्न रूपसे होता चला आया है। आचार्यक्ल्प पण्डित 
टोडरमल्लजीने गोम्मटसार जैसे ग्रन्थपर लोकभाषामें विशाल और विश्वद टीका 
लिखकर इस ग्रन्थका मर्मोद्धाटन किया हैं। यही कारण है कि आज भी जिज्ञा- 
सुओंके स्वाध्यायका वह विषय बना हुआ है । 

धवला और जयधवला जैसी प्रचुर प्रमेययुक्त टीकाओंने मूल भ्रन्‍्थका रूप 
ग्रहण कर लिया तो इन ग्रन्थोंके आधारपर संक्षेपमें कर्म-सिद्धान्तका बोध करानेके 
हेतु उत्तरकालीन आचार्योंने स्वतंत्ररूपमें कर्मसाहित्यका प्रणयन किया | उत्तर- 
कालीन कर्मसाहिंत्यकी शैली, भाषा और वर्ण्य-विषयकी दृष्टिसे निम्न विशेषताएं 
उपलब्ध होती हैं :-- 

१. संक्षेप किन्तु स्पष्ट रूपमें कर्मसिद्धान्तका निरूपण । 
, संस्कृत और प्राकृत दोनों ही भाषाओंका उपयोग । 
. बन्ध, उदय और सत्त्वका गुणस्थान क्रमसे स्पष्ट निर्देश । 
- गणितका बीजक्रम और अंकक्रम रूपमें ऑलम्बन । 
. विभिन्न मत मतान्‍्तरोंका संक्षेपमें प्रकटीकरण । 
- शैली प्रसाद गुण युक्त और प्रवाह पूर्ण । 
७. सरल और सुबोधताके हैतु काव्योपकरणोंकी योजना । 


उत्तरकालीन कमंसाहित्य 


करणानुयोग विषयक प्राचीन कर्मसाहित्यके उक्त विवरणके पश्चात्‌ हम 
उत्तरकालीन कर्मसाहित्यकी और आते हैं। साहित्यके कालक्रमानुसारी पर्य- 


वी शी 
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वेक्षणसे ऐसा प्रतीत होता है कि साहित्यिक प्रतिभामें भी 'हास होता गया है । 
विक्रमकी प्रथम सहुस्लाब्दीके मध्यकाल तक तथा उसके पद्चात्‌की दो तीन शताब्दी 
पर्यन्त जैसी प्रतिमाओंने जन्म लिया, सहसराब्दीके पर्यवसानके रूगभग बैसी 
प्रतिभाएं दृष्टिगोचर नहीं होती । आचार्य गृणघर, पुष्पदन्त भूतबछी, आचार्य 
यतिवृषभ आदियमें जो वाम्मिता,- पाण्डित्य, बहुश्रुतत्व और रचनाचातुर्य था, 
आज्रार्य वीरसेन तक वह मन्द हो चला था। संभवतः कर्मविषमक आगिक 
साहित्यके पारगामी वीरसेन स्वामी, अन्तिम साहित्यकार थे जिन्होंने धवला और 
जयघवला जैसे प्रमेययहुल विस्तृत टीकाग्रन्थ रचे और उनसे पहले कर्मप्रकृति, 
पंचसंग्रह जैसी गाथाबद्ध मौलिक कृतियाँ रची गई । 

इन रचनाओंके पहचात्‌ जो कर्मविषयक साहित्य उक्तकालमें रचा गया, बहू 
प्रायः इन्हींका ऋणी है। या तो इन्हींके आधार पर उसका संकलन किया गया 
है या इन्हींको परिवर्तित किया गया है। सबसे प्रथम हम एक परिवर्तित या 
रुपान्तरित कृति की और आते है । 


लक्ष्मणसुत डड्ढ़ाकृत पञचसंग्रह 

लक्ष्मणसुत डड्ढाकृत पञ्नचसंग्रह एक दशक पूर्व ही प्राकृत पल्चसंग्रहके साथ 
भारतीय ज्ञानपीठसे प्रकाशित हुआ है। इसको प्रकाश लानेका श्रेय इसके सम्पादक 
पं० हीरालालजी सिद्धान्त शास्त्री को है। इससे पहले न इस नामके किसी ग्रन्थ- 
कार को सुना गया था और न उनकी इस कृतिका ही कहींसे कोई आभास मिला 
था। हाँ, प्रख्यात साहित्यकार आचार्य अभितगतिका एक पञ्चसंग्रह कई दशक 
पहले श्री माणिकचन्द ग्रन्थमालासे प्रकाशित हो चुका था और पञ्चसंग्रह नामकी 
एक वही कृति दुष्ट श्रुत और अनुभूत थी। इसी नामकी किसी अन्य कृतिकी 
कोई कल्पना भी नही थी। ये दोनों ही पतञ्चसंग्रह दि० प्राकृंत पब्चसंग्रहके 
संस्कृत अनुष्टुपोंमें परिवर्तित रूप हैं। यतः अमितगति एक प्रख्यात प्रन्थकार थे 
और उनके पंचसंग्रह को प्रकाशमे आये कई दशक हो चुके थे। दूसरी ओर 
श्रीपालसुत डढ्डा एक नये सर्वथा अपरिचित व्यक्ति थे। उनकी एकमात्र कृति 
भी नई ही प्रकाशमें आई थी। अतः सम्पादक पं० हीराछालजी शास्त्रीने जब 
दोनोंका तुलनात्मक अध्ययन किया तो उन्हें रूूगा कि एकने दुसरेका अनुकरण 
किया है। किन्तु यह तो कल्पना करना कठिन था कि अमितगति जैसे प्रख्यात 
ग्रन्थकार डढ्डा जैसे अज्ञात रचयिताका अनुकरण करेगे। अतः उन्होंने यही 
माना कि डड्ढाने असितगतिकी नकल की है फिर भी डड्ढाकी कृतिने शास्त्रीजी- 
को प्रभावित किया । उन्होंने अपनी प्रस्तावनामें लिखा है-- 


६. डड्ढा को रचना मूल गाथाओंकी अधिक समीप है, अमितगतिकी 
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नहीं । जी ससास अक्रण की ७४वीं मूछ गाथाका पद्यानुवाद जितता इड्ढाका 
मूलके समीप है उतना अभितगतिका चहीं । 
२. कितने ही स्थछों पर डड्ढकाकी रखना अमितमतिकी अपेक्षा अधिक 


है 

३. अमित गंतिने 'जीव समास' की 'साहारणमाहारो' आदि तीन गायाओं- 
को स्पर्श भी नहीं किया, किन्तु डड़ढ़ाने उतका सुन्दर पद्मानुवाद किया है। उक्त 
स्थल पर अमित गतिने गोस्मटसार जीवकाण्डकी 'उबदाद मारणंतिय' इत्यादि 
गायाका आशय लेकर उसका अनुवाद किया है। किन्तु जीबंसमास प्रकरणमें 
उक्त गाभाके न होनेसे डड्ढाने उसका पद्मानुबाद नहीं किया । 

४. कितने ही स्थलों पर डड्ढाने अमितगतिकी अपेक्षा कुछ विषयोकों 
बढाया भी है। यथा प्रथम प्रकरणमें धर्मोका स्वरूप, योगमार्गणाके अन्‍्तमें 
विक्रिया आदिका स्वरूप । 

५. अमित गतिने सप्ततिकामें पृष्ठ २२१ पर इलोक ४५३ में शेषमार्ग णा्मे 
बन्धावितन्रिककों न कहकर मूलके समान 'र्यालोच्यो यथागमम्‌ कहकर समाप्त 
कर दिया है। किन्तु डड्ढाने इछोक ३९० मे “बन्धादिन्नयं नेयं यथागसस्‌' कहकर 
भी उसके आगे समस्त मार्गणाओंमें बन्धादित्रिकको गिनाया है जो प्रतकृत पत्म्च- 
सग्रहके अनुसार होना ही चाहिये । 

इसतरह शास्त्रीजीने डडढह़की रचनासे प्रभावित होनेपर भी उसे अमिल- 
गतिकी अनुकृति बताया । किन्तु वस्तुस्थिति इससे विपरीत है । 
रचनाकाल-- 

डड्ढाके पश्चसंग्रहका अन्तःपरीक्षण करनेसे नीचे लिखे तथ्य प्रकाशर्म 
आते हैं--- 

१. डड्ढाने झतक प्रकरणमें पृ० ६८३ पर जो भिथ्यात्वके पाँच भेदोंका 
स्वरूप गद्यमें लिखा है वह पृज्यपादकी सर्वार्थसिद्धि ( ८१ ) से लिया गया है 
अतः उनके पड्चसंग्रहकी रचना पृज्यपाद ( वि०की छठी झताब्दी ) के पश्चात्‌ 
हुई है । 

२. सप्ततिकाके अन्तमें ( पु० ७३७ ) 'उक्तंच' करके जो कारिका दी गई 
है वह अकलंकदेवके लूधीयस्त्रयके सातवें परिच्छेदकी चतुर्थ कारिका है। अतः 
अकलंकदेबके लधीयस्त्रयके ( वि०की सातवी झताब्दी ) पश्चात्‌ उकस पंचसंग्रह 
रचा गया है। 

३. जीव समास प्रकरणमें ( पृ० ६६७ ) 'उक्तड्च सिद्धान्ते! करके जो 
वाक्य उद्ध,त है वह बीरसेनकी धवला टीकाका है। अतः घवक्मा टीका (नवमी 
शी) के पदचात्‌ उक्त पंच संग्रहकी रचतवा हुई है । 


३७४ : जेनसाहित्यका इतिहांस 


४. दूसरे प्रकृति समुत्कीर्तत अधिकारमें ( (० ६७४ ) 'उब्तम्ध' करके 
जो इलोक उद्च,त है वह अमृतचन्द्रके तत्वार्थसारके बन्धाधिकारका ग्यारवां इछोक 
है । अतः पञ्चसंग्रहकी रचना तत्वार्थ सार (दसमी शती) के पश्चात हुई है । 

इस तरह डड्ढाके पञ्चसंग्रहके समयकी पूर्वावधि विक्रमकी दसमी शतती 
निश्चित होती है। अब हम उत्तरावधिकी ओर आते हैं । 


१. भास्कर नन्दिने तत्वार्थ सूत्र पर सुखबोधिनी टीका रत्नी है! इसके चतुर्थ 
अध्यायके दूसरे सूत्रकी टीकामें लेद्याके सम्बन्धमें पाँच श्लोक उद्धृत हैं । ये 
पांचों श्लोक डड्ढाके पश्चसंग्रहके हैं। भास्कर नन्दिका समय १३-१४वीं झती 
हैं। अतः पञ्चसंग्रह इसके पश्चात्‌की रचना नहीं है । 

२. पञ्चास्तिकाय ( गाथा ५६ ) की टीकामें जयसेनाचार्यने एक इलोक 
उद्घृत किया है । 

मोक्ष कुर्बवल्ति मिश्नोपशप्तिक क्षायिकाभिधा: । 
बन्धमौदयिका भावा निष्क्रिया: पारिणामिका: ॥/ 


यह डड्ढाके पञ्चसंग्रहका पंंचवा इलोक हैं। जयसेनाचार्यकी टीका पर 
ब्रह्मदेवकी वृह॒द्द्रव्यसंग्रहका स्पष्ट प्रभाव है । 

३. बृह॒दद्रव्य संग्रहकी ४१वीं गाथाकी बअ्रह्मदेव रचित टीकामें सम्यक्त्वका 
माहात्म्य बतलानेके लिए प्रथम एक गाथा 'हेट्ठमछप्पुढवीणं आदि उद्ध त की 
है जो गोम्मटसार जीवकाण्डकी १२८बीं गाथा है। इसके पदचात्‌ ही “उसी 
अर्थको प्रकारांतरसे कहते है” लिखकर तीन इलोक उद्धत किये हैं। ये तीनों 
इलोक डड्ढाके पण्चसंग्रहके जीवसमास प्रकरणमें उसी क्रमसे वर्तमान हैं. और 
उनकी संख्या क्रमसे २२७, २२९, २३० है। अतः ब्रह्मदेवजीकी उक्त टीकासे 
पूर्व डड्ढाका पञ्चसंग्रह रचा गया था। 

इस तरह अमृतचन्द्र और ब्रह्मदेवके अन्तरालमें किसी समय डड्ढाने अपना 
पञ्चसंग्रह रचा था। आचार्य अमितगति भी इसी अन्तराल्म हुए है। 
उन्होंने अपना पञ्चसंग्रह वि०"सं० १०७०में समाप्त किया था | इस तरह डड्ढा- 
के समयकी पूर्व और उत्तर अवधि निश्चित हो जाने पर भी यह निर्णय शेष 
रहता है कि दोनों पज्चसंग्रहोंमें से पहले किसकी रचना हुई थी ? 

इसका अन्वेषण करते हुए हमें जयसेनाचार्यके धर्मरत्नाकरमें पंचायती जैन 
मन्दिर देहलीकी प्रतिके पृ० ६७ पर एक उद्ध त पद्य मिला+- 

“बचनैहेतुभी: रूपैः सर्वेन्द्रियभयावहै: । 
जुगुप्साभिश्व बीभत्सनेंव क्षायिकदृक भवेत्‌ ॥ 
यह डडढाके पञ्चसंग्रहके जीवसमास प्रकरणका २२३वां इलोक हैं। अतः 
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यह निश्चित है कि धर्मर॑नांकरसे पूर्व डड्डहाका पह्न्वसंग्रह रचा गया है। चर्म- 
रत्ताकरमें उसका रखनाकारू वि०सं० १०५५ दिया है। और ग्रसित गतिके 
परञ्चसंग्रहमें, उसका रचनाकार १०७० दिया हैं। अतः यह सुनिदिचत है कि 
अमितगतिके पञ्चसंग्रहसे कम-से-कम दो दछ्षक पूर्व डडढाका पथ्न्वसंग्रह रचा 
गया है ! इस विषयमें सह भी उल्लेखनीय है कि आचार्य नेमिचन्द्रके मोम्मटसार- 
का प्रभाव अमितगतिके पश्चसंग्रह पर है किन्तु डड्ढाके पण्चसंग्रह पर नहीं है । 
अतः गोम्मट्सारकी रचना इन दोनों पञ्चसंग्रहोंके रच्ननाकालके मध्यमें किसी 
समय हुई है । 

डड़्ढाके पञ्चसंग्रहके अन्तमें ग्रंथकारने अपना परिचय केवल एक इलोकके 
हारा दिया है-- 

श्री चित्रकूटवास्तव्यप्राग्वाट्वणिजा भले । 
श्रीपालसूतडड्ढेण स्फुट: प्रकृतिसंग्रह: ॥॥ 

यह इलोक चतुर्थ शतक प्रकरणके भी अन्तमें आता है | उसमें अन्तिम चरण 
'स्फुटार्थ: पञ्चसंग्रहें' हैं। इससे प्रकट है कि ग्रन्थकारका नाम डड्ढा है और 
उनके पिताका नाम श्रीपाल था । इलोकके पूर्वाद्ध का 'बणिजाकृते' पद गड़बड़ 
है। 'वणिजा' पद तृतीयान्त होनेसे डड्ढाका विशेषण प्रतीत होता है जो बत- 
लाता है कि थे चित्रकूट वासी और पोरवाड़ जातिके वणिक्‌ थे चित्रकूट चित्तौड़- 
का पुराना नाम है। आज भी उस ओर पोरवाड़ जातिका निवास है। किन्तु 
उक्त अर्थसे ते” शब्द व्यर्थ पड़ जाता है। यदि यह अर्थ किया जाता है कि 
चित्रकूटवासी पोरवाड जातिके वणिक्‌के लिए रचा तो उस वणिकका नाम ज्ञात 
नही होता । अस्तु, 
विषय परिचय-- 

यतः यह पडञ्चसंग्रह प्राकृत पजञ्चसंग्रहका ही संस्कृत इलोकोमें अनुवाद- 
रूप है अतः: इसकी विषयवस्तु वही है जो प्राकृत पश्चसंग्रह की हैं। उसीके 
अनुसार इसमें जीवसमास, प्रकृतिसमुत्कीर्तन, कर्मस्तव, शतक और सप्ततिका 
नामक पाँच प्रकरण है । प्रा० पं.सं. के जीवसमास प्रकरणमें २०६ गाया है और 
इसकेमें २५७ इलोक हैं। इस अन्तरके कई कारण है । १ डड़ढाने प्रारम्भमें 
अपना मंगछ पुथक्‌ किया है । २ श्लोक ४-५ के द्वारा जीवके पाँच भाव गिनाकर 
उन्हें बन्च और मोक्षका कारण कहा है । रे श्लोक २०-२७ के गरश दस धर्मौके 
नाम गिना कर उनका स्वरूप कहा है। ४ वेदके कथनमें इलोक १२८ से १३१ 
तक द्रव्य बेदके चिन्होंका कथन किया है। सारांश यह है कि प्रा० पं०सं० में 
वेदमार्गणाका कथन केवल आठ गाथाओंमें है । किन्तु इस सं» पं०सं० में इलोक 
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१२४ से १३८ तक विस्तारसे वर्जन हैं। ५ इसी तरह प्रा० पं०सं० में शात- 
सार्गणाका वर्शन केवरू दस गायाओंमें है। किस्तु सं० पं०सं० में १५ श्लौकॉके 
द्वारा कथन है। इसमें अवधिशानके भेदों और उनके स्वामियोका भी कथन किया 
है भो मुरूमे नहीं है । ६ लेश्याओंका वर्णन गद्य द्वारा विस्तार से है। ७ सम्यकत्व- 
भार्गणाके वर्णनमें गश द्वारा पाँच लूब्धियॉका स्वरूप विस्तारसे समझाया है। 
इस तरह प्रा० पं०सं० के कथनसे इसमें बहुत विस्तारसे कथन है। 

आचार्य अमितगतिके पं०सं० में भी ये सब कथन जो डड्ढाने विशेषरूपसे 
किये हैं, पाये जाते है-- 

देखें---जीवसमास प्रकरणके प्रसंग अमितयति १९३-२०२ इलोक । ज्ञान- 
भार्गणाका कथन, लेश्याक्रा कथन तथा सम्यक्त्वमार्गणाका कथन । 

प्रा० पं० सं० में गाथा १।१२८ के द्वारा इतना ही कहा है कि संजिपंचेन्द्रिय 
पर्याप्तक जीव कालादिरूब्धिकी प्राप्ति होनेपर सम्यक्त्वग्रहणके योग्य होता है । 
डड्ढ़ाने गद्य द्वारा पांचों लब्धियोंका स्वरूप विस्तारसे कहा है । अमितगतिने भी 
तत्वार्थवार्तिकका अनुकरण करते हुए और भी अधिक विस्तारसे उक्त कथन किया 
है। तथा सम्यक्त्वके तीनों भेदोंका स्वरूप और उनके सम्बन्धमें विशेष बातें भी 
डड्ढाका अनुकरण करते हुए कही हैं । 

फिर भी अमितगतिने इस प्रथम प्रकरणमें दो कथन ऐसे किये हैं जो डड्ढाके 
पं० सं० में भी नहीं हैं । एक तो उन्होंने ३६३ मतोंका उपपत्तिपूर्वक कथन किया 
है जो भोम्मटसार कर्मकाण्डका ऋणी प्रतीत होता है । दूसरे, चौदह गुणस्थानोंमें 
जीवोंकी संख्याका कथन किया है। यह कथन ग्रोम्मटसार जीवकाण्ड (गा० ६२२- 
६३२) के अनुरूप है । 

दूसरे, प्रकृतिसमुकीर्तनर्में मूलकी' तरह ही आठ कर्मोकी प्रकृतियोंका कथन 
है । तीसरे कर्मस्तवमें गुणस्थानोंमें कर्मप्रकृतियीके बन्ध उदय और सत्वका विवेचन 
मूलकी तरह ही' प्रायः है । 

प्राकृत पठ्चसंग्रहमें पूर्वमें बल्धव्युज्छेिति और पदचात्‌ उदयव्युच्छिति 
जिन ८१ प्रकृतियोंकी होती है उनकी केवल संख्याका निर्देश है सं० पं० से० में 
उनके नाम भी बताये हैं। इसी तरह आगे परोदयबन्धी प्रकृतियौंको बतलछानेके 
पष्चात्‌ सं० पं० सं० में एक गद्यवाक्‍्यके द्वारा यह भी स्पष्ट किया है कि क्यों ये 
प्रकृतियां परके उदयमें बंधती हैं। प्रा० पं० सं० में अपने उदय और परके उदयमें 
बन्धनेवाली प्रकृतियोंकी केवल संख्या दी है । किन्तु सं० पं०सं ० में उनके भी नाम 
गिनाये हैं। अन्तमें गद्य द्वारा सान्तर और निरन्तर बन्धका गद्य द्वारा स्वरूप भी 
कहा है। इस तरह सं० पं० सं० में मूलसे वैशिष्टथ भी है। अमितगतिके पं० 
सं० में ये सब कथन डड्ढाके अनुसार ही किया गया है ! 
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शतक सामके चठूर्प पुकूरणमें' भी उत्त वेशिष्टअके बर्शन स्थाम-स्थानपर' होते 
है। यद्यपि सब मूल कम्नन पाकृत पह़स्त संक के अलुह्तार है किन्तु वर्णतके क्रममें 
व्यत्तिक्रम है। श्रा० पं० सं» में मार्नगाोमें जोबसमास, जीवसमासोगें उपयोग, 
सार्यशाओंमें उपयोग, जीवसमासोंमें बोग, मार्गणाओंमें गोद, मार्गणाओंमें गुण- 
स्थान, प्रृणस्पानोंमें उपयोग, योग और अत्मशका क्ससे कथन है। किन्तु इस 
से० पं० सूं० से मार्यणाओंमें जीवससास, गृणस्थान, उपयोग योगका कथन करके 
फिर 'जीवसमासोंसें उपयोग और योग कथन है ( तथा बम्धके कारणोंके भेद 
प्रभेदोंका कथन गद्य द्वारा स्पष्ट करते हुए बहुत विस्तारसे किया है। इससे ऐसा 
प्रतीत होता है कि डड्ढाने विषयको व्यवस्थित और सुस्पष्ट करनेका भी प्रयत्न 
किया है। मलभेद भी कहीं-कहीं है । जैसे गाथा ४१में जहां चौदह योग कहे हैं 
वहाँ इलोक १२ में पन्द्रह ग्रोंग कहे हैं। असितगतिने भी इलोक १० में पन्द्रह योग 
कहे है । 


प्रा० पं० सं० के शतकमें गाथा ३२५ के द्वारा कहा गया है कि गुणस्थानोंमें 
कहे गये प्रकृतिबन्धका स्वामित्व मार्गणाओंमें भी रूया लेना । इस कथनका विव- 
रण आगे भाष्य गाथाओंके द्वारा किया गया है। सं० पं० से० में गाथा ३२५ का 
ख्पान्तर ती है किन्तु भाष्यगाथाओंका नहीं है। अतः यह सब कथन सं० पं० 
सं० में नहीं है। यही पर प्रकृति बन्धकों समाप्त कर दिया है। अमितगतिने भी 
ऐसा ही किया है। किन्तु नवम गुणस्थानमें जो प्रत्ययके भेद कहे है । डड्ढा ते 
तो प्रा० पं० स० के अनुसार कहे है किन्तु अमितगतिने पुयक्‌ ही कहे हैं । 


प्रा० पं० सं० चौथे अध्यायमे नौवे गृणस्थानमें प्रत्ययोर्में भेद इस प्रकार 
बतलाये हँ--- 
संजलण तिथेदा्ं णब जोगाणं चर होइ एयदरं । 
संढृण दुवेदार्ण एयदरं पुरिसबेदों व ॥१५९७॥ 
अर्थात्‌ नौवे गुणस्थानके सबेद भागमें चार संज्वलनकषायमेंसे एक, तीन बेदोंमें 
से एक और नौ योगोंमें एक होता है । नपुंसक वेदका उदय व्युच्छिन्न हो जाने पर 
दो वेदोंमेंसे एक वेदका उदय होता है और स्थ्रीवेदका उदय व्युच्छिन्त हो जाने 
पर एक पुरुष वेदका उदय होता है । 
अतः ४ ३२९७ १०८, ६७२७९ ७० ७२ और ४०८१७८९८ २६ 
भंग होते है इस तरह 
१०८ + ७३२+ ३६ » र१६ कुछ भंग होते हैं। ये सवेद भागके भंग हुए । 
सदू संजरूूण णबष्हूं जोगा् होइ एयदरदोते | 
कोहुण साणवज्ज माम्ारहियाण एयदरम च ॥१९८॥ 
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अर्थात्‌ अवेद भागमें चार संज्वलन कषायोंमेंसे एकका तथा नो योगोंमेंसे एकका 
उदय होता है । ऋेधकी उदय व्युच्छित्ति हो जाने पर तील कषायोंमेंसे एक का 
उदय होता है, मानकी व्युच्छित्ति हो जाने पर दो कषायोंमेंसे एकका उदय होता है 
और मायाकी उदय व्युच्छित्ति हो जाने पर केवल एक लोभ कषायका उदय होता 
है । नौयोगमेंसे एक योगका उदय सर्वत्र रहता है। अतः: ४»८९७ ३६, 
३५९८ २७, २१५९८१८ और १५५९-७९ इस प्रकार अवेद भागके ३६ + 
२७--१८+ ९-९० भंग होते है। कुछ मिलाकर २१६+९० ७०३०६ भंग 
दोनों भागोंके होते हैं । 


किन्तु सं० पञ्चसंग्रहमें नौवे गुण स्थानके अवेदभागमें चार कषाय और नौ 
योगोमेंसे एक एकके उदयकी अपेक्षा ४ ५८९ ७३६ भंग बतलाये हैं । 
यथा--जघन्यौ प्रत्ययो ज्ञ यो द्वाववेदानिवृत्तिके । 
संज्वालेषु चतुष्वेको योगानां नवके पर: ॥६६॥ 
१५ १ भंगा: । ४॥९ अन्योन्याम्यस्तौ । 


तथा सवबेद भागमे चार कधाय, तीन वेद और नौ योगोंमेंसे एक एकका उदय 
होनेसे ४ ५ ३ ७ ९७ १०८ भंग ही लिये है । यथा--- 
कषायवेद योगानामैककग्नहणे सति । 
अनिवुत्त: स्ेदस्य प्रकृष्टा: प्रत्ययास्त्रय: ॥६७॥ 
भंगा ४।३।९ अन्योन्याम्यस्ता: १०८ । 


इस तरह अनिवृत्तिकरण गुणस्थानके सबेद भाग और अवेद भागमें १४४ 
भंग योगकी अपेक्षा मोहनीयके उदय स्थानोंके बतलाये है । आगे प्रा० पंचसंग्रहमें 
भी इतने ही भंग लिए है और गोम्मटसार कर्मकाण्डमें भी इतने ही लिए हैं। 
शायद इसीसे सं० पं०सं० के कर्ताने उक्त स्थानमें १४४ भेदोंको ही रखकर जो 
सर्वसम्मत थे, शेषका उल्लेख नहीं किया । उस विषयम मतभेद भी है । 


पाँचवें सप्ततिका कथन प्रा० पं०सं० के ही समान हूँ। मध्यमें कद्दी-कहीं 
किसी कथनकों डड़्ढाने छोड़ भी दिया है। जैसे प्रा० पं०सं० में गतिमार्ग णार्मे 
नामकर्मके उदयस्थानोंकों कहनेके बाद गा० १९१-२०७ में इन्द्रिय आदि दोष 
मार्गणाओंमे भी नामकर्मके उदयस्थानोंका कथन है । किन्तु डड्ढाने उसे छोड़ दिया 
है । अमितगतिने भी डड्ढाका ही अनुसरण किया है। प्र० पंचरसंग्रहके पाँचवें 
आध्यायमें मनुष्यगतिसे नामकर्मके २६०९ भंग बतलाये हैं। किन्तु सं० पं०सं०में 
२६६८ बतलाये हैं । उक्त २६०९ भंग्रोंमें सपोग केवलिके ५९ भंग और जोड़े 
है । ये भंग प्रा० पंचसंग्रहमें नही है । अमितगतिके पंचसंग्रहमें भी ऐसा ही है । 
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दोनों ही सं० पंचसंग्रहमें एक उल्लेखनीय बात और भी है ! प्र!०" पंच- 
तथा सं० पंच्रसंग्रहमें योगकी अपेक्षा गुणस्थानोंमें मोहनीयकर्मके उदय स्थानोके 
भंग १३२०९ बतलाये हैं और कर्भकाण्ड में १२९५३ बतलाये हैं । इस अन्तरका 
कारण यह है कि 'कर्मकाण्डमें छठे गुणस्थानमें आहारकका उदय स्त्रीवेंद और 
नपु सकके उदयसें नहीं माना ग्रया। अतः छठे गुणस्थानमें भंग पंचसंग्रह की 
अपेक्षा २११२ होते हैं और कर्मकाण्डमें १८५६ होते हैं इस तरह २५६ का 
अन्तर पढ़ता है । 

इसमें उल्लेखनीय बात यह है कि दोनों ही सं० पंचसंग्रहमें प्रथम अध्यायमें 
एक “इलोकके द्वारा इस बातको स्वीकार किया है कि आहारक ऋद्धि, परिहार 
विषुद्धि, तीर्थकर प्रकृतिका उदय और मन:पर्ययज्ञान ये स्त्रीवेद और नपुंसकवेदके 


उद्ष्यमें नही होते । फिर भी आगे प्रात पण्चसंग्रहके अनुसार ही मोहनीयके 
उदय विकल्पोंका कथन किया गया है । 


सप्ततिकाके पदचात्‌ इस सं० पं० सं० में चूलिका भी है और उसमें ८४ 
इलोकोंके द्वारा मार्गणाओंमें बन्ध स्वामित्वका विशेष रूपसे कथन है। इसके प्रारम्भ 
में कहा है कि यद्यपि आठकर्मोंकी सब प्रकृतियाँ १४८ हैं किन्तु उनमेंसे अठाईसको 
बन्धमें नही गिना जाता है। वे हँ--सम्यक्मिथ्यात्व, सम्यक्त्व, पाँच बन्धन, 
पाँच संस्थान और रूप रस गन्ध स्पर्शके भेदोंमेंस केवल चार मूल भेदींको छोड़ 
कर १६। अतः बन्ध प्रकृतियाँ एक सौ बीस हैं। इनके बन्ध अबन्ध और बन्ध- 
व्युच्छित्तिका कथन चौदह्‌ मार्गणाओंमें किया है। कर्मस्तव अधिकारमें गुण- 
स्थानोंमें तो कथन है कि किन्तु मार्गणा स्थानोंमें नही है । 

यह चूलिका प्रा० पं० सं० में नहीं है। किन्तु अमितगतिके पंचसंग्रहमें है । 


१, तेरस चेव सहस्सा बे चेव सया हव॑ति नव चेंब । उदयवियप्पे जाणसु जोगं 
पडि मोहणीयस्स ॥३ ३७॥। --प्रा० पंचसंग्रह, अ० ५। 
'मोहसोदयभंगा ये योगानाश्रित्य मेलिता:। नवोत्तरशते ते द्वे सहस्नाणि 
अयोदश ।॥॥७४२॥ +>सं० पं०सं०, पु० २०७ । 

२. 'तेवण्ण णब सयाहिय वारससहस्सप्पमाणमुदयस्स | ठाणवियप्पे जाणसु जोगं 

पडि मोहणीयस्स ॥४९८॥'--गो० कर्मकाण्ड 

कृर्मका ०, गा० ४९६-४९७ । 

४. आहार्रद्ध: परीहारस्तीर्थंक्त्तु्यवेदतम्‌ । नोदये तानि जायनते स्त्रीनपुंसक- 
वेदयो: ॥३४३॥--अमि०्सं० पं०सं०, पृ० ४७। 
आहार्रद्ध: परिहारों सनःपर्यय इत्यमी । तीर्थकृज्योदये न स्थुः स्त्रीसपुंसक- 
बेदयो: ॥। --डडढा पृ० १४२५५ । 


जप 
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अतः: यह स्पष्ट है कि अमितगतिने डड्डाके पंचसंग्रहके प्रत्येक कथ्षमकों अपनाया 
हैं। उद्घृत पद्यों तकको भी अपनाया है । 

संधपि अमितगतिने अपना पञुचसंग्रह गोम्मट्सारके ०दचांत्‌ रचा क्योंकि 
उसमें उन्‍होंने भो० सा० का उपयोग किया है। तथापि प्रसंगवश उतका परिचय 
पूर्मे दिया जाता है। क्योंकि उतके सं० पं० सं० का अछगसे परिचय देना 
अनावश्यक है । ४ 
सं० पं० सं० के रचयिता अमितगति' 

विक्रमकी ग्यारहवी शताब्दीमें अमितगति नामके एक आचार्य हो गये हैं । 
उन्होंने बि० सं० १०७३ में अपना संस्कृत पञ्चसंग्रह रचकर समाप्त किया था । 
यह माथुर संघके थे। देवसेन सूरिने अपने दर्शनसारमें माथुरसंघ को पाँच जैसा“ 
भासोंमें गिनाया है। माधुरसंघ को निःपिच्छिक भी कहते थे; क्‍योंकि इस संघके 
मुनि मोरकी या गौकी पिच्छि नहीं रखते थे । 

अमितगतिने अपनी धर्म परीक्षाकी प्रशस्तिमें अपनी गुरु परम्परा इस प्रकार 
दी है--वीरसेन, उनके शिष्य देवसेन, देवसेनके शिष्य अमितयति (प्रथम), उनके 
नेभिषेण, नेभिषेणके माघवसेन और उनके शिष्य अमितगति । 

तथा अमितगत्तिकी शिष्य परम्पराका पता अमर कौलिके छक्कमोवएससे 
लगता हैं जो इस प्रकार हँ--अमितगति, शान्तिषेण, अमरसेन, श्रीषेण, चन्द्रकीति 
और चन्द्रकी्षिके शिष्य अमरकीर्ति 

पं० विश्वेश्वरताथ रेऊके कथनानुसार अमितगति वाक्पतिराज मु जकी सभाके 
एकरत्न थे। अपने ग्रन्थोंमें उन्होंने मुंज और सिन्धुलका उल्लेख किया है। ये 
दोनों मालवेके परमार राजा थे और उनकी राजधानी घारा थी। अमितगतिने 
वि० सं० १०५० में पौष शुक्ल पंचमीके दिन अपना '"सुभाषित रत्न सन्दोह 
समाप्त किया था, उस समय राजा मुज पृथ्वीका पालन करते थे । 

अमितगति बहुश्ुत थे । उन्होंने विविध धामिक विषयों पर ग्रन्थोंका निर्माण 
किया है। उनके सब उपलब्ध ग्रन्थ संस्कृतमें हैं। बि० सं० १०५० में उन्होंने 
सुभाषित रत्न सन्‍्दोह नामक प्रन्थका निर्माण किया। इसमें सांसारिक विषय 
निराकरण, माया अहंकार निराकरण, इन्द्रिय निग्नह, स्त्री गुणदोष विचार आदि 





१. देखो--जै० सा० इ०' में पृ० २७५ पर 'अमितगरति” शीर्षक निबन्ध । 

२. 'समारूढे पृतत्रिदशवसति विक्रमनूपे। सहस्ने वर्षाणां प्रभवति हि पंचा- 
शदधिके ॥ समाप्ते पंचम्यामवति धरणों मुंजनपतो, सिते पक्षे पौधे बुधहित- 
सिर्द शास्त्रमनधम्‌ ॥९२२५--सुभा० र० । 
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बसीस प्रकरण हैं। अस्त श्राश्क धर्मका सिरुषण है। पूरे श्रम्यमें २९२ पते 
हैं। सं० १०७० में धर्म परीक्षाकी रचता को थीं। इसमें सुन्दर कथाके 
रूपगें पुराणोंकी उटपठांग कथाओं और माध्यताओकी सनोरंजक रूपमें हँसी 
उड़ाई है। एक उपोसकाचार रजा था जो अभितगति भ्रावक्रानारके मामसे 
प्रसिद्ध है। आराधना माससे शिवार्यकी आराकृतमें निबद्ध भगवती आराधनाका 
संस्कृत यद्योंगें अनु ।॥द किया था | इसके सिवाय सामायिक याठ, भायता द्वा्ति 
शाति भी रचे थे । इन प्रन्थोंसें उनका रचनाकार नहीं दिया। १०७३ सं०में संस्कृत 
पण्च संग्रहकी रचना मसूतिका पुरमें की थी । यह घारके पास उससे सात कोस 
दुर भमसीद विछीदा नामक गाँव बताया जाता है । 
गोम्मटसार और उसके कर्ता 

विक्रमकी नौंवी शताब्दीमें धवछा और जमघबलाकी रचना होतेके पदचातू 
इन दोनों टीका ग्रन्थोंने अपने भूल ग्रन्थोंके सिद्धान्त नामको अपना लिया गौर ये 
दोनों घवलसिद्धान्त और जयघवरू सिद्धान्तके नामसे ख्थात हो गये । वि० सं० 
१०२२ में रचकर समाप्त हुए पुष्पदन्त कविके महापुराणमें उनका स्मरण इन्हीं 
नामोंसे कविने किया है। यह हम पहले भी लिख आयें है । 

घट्खण्डागम और कसायपाहुडपर टीकाओंका निर्माण बराबर होता रहा है 
यह भी पहले विस्तारसे लिंख आगे हैं, और उन्हींके द्वारा कालक्रमसे उनके पठन- 
पाठनकी प्रवृति भी. चालू रही है। घवला और जयघवला टीकाके निर्माणके 
पश्चात्‌ भो वह प्रवृत्ति चालू रही, किन्तु उसका आधार ये दोनों टीकाएँ हो गई 
और धवल तथा जयधवल सिद्धान्त ग्रन्थोंका अभ्यास एक बहुत ही महत्वपूर्ण 
मापदण्ड सिद्धान्त विषयक विद्वत्ताका माना जाने छगा । 

विक्रमकी ग्यारहवीं शताब्दीमें दक्षिणमें नेमिचन्द्र नामके एक आचार्य हुए । 
उनकी उपाधि 'सिद्धान्त चक्रवर्ती थी। ये दोनों सिद्धान्त प्रस्थोंके अधिकारी 
विद्वान थे । इन्होंने धवल सिद्धान्तका मथन करके गोम्मटसार नामंक ग्रन्थकी 
रचना की और जयधवल सिद्धान्तका मथन करके लूब्धिसार ग्रन्थकी रचना की । 
इन्होंने अपने गोम्मटसार कर्मकांण्डमें लिखा है-- 

जह चक्‍केण य चक्‍की छकक्‍्खण्ड साहिय॑ अविग्घेण । 
तह॒मइचक्‍्केण सया छक्खण्ड साहिय॑ संम्म॑ ॥३९७॥ 

जिस तरह चक्रवर्ती अपने चक्ररत्नसे भारतवर्षके छ खण्डोंको बिना किसी 

विष्न-आधाके साधता है या अपने अधीन करता है, उसी तरह मैंने (नेमिचन्द्रने) 


१. “त्रिसप्तत्याधिकेव्ब्दानां सहुल शकबिद्विषः । मसूतिका पुरे जात॑मिद शास्त्र 
भनोरसम्‌ ॥श---सं० चं७ सं 4 
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अपने बुद्धिल्पी चक्र पट्खण्डोंको या षट्खण्डागम सिद्धान्तकों सम्यक्‌ रीतिसे 
साधा । 

सिद्धान्त ग्रन्थोंके अभ्यासीको सिद्धान्त चक्रवर्ती' पद देनेकी परम्पराका सूत्र- 
पात कब किसने कैसे किया, इस विषयमे निश्चित रूपसे कुछ कहना शक्य नहीं 
है । किन्तु इस पदकी कल्पना अवध्य ही जयधवला प्रशस्तिके उस शलोक 'के 
आधारपर की गई होनी चाहिये जिसमें वीरसेन स्वामीके लिये कहा गया है कि 
भरत चक्रवर्तीकी आज्ञाकी तरह जिनकी भारती षट्खण्डागममें स्खलित नही हुई । 
अतः घवला-जयधवलाकी रचनाके पदचात्‌ विक्रमकी दसवीं शताब्दीसे ही इस 
पदवीका सृत्रपात होना चाहिये । 


नेमिचन्द्रके गुरु-- 


श्री नेंमिचन्द्र सिद्धान्त अक्रवर्तीनी अभयनन्दि, वीरनन्दि और इन्द्रनन्दिको 
अपना गुरु बतलाया है। कर्मकाण्डमें दो स्थानोंपर उन्होंने इन दीनोंको नमस्कार 
किया है। उनमेंसे एक स्थानपर कहा है*--जिसके चरणोंके प्रसादसे वीरनन्दि 
ओर इन्द्रनन्दिका वत्स्प अनन्त संसाररूपी समुद्रसे पार हो गया उन अभयनन्दि 
गुरुको मैं नमस्कार करता हूँ। दूसरे स्थानपर लिखा है---- अभयनन्दिको, श्रुत- 
समुद्रके पारगामी इन्द्रनन्दि गुशकों और वीरनन्दिनाथको नमस्कार करके प्रक्ृ- 
तियोंके प्रत्यय-कारणको कहूँगा ।' लब्धिसारमें उन्होंने लिखा है!--वीरनन्दि और 
इन्द्रनन्दिके वत्स्य और अभयनन्दिके शिष्य अल्पज्ञानी नेमिचन्दने दर्शनलब्धि और 
चारित्रलब्धिका कथन किया। किन्तु ब्रिलोकसारमें उन्होने अपनेको अभयनन्दिका 
वत्स्य मात्र लिखा हैं। शेष दोनों आचार्योका कोई निर्देश नहीं किया । 


इन तीनोंमेंसे बीरनन्द तो चन्द्रप्रभ चरितके कर्ता जान पड़ते हैं क्योंकि 


१. 'प्रीणितप्राणिसंणत्तिराक्रान्ताशेषगोचरा । 
भारती भारतीवाज्ञा षट्खण्डे यस्य नास्खलत्‌ २०॥--ज० ध० प्र०। 
२. जस्स य पायपसाएणण॑ंत्तसंसारजलहिमुत्तिण्णो । 
बीरिंदर्ण दिवच्छो णमामि त॑ अभयणंदि गुरु ॥४३६।॥--कर्म का० 
« णमिऊण अभयर्णदि सुदसागरपारगिदर्णदिगुरु । 
वरवीरणंदिणाहं पयडीणं पच्चयं बोच्छ ॥७८५॥--कर्म का० 
४. वीरिदर्णंदिवच्छेणप्पसुदेणभयणंदिसिस्सेण । 
दंसण चरित्तलद्वी सुसूयिया णेमिचंदेण ॥६४८॥--छ० सा० 
५, इदि णेमिचंदमुणिणाणप्पसुदेणभयणंदिवच्छेण । 
रइओ तिलोयसारों खमंतु त॑ बहुसुदाइरिया ॥--ब्रि० सा० 


नर 


उत्तरकालीन कर्म-साहित्य : ३८३ 


उन्होंने चन्द्रप्रसचरितकी 'प्रशस्तिमें अपनेको अभयनन्दिका शिष्य बतल्ाया हैं। 
और ये अभयनन्दि नेमिचन्द्रके गुरु ही होने चाहिये क्योंकि काऊुगणनासे उनका 
वही समय आता है ।॥ अतः अभयनन्दि इन सबमें जेठे तथा शुरु होने चाहिये । 
और वीरनन्दि, इन्द्रवन्दि और नेमिचन्द्र उनके शिष्य । नेमिचन्द्र सम्भवतया सबसे 
छोटे थे और उल्होंने अभयनन्दि गुरुसे अध्ययन करनेसे पूर्व वीरमन्दि और इन्द्र- 
नन्दिसे भी अध्ययन किया था । 


नेमिचन्द्रने वीरतन्दिको चन्द्रमाकी उपमा देकर सिद्धान्तरूपी अमृतके समुद्रसे 
उनका उदभव बतलाया हैं। अतः वीरनन्दि भी सिद्धान्त प्रन्थोंके पारगामी थे । 
उसी तरह इन्द्रनन्दिको तो नेमिचन्द्रते स्पष्ट रूपसे श्रुतसमुद्रका पारगामी लिखा 
है | उन्हींके समीप सिद्धान्त ग्रन्थोंका अध्ययन करके कनकमन्दि'ने सत्वस्थानका 
कथन किया था । उसी सत्व स्थानका संग्रह नेमिचन्द्रने गोम्मटसार कर्मकाण्डसें 
किया है । 


इन्द्रनन्दिके सम्बन्धमें मुख्तार साहब ने लिखा है कि इस नामके कई आचार्प 
हो गये हैं | उनमेसे ज्वाला मालिनीकल्पके कर्ता इन्द्रनन्दिने प्रन्थका रचनाकाल* 
श० स० ८६१ (वि०सं० ९९६) दिया है। और यह समय नेमिचन्द्रके गुरु 
इन्द्रनन्दिके साथ बिल्कुल संगत बैठता है । किन्तु उन्होंने अपनेको बप्प तन्दिका 
शिष्य बतलाया है । संभव है यह इन्द्रनन्दि बप्पनन्दिके दीक्षित हों, और अभय- 
नन्दिसे उन्होंने सिद्धान्त शास्त्रकी शिक्षा प्राप्त की हो ! 


इस तरह बिक्रमकी दसवी शताब्दीके उत्तरारधसे लेकर ग्यारहवी शताब्दीके 
पूर्वाध॑तक सिद्धान्त ग्रन्थोंके ज्ञाताओंकी एक अच्छी ग्रोष्ठी थी। उनमेंसे 
सिद्धान्त विषयक रचनायें दो ही आचार्योंकी उपलब्ध है । वे है कनक नन्दि तथा 
नेमिचन्द्र । 





१. “मुनिजननुतपादः प्रास्तमिथ्याप्रवाद:ः सकलगुणसमुद्धस्तस्य शिष्य: प्रसिद्ध: । 
अभवदभयनन्‍्दी जैनधर्माभिनन्दी स्वमहिमजितसिन्धु भव्यलौकैकबन्धु: ॥। ३॥ 
भव्याम्भोजविबोधनोद्यतमते भास्वत्समानत्विष: 
शिष्यस्तस्य गुणाकरस्य सुधियः श्री वीरनन्दीत्यभूत्‌ ।--चन्द्र ० च० प्रश० । 

२. वर इृदंणंदिगुरुणो पासे सोऊण सयलसिद्ध तं । 
सिरिकणयणंदिगुरुणा सत्तद्वा्ं समुहरिट्रु ॥३९६--कर्म का० । 

३. पुरातन बा० सू०, प्रस्ता०, पु० ७१-७२ । रे 

४. “अष्ट शतस्ये (सै) कषष्ठि प्रमाणशकवत्सरेष्वतीतेषु । 
श्रीमान्य खेटकंटके पर्वण्यक्षयतृतीयायाम्‌ ॥' --ज्वा० मा०, प्रध्ा० । 


३८४ : जेचसाहित्मका इतिहास 
कनकतन्दिकी विस्तर सर्व जिभंगी 

आचार्य कनकनन्दि रचित बिस्तर सत्व त्रिसंगी नामक एक ग्रन्थ जैंनसिद्धांत 
भवन आरामें वर्तमान है । उसकी कागज पर हछिखी' हुई दो प्रतियां हमें देखनेकों 
प्राप्त हुई । जो संभवत: एक ही छेखककी छिखी हुई हैं। दोनोंकी गाया संस्याओं 
में अन्तर है। एककी संख्या ४८ हैं और दूसरीमें गायाओंकी संख्या ५१ है। 
तथा दूसरी प्रतिमें गाथाओंके साथ संदृष्टियां भी दी हुई हैं। इसीसे पहली प्रति- 
की पुष्ठसंख्या केवल ३ है दूसरीकी ७ है। 

कर्म काण्डमें इस कनक नन्दि विरचित विस्तर सत्व त्रिभंगीको आदिसे अन्त- 
की गाथा पर्यन्त सम्मिलित कर लिया थया है । केवल बीचकी ८ या ११ गाथायें 
यत्र तत्रसे छोड़ दी गई हैं। क्योंकि कर्मकाण्डमें इस प्रकरणकी गाथाओंकी 
संख्या ३५८ से ३९७ तक ४० है। 

इस प्रकरणमें कर्मोके सत्व स्थानोंका कथन गुृणस्थानोंमें भंगोंके साथ किया 
गया है। इसका विशेष परिवय आगे कर्मकाण्डका परिचय कराते हुए दिया 
जायेगा | जो गाथायें छोड दी गई है उनके छोड़ देमेसे भी प्रकृत कथनमें कोई 
बाधा नहीं आती । हां, उनके रहनेसे प्रकत विषयकी चर्चा थोड़ा विशेष स्पष्ट 
हो जाती है। प्रथम और द्वितीय प्रतिके अनुसार छोडी हुई गाथाओंकी क्रम- 
संख्या इस प्रकार है-४-५ । (मह गाथा दूसरी प्रतिमें व्यतिक्रमसे दी गई है इससे 
इसकी संख्या उसमें ५ है। गा० ९, १० । दूसरी प्रतिमें १५ नम्बर पर स्थित 
गाया पहली प्रतिमें नहीं है। अतः दोनोंकी संख्यामें एकका अन्तर पड़ गया है । 
फलत: छोड़ी मई गाधाओंकी क्रम संख्या पहली प्रतिके अनुसार २२, २३, २८ 
३० है और दूसरीके अनुसार २३, २४, २९ और ३१ है। दूसरी प्रतिकी गाथा 
३८-३९ पहली प्रतिमें नहीं है। अतः दोनोंकी संख्यासें तीनका अन्तर है । 
फलत: पहली प्रतिके अनुसार छोड़ी गई ८वी गाथाकी संख्या पहली प्रतिमें 
४१ और दृसरीमें ४४ है । इस तरह कर्मकाण्डमें उक्त नम्बरकी गाथायें छोड 
दी गई हैं । 

साथ ही एक जगह थोड़ा व्यतिक्रम भी पाया जाता है। त्रिभंगीकी गाथा ने ० 
१५, १६ और १७ की क्रम संख्या कर्मकाण्डमें, ऋमसे ३६८, ३६९, ३७० हूँ। 
तथा गा० १४ की क्रमसंख्या ३७१ है। अर्थात्‌ गाथा १४ को जिसमें प्रथम गुण 
स्थानके सत्वस्थानोंमें भंग्रोंकी संख्या बताई गई है कर्मकाण्डमें १५, १६, १७ 
के बाद दिया हैं। इन तीनों ग्राथाओंमें प्रथम गृणस्थानके कुछ स्थानॉम भंगोंका 
स्पष्टीकरण किया गया है। अतः त्रिभंगीमें पहुले भंग्रोंकी संख्या बताकर पीछे 
उसका  स्पष्टी करण किया गया है। और कर्मकाण्डमें पहले स्पष्टीकरण करके 
पीछे भंगोंकी संख्या बतछाई है ! अस्थु, 


बिचारणीय आत यह है कि कतक नग्दि आचार्यने '४८ या ५१ गाया प्रभाग 
विस्तरसत्व विभंगी ग्रन्थ सत्ता पृथक रचा था और आदको उसे नेमित्रखावार्थने 
अपते ग्रोम्मट्सारयें सम्मिलित कर लिया अथवा कर्मकाप्जके लिंसे ही उन्होंने इस 
प्रकरणकी रचना की 2 उक्त दोलों आातोसेंसे दूसरी बात ही. विशेष संजत अतीत 
होती है बरयोंकि कनकलन्दि भी पिद्धाभ्त चक्रवर्ती थे, यह बात जिभगीकी 
अन्तिम भाथासे जो कर्मकाण्डमें भी है, स्पष्ट होती है | ऐसे महान्‌ आाचार्मके द्वारा 
इतना छोटा-सा ग्रन्थ स्वतन्त्र रूपसे रजे जानेकी संभावना ठीक प्रतीत नहीं 
होती । अतः यही विशेष संभावित प्रतीत होता है कि उन्होंने गोम्मटसारके छिये 
ही उस प्रकरणको रचा और पीछे उसमें यथास्थान स्पष्टीकरणके लिये कुछ 
गाथाओंकों बढ़ाकर उसे एक स्वतंत्र प्रकरणका रूप भी दे दिया । अतः ग्रोम्क्ट- 
सारकी रचनामें कनकतन्दि आचार्यका भी योगदान था। त्िभंगीकी अन्तिम गाया 
नेमिचन्द्राचार्थकी बनाई हुई हो सकती है जिसमें कहा है कि इस्द्रनन्‍्दि गुरुके पास- 
में सम्पूर्ण सिद्धान्तकी सुनकर कनकद॒ल्दि गुरुने सत्व स्थानका कथन किया । यहाँ 
कनकनन्दिके साथ गुरु शब्दका प्रयोग इसी बातका संकेत करता है । 

कनक नन्दिके गुरु इन्द्रनन्दि थे। और इन्द्रनन्दिके गुरु कमयनन्दि थे। 
नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तके गुरु अभयनन्दी सिद्धान्त शास्त्रोंके शाता थे। अतः 
जैनेन्द्र महावत्तिको हमने इस दृष्टिसे देखा कि उसमें सिद्धान्त शास्त्र विषयक 
कोई उदाहरण है या नहीं ? खोजने पर सूत्र १।३।५ की वृत्तिमें प्रामृतपर्यन्तमथीततें' 
एवं 'सबन्धं सटीकम्‌! उदाहरण महत्वपूर्ण है। इसके सम्बन्ध डॉक्टर बासुदेव 
शरण अग्रवालने अपनी भूमिका (१० ९) में छिखा है-- यहाँ ऐसा बिदित होता 
है कि प्राभृतसे तात्पर्य महाकर्म प्रकृतिप्राभूतसे था, जिसके रचयिता आ० पुष्प- 
दन्त तथा भूतवलि माने जाते हैं । (प्रथम द्वितीय शती) । इसीका दूसरा नाम 
पट्खण्डागम प्रसिद्ध है। इसका भाग विज्ञेषप बन्ध या महाबन्ध (महाथवक्क 
सिद्धान्तशास्त्र) था जिसके अध्ययनसे यहाँ अभयनन्‍्दीका हाल्पर्य ज्ञात होता है । 
अर्थात्‌ उस समय भी विद्वानोंमें प्राभृत या घट्खण्डागमसे पृथक सहाब॑ंस्धका 


१. श्रीप्रेमीजीने लिखा है कि 'पे० जुगलकिशोरजी मुख्तारके अनुसार जैनसिद्धान्त 
भवन आरामें कनकनन्दिका रचा हुआ “जिमंगी' नामका एक ग्रन्थ है। जो 
१४०० इलोक प्रमाण है (जै० सा० इ०, पृ० २०१) । और टिप्पणमें जैन 
हितेषी भाग १४, अंक ६ का निर्देश किया है। हमने उसे देखा उसमें 
मुख्तार साहबने जै० सि० भवनकी सूचीके आधार पर उक्त निर्देश किया 
था इसीसे पुरातन जैनवाक्य सूचीकी अपनी प्रस्तावनामें उन्होंने तिभंगीके 
परिमाणके सम्बन्धर्मं उक्त निर्देश नहीं किया । अतः तिभंगीका १४०० 
दलोक प्रमाण कथन असक हैं । 

२५ 


३८६ : जेनसाहित्यका इतिहास 


अस्तित्व था और दोनोंका अध्ययल जीवनका आदर्श माना जाता था । सटीक 
मधीते' में जिस टीकाका उल्लेख है वह धवलका टीका नहीं हो सकती क्योंकि 
उसकी रचना वीरसेनने 2८१६ ई० में की थी। श्रुतावतारके अनुसार महाकर्म- 
प्राभुत पर आचार्य कुन्दकुन्दने भी एक बड़ी प्राकंतटीका लिखी थी जो इस समय 
अनुपलब्ध है । संभवत: वही टीका प्राभूत और बन्धके साथ पढ़ी जाती थी ।' 


डॉक्टर साहबका उक्त अनुमान हमें भी संगत प्रतीत होता है। पुष्पदल्त 
और भूतबलिने जिस महाकर्म प्राभूतकों पट्खण्डागमके रूपमें उपसंहृत किया था 
सम्भवत: प्राभुतसे उसीका ग्रहण वृत्तिकारने किया है। सवन्ध और सटीक 
पदोंसे इसी बातका समर्थन होता है क्योंकि बन्ध अथवा महाबन्ध उसीके अन्तर्गत 
अन्तिम खण्ड है और उसीकी टीकायें ग्रन्थकारोंके द्वारा रची गई थीं। किन्तु 
प्राभुतसे घट्खण्डागम 'सबन्धें पदका प्रयोग कुछ विशेष अर्थ रखता है । बन्ध तो 
घट्खण्डागमका ही एक खण्ड है अतः 'प्राभृत' से षट्खण्डाग्रमका ग्रहण करनेपर 
बन्धका भी ग्रहण हो ही जाता हैं पुतः सबन्धं कहना कुछ विशेष अर्थ रखता 
है । जो बतलाता है कि महावृत्तिकी रचनासे पूर्व अन्तिम खण्ड बन्ध घट्खण्डागम- 
से जुदा हो चुका था । इसीसे सबन्ध पदसे उसका ग्रहण किया गया है । 


इन्द्र नन्दिनें अपने श्रुतावतारमे लिखा है कि--वष्पदेव गुरुने घट्खण्डसे 
महाबन्धको पृथक्‌ किया। और व्याख्याप्रज्गञप्ति नामक छठे खण्डको संक्षिप्त 
करके उसमें मिलाया । उसी व्याख्या प्रज्नप्तिको प्राप्त करके वीरसेन स्वामीने 
सत्कर्म नामक छठे खण्डकी रचना की और उसे पाँच खण्डोंमे मिलाकर छे खण्ड 
पूरे किये । 

अतः वप्पभट्ट स्वामीने महावन्धको षघट्खण्डागमसे पुथक्‌ कर दिया था। तथा 
वीरसेन स्वामीने भी उसे पुथक्‌ ही रखकर सत्कर्म नामक नया खण्ड रचकर उसमें 
मिलाया था जो धवलाका ही अंगभूत है। अतः 'सबन्ध' पदसे इतना स्पष्ट है 
कि बष्णदेवके पदचात्‌ अभयनन्दि हुए हैं । किन्तु वप्पदेवका समय भी ज्ञात च्हीं 
हैं। परन्तु श्रुतावतारके अनुसार वे वीरसेनके गुरु एलाचार्यसे पूर्व हुए हैं । 
उनके और (एलाचार्यके बीचमे श्रुतावतारमें किसी अन्य व्याख्याकारका निर्देश 
नही किया गया है। अत. विक्रमकी सातवी शताब्दीके लगभग उनका काल भाना 


जा सकता है। अतः अकलंकके पश्चात्‌ होनेवाले अभयनन्दिका 'सबन्ध॑ं और 
संटीकम्‌' लिखना उचित ही है । 


डॉ० अग्रवाल साहबने यद्यपि असयनन्दिका कोई निश्चित समय नहीं लिखा 
तथापि वे उन्हें धवलासे पूर्वका विद्वान्‌ मानतें हैं इसीसे उन्होंने सटीक पदसे 
घवलाटीकाका ग्रहण नहीं किया । 


उत्तरकालीन कर्म-साहित्य : ३८७ 


किन्सु यदि प्रभावस्द्के द्वारा गुरुकूपसे स्मृत महावुतिकार अमयसन्दिका 
प्रभाचस्द्रके साथ कुछ विद्या सम्बन्ध था तो नेमि्न्द्रके गुरु भी वही हो संकते हैं 
और उस स्थितिमें उनके द्वारा 'सटीक' शब्दसे धवलाटीकाका उल्लेख होना ही 
संभव है। क़रिन्सु अभी इस विषयमें निशिचत हूपसे कुछ कहना संभव नहीं है । 
एक अमयनन्‍्दी नामक आचार्यने पृज्यपाद देवतन्दिके जैनेन्द्र व्याकरण पर जैनेन्द 
महावृुत्ति रची है। इसका प्रकाशन भारतीय ज्ञानपीठ काशीसे हुआ है उसमें 
आरम्भिक द्वितीय इलोकमें वातिककारने अपना नास अभयनन्दि! मुंनि दिया है । 
किन्तु अपने गुरु आदिका नाम नहीं दिया और न ग्रन्थ रचनाका समय हो दिया । 


अभयनन्‍्दीने सूत्र ४४३।११४ की वृत्तिमें माधकविके शिशुपारूवधसे एक श्कोक 
उद्घृत किया है। माघका समय सप्तम शतीका उतरार्ध माना जाता है। क्योंकि 
माघके दादा सुप्रभदेव वर्मछातके मंत्री थे जिसका एक शिरालेख ६२५ ई० का 
पाया जाता है । 

तथा उन्होंने सूत्र ३-२-५५ की वृत्तिमें 'तत्त्वार्थ वातिकमधीते' उदाहरण 
दिया है। इससे प्रकट होता है कि वें तत्वार्थवातिकके रचयिता भद्टाकलरूकके 
पश्चात्‌ हुए हैं । 


तथा जैनेन्द्र पर एक 'पंचवस्तु” नामकी टीका है उसके रचयिता आये 
श्रुतकीरति है। कनड़ी भाषाके चन्द्रप्रभ चरित नामक ग्रन्थके कर्ता अग्गल *कविने 
श्रुतकीतिको अपना गुरु बतलाया है। यह चरित शक सं० १०११ (थि० सं० 
११४६) में बनकर समाप्त हुआ था । यदि ये दोनों श्रुतकीति एक हों तो अभय- 
नन्दिको विक्रमकी १२वीं झतीसे पू्वका विद्वान मानना चाहिये । 


श्रुतकीतिने अपनी पंचवस्तु प्रक्रियाके अन्तमें एक इलोकमें जैनेन्द्र शब्दायम 
अर्थात्‌ जैनेन्द्र व्याकरणको महलकी उपमा दी है। मूल सूत्ररूपी स्तम्भों पर बह 
खड़ा है, न्‍्यासरूपी उसकी रत्नमय भूमि है, वृत्ति रूप उसके कृपाट है । भाष्य 
शय्यातल हैं । टीकारूप उसके माल या मंजिल है और बह पंचवस्तु टीका उसकी 
सोपान श्रेणी है। उसके द्वारा उस महल पर चढा जा सकता है । 


१. '“यच्छव्द लक्षण''''व्यक्तिकरोत्यभयनन्दिमुनि: समस्तम्‌ ॥२॥ जै० महावु०, 
पृ०१॥। 

२, ““श्रुतकीति ब्रैविद्य चक्रवतिपदपञ निधानदीपवर्ति श्रीमदग्गलदेव विर- 
चिते चन्द्रप्रभ चरिते--जै० सा० ६०, पृ० ३६ । 

३. 'सूत्रस्तम्भसमुद्धृत॑ प्रविलसन्न्यासोरुरतलनक्षिति श्रीमद्वृत्तिकपाटसंपुट्युते 

भाष्योज्य शय्यातलूम्‌ । टीकामारूमिहारुरक्षुरचित॑ जैनेन्द्रशब्दागर्भ प्रातादं 

पृथु पंचवस्तुकमिदं सोपानमारोहतात्‌ ॥--जै० सा०*इ०, पु० रे३े | 


१८८ : जैनसाहित्यका इतिहास 


इसमें निर्चिष्ट वृत्ति ती अमयनन्दिकृत वृत्ति है। और न्यास शायद पृण्य- 
परादक्त ही हो । 

जैनेन्द्र व्याकरण पर प्रभाषन्द्राचार्य कृत 'शब्दाम्भीज भास्कर' मामक एक 
न्यास ग्रन्थ वभ्यईके सरस्वती मवनमें वर्तमान है जो अपूर्ण है। इसमें तीसरे 
क्षष्यायके अन्तके एक दलोकर्मे जज्यनल्दिको नपस्कार किये है तथा सहावुततिके 
शब्द ज्योके त्यों लिये गये हैं। इसके रचयिता आचार्य प्रभाचन्द्र वे ही प्रतीत 
होते हैं जिन्होंने प्रभेवकमल मातंण्ड और न्याय कुमुद की रचना की थी । 

प्रभावनद्रका समय न्यायाचार्य पं० महेन्द्र कुमारजीने ९2८० ई० से १०६५ 
तक निर्णीत किया है । अतः अभयनन्दिका उनसे पूर्व होना निश्चित है । 

श्री नैंमिचन्द्राचार्यका समय भी ९८९ ई० के लगभग है। अतः उनके गुरु 
अभयनन्दिका समय भी उसीके रूमभग उससे कुछ पूर्व होना चाहिये | यदि यह 
अभयनन्दि ही महावृत्तिके रचयिता हों तो महावृत्तिका रचनाकार विक्रम सं० 
१००० और १०५० के मध्यमे होना चाहिये। श्री युधिष्ठिर मीमांसकने अपने 
'संस्कृत व्याकरणका इतिहास' में उस एकताकी संभावनापर ही भहावृत्ति के 
रचयिता अभयनस्दीका कार विक्रमकी ग्यारहवी शताब्दीका प्रथम वरण 
मात्र कहा है । 

श्री ताथूरामजी प्रेमीने जैनेन्द्र व्याकरण और आचार्य देवनन्दी' शीर्षक 
अपना निबन्ध प्रथमबार जै० सा० सं०, भा० १ अंकमें प्रकाशित कराया था। उसमें 
उन्होंने लिखा था--हमारा अनुमान है कि घन्द्रप्रभ काव्यके कर्ता महाकवि वीर- 
नेन्दिने जिन अभयनन्दिको अपना गुरु बनाया है ये वे ही अभयनन्दि होंगे। 
आचार्य नेमिजन्द्रने भी गोम्मटसार कर्मकाण्डकी ४३६वीं गाथामें इनका उल्लेख 
किया है। अत्तएव इनका समय विक्रमकी ग्यारह॒वीके पूर्वाधके लगभग निश्चित 
होता है ।' 

किन्तु जै० सा० इ० में उन्होंने अपने उस लेखमेंसे ऊपर वाला अंश निकारू 
दिया है । 

परल्तु प्रभाषन्द्रके न्‍्यासमें जो इलोक है वह उक्त अनुमानका पोषक प्रतीत 
होता है । एलोक इस प्रकार है-- 

नमः श्री वर्धभानाय मह॒ते देवनन्दिने ! 
प्रभावन्द्राय गुरवे तस्मे चाभयनन्दिने ॥ 

इसमें आगत 'तस्म॑ अभयनन्दिने गुरवे” पद महत्वपूर्ण है, जो इस सन्देहको 
पृष्ट करता है कि प्रभाचन्द्रने अभयनन्दिसे शायद अध्ययन किया था। यदि ऐसा 
हो तो वे अभयनन्दि नेमिचन्द्राचारययके गुरु ही हो सकते हैं । 


उत्तरकालीन कर्सन्याहिंस्पे : रेट 


साम-«७+ ' ८ 

आचार्य मेमिकसेद सिद्धान्त अक्रततीने पट्खप्डायमकी घवऊा टीकाकों मंथन 
करेंके गोम्मटेंसोर नामक महात्‌ ्रम्थकी रचना की थी । इस अन्यराजके दो भाग 
हैं--अथम भागका साम जीवंकाण्ड है और दूसरे भागका नाम कर्मकाण्ड है । 
ये दोनों वास टीकाकारोंके द्वारा दिये गये हैं। भ्रन्थकारने प्रथम भागकी पहली 
गांयामें जीवस्स परूवर्ण बोच्छ' छिलकर जीवकी प्ररूपणा करनेंकी प्रतिता की 
हैं और दूसरे भागकी' पहली गांधामें कर्भ प्रकृतियोंक/ कथन करनेकी प्रतिशा की' 
है। अतः जीव और कर्मविषयक कथनोंके कारण प्रथम भायकी 'जीवकाण्ड और 
दूसरे भागकों कर्मकाण्ड संज्ञा दे दी गई है । किन्तु ग्रस्थकार ने इस ग्रन्थको 
बनाया दो ही भागोंसें है क्योंकि प्रथम सागके अन्तमें उस गोम्मट राजाकी जय- 
कामना की गई है जिसके झिए भोम्मटसार रचा गया था। तथा दूसरे भाग॑के 
अन्तमें चुकि वहू गीम्मटसार ग्रन्यका अन्तिम भाम है इसलिये विशेष रूपसे 
गोम्मटका गुणगाम किया गया है । 

टीकाकारोंने गोम्मटसार॒का एक नाभ्त और भी दिया है पंचसंग्रह ॥ 
किन्तु क्‍यों उसे यह नाम दिया, यह उन्होंने नही बतलाया । सम्भवतया टीका- 
कारोंने अमितगतिके पञ्चसंग्रहको देखकर और उसके अनुरूप कथन इसमें देखकर 
इसे यह नाम दिया है । आचार्य नेमिचन्द्रने तो ग्रन्थके दूसरे भागके अन्तमें उसका 
नाम गोम्मटर संग्रह सुत्त अथवा गोम्मट सुत्त दिया है। ग्रोम्मटसार नाम भी 
टीकाओंमें ही पाया जाता है | 
नामका कारण-- 

जीवकाण्डके अन्तकी गाथा'"में ग्रन्थकारने कहा है--भार्य आर्यसेनके गुण 
समूहको धारण करनेवाके अजितसेनावार्य जिसके गुरु हैं बहू राजा ग्रोम्मट जय- 

वन्‍्त हो । कर्मकांण्डके अन्तमें कुछ गायाओंके द्वारा गोम्मट राजाका जयकार 

करते हुए ग्रन्थकारने कहा है-- 

'गणघर देव आदि ऋद्धि प्राप्त मुनिर्योके गुण जिसमें निवास करते हैं, ऐसे 


१. तद गीम्भटसार प्रशमावयवभूत जीवकाण्ड विर्दयन---सन्‍्द प्र० टी०, 
पृ ३। 
२. गोस्मटसारतामधेयपंचसंग्रहू शास्त्र. प्रारम्भभाण:--मन्‍्द अण्टी०, पृ० 
३ । “गोम्मटसार पण्चसंग्रह प्रपंचमारचयन्‌--जीव० टी०, पुर २। 
३ गोम्मट्संगह सु “कर्म का०, गा० ९६५ भौर ९६८ | 
४. “भज्जज्जसेसगुणगणसमूहसंधारिमजियसेण गुरू । भुवणगुरू जह्स गुरू सो राओ 
सोम्सटों जयदु ॥9३५।।--जी ०का ० $ 


२९० : जेनसाहित्यका इतिहास 


अजितसेन नाथ जिसके गुरु हैं वह राजा जयवन्त हो ॥९६६॥ सिद्धान्तरूपी 
उद्दयाचलके तटसे उदयको प्राप्त निर्मल नेमिचन्द्र रूपी चन्द्रमाकी किरणोंसे वृद्धि 
गत, गुणरत्न भूषण-चामुण्डराय रूपी समुद्रकी घुद्धिर्पी वेछा मुवनतलको पूरित 
करे ॥९६७॥ गोम्मट संग्रह सूत्र (गोम्मट्सार) गोम्मट शिखर पर स्थित गोम्मट 
जिन और गोम्मटराजके द्वारा निर्भित कुक्‍कुट जिन जयवन्त हों ॥९६८॥ जिसके 
द्वारा सिरित प्रतिमाका मुख सर्वार्थसिद्धिके देवोंके ढ्वारा तथा सर्वावधि ज्ञानके 
धारक योगियोंके द्वारा देखा गया वह गोम्मभट जयवन्त हो ॥९६९॥ 

जिसके द्वारा खड़े किये गये स्तम्भके ऊपर स्थित पक्षके मुकुटके किरण रूपी 
जल्से सिद्धोंके शुद्धपाद धोये गये, वह राजा गोम्मट जयवन्त हो ॥९७१॥ गरोम्मट 
सूत्रके लिखते समय जिस गोम्मट राजाने देशी भाषामें जो टीका छिखी, जिसका 
नाम वीरमार्तण्डी है, बह राजा चिरकाल तक जयवन्त' हो ॥९७२॥ 

इस तरह श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीने गोम्मटसारके अन्तमें ७ गाथाओंके 
द्वारा गोम्मट राजाका जयकार किया है और उसमें उनके द्वारा किये गये कर्मोका 
भी निर्देश किया है । 


गाथा ९६८में तीन वस्तुओंका निर्देश है--गोम्मटसं ग्रहसूत्र, गोम्मट शिखरके 
ऊपर स्थित गोम्मट जिन और गोम्मट राजके द्वारा निमित दक्षिण कुक्कुट जिन। 
गोम्मट संग्रह सूत्र तो गोम्मटसार नामक ग्रन्थ है। दूसरेके सम्बन्धर्में इस गाथाकी 
जीवतत्व प्रदीपिका टीकामें लिखा है--“चामृण्डरायके द्वारा निर्मित प्रासादमें 


१. जम्हि गुणा विस्संता गणहरदेवादिइड्िपत्तार्णा सो । अजियसेणणाहो जस्स 
गुरू जयठउ सो राओ ॥९६६॥ सिद्धन्तुदयत॒इग्गय णिस्मलवर णेमिवन्दकर- 
कलिया । ग्रुणरयणभूसणंबुहिमइबेला भरठ भुवणयलं ॥९६७॥ भोम्मट 
संगहसूत्तः गोम्मटसिहरुवरि ग्रोम्मटजिणोय । गोम्मटविणिश्मियदक्खिण 
कुक्कुडजिणो जयउ ॥९६८॥ जेण विणिभ्मिय पडिमावयण्ण सब्बट्ठसिद्धि- 
देवेहि । सव्वपरमोहिजोगिहि दविट्ठटू सो ग्रोम्मटो जयउ ॥९६९॥ बज्जयणं 
जिणभवर्ण ईसियभार सुवण्णकलूसं तु । तिहुबणपडिमाणिक्क जेण कयं जयउ 

, सो राओ ॥९७०॥ जेणुब्भमियथंभुवरिमजक्खतिरीटग्गकिरणजलूघोया । 
सिद्धाण सुद्धपाया सो राओ ग्रोम्मटों जयउ ॥९७१॥ गोम्मटसुत्तल्लिहणे 
ग्रोम्मटरायेण जा कया देसी। सो राओ चिरंकालं णामेण य वीरमत्त डी 
॥९७२॥ 

२. 'गोम्मट्संग्रहसूत्र॒ च चामृण्डरायविनिमितप्रासादस्थितैकहस्तप्रमेन्द्रनीलर॒त्न- 
मय ।--कर्म का० । नेमिह्वर प्रतिबिम्ब॑ च॒ चामुण्डराय विनिर्मित दक्षिण 
कुबकुड जिनश्च सर्वोत्कर्षेण वर्तताम|--क०का०, जी०्टी०, गा० ९६८ । 


उत्तरकालीन कर्म-साहित्म : ३९१ 


स्थित नेमीश्वरको इन्द्रनील मणिकी एक हाथ प्रमाण प्रतिमा । और तीसरी 
चामुण्डरायके द्वारा निर्मापित दक्षिण कुबकुट जिन) 

चामुण्डराय गंगवंशी राजा रायमल्लके मंत्री और सेनापति थे। उन्होंने 
अनेक युद्ध जीते थे और उसके उपलब्यमें उन्हें अनेक उपाधियाँ मिली थीं। नेमि- 
चन्द्राचार्यनें अपने योम्मटसारमें उसी 'सम्मत्त*रयण मनिलूय' (सम्यव्त्वर॒ल्न निलूय), 
'गुणरयण“भूसण' (गृणरत्न भूषण), सत्ययुधिष्ठिर, देवराजर आदि विश्ेषणोंका 
प्रयोग प्रकाशन्तरसे किया है। इन चामुण्डरायने श्रवण वेलगोला (मैसुर)में स्थित 
विस्ध्यगिरि पर्वतपर बाहुबली स्वामीकी ५७ फीट ऊँची अतिशय मनोंज प्रतिमा 
प्रतिष्ठित की थी । बाहुबली भगवान ऋषभदेवके पुत्र थे । उन्होंने बड़ी कठोर 
तपस्या की थी। उनकी स्मृतिर्में उनके बड़े भाई चक्रवर्ती भरतने एक प्रतिमा 
स्थापित कराई थी। वह कुकक्‍्कुट सपपोसे व्याप्त हो जानेके कारण कुक्कुट जिन 
नामसे प्रसिद्ध थी। उत्तर भारतकी इस मूलिसे भिन्नता बतलानेके लिये चामुण्ड- 
रायके द्वारा स्थापित मूर्ति दक्षिण कुककुट जिन! कहलाई । क०का० गा० ९६५में 
उसकी ऊँचाई को लक्ष्यमें रखकर ही नेमिचन्द्राचार्यने कहा है कि उसका मुख 
सर्वार्थसिद्धिके देवोंने देखा । उसके तलमें नागरी' लिपिमें मराठी भाषामें श्री 
चामुण्डराजेम कवियलें' अंकित है। उसी विन्ध्यग्रिरि पर एक स्तम्भ स्थित है 
जिसे त्यागद ब्रह्मदेव' स्तम्भ कहते है। ऊपर गा० ९७१ में उसीका गुणगान किया 
गया प्रतीत होता है । 

विन्ध्यगिरिके सामने स्थित दूसरे चन्द्रगिरि पर चामुण्डराय वसतिके नामसे 
एक सुन्दर जिनालय स्थित है। इस जिनालयमें चामुण्डरायने इन्द्रनीलमणिकी 
एक हाथ ऊँची नेमिनाथकी प्रतिमा स्थापित की थी, जो अब अनुपलूब्ध है । 

चामुण्डरायका घरका नाम “गोस्मट' था। यह बात डा० आ० ने० उपाध्येने 
अपने एक लेखमें सप्रमाण सिद्ध की है । उनके इस नामके कारण ही उनके द्वारा 
स्थापित बाहुबलिकी मूर्ति गोम्मटेश्वरके नामसे ख्यात हुई। डा० उपाध्ये“ने 


१. सम्मत्तरणण णिलयं पयडि समुक्कित्तणं वोच्छ/ ॥॥---क०का० । 

२. गुणरयणभूसणुदय्यं जीवस्स परूवर्ण बोच्छ १॥--जी०का० । 'णमह गुण- 
रमणभूसण ॥८९६॥-क०का० । 

३. णमिऊण णैमिणाहं सच्चजुहिद्विरणमंसियंघिजुगं ॥४५ १॥-क०्का० । 

४. णमिऊण वड्डमार्ण कणयणिहं देवरायपरिपुज्जं ॥३५८॥-कण्का० । 

५. “यह मूति बतौर गोम्मटेश्वरके (गोम्मटस्य ईश्वर: तत्पुरुष समास) 'योम्मटके 
देवता' इस लिये प्रसिद्ध हुई है क्योंकि इसे चामुण्डरायनें, जिसका अपर 
नाम “गोम्मट' है, बसवा कर स्थापित किया था ।--अनेकान्त, वर्ष ४ 
किरण हे, पृ० २३१। 
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गोम्सटेखरका अर्थ किया है--मोम्मंट अर्थात्‌ चामुण्डरायका देवता। उसीके 
कारण विन्ध्यगिरि, जिसपर गोम्मटेश्वरकी मूति स्थित है, 'योम्मेट' कहा कया । 
इसी गोस्मट उपन्ामधारी चामुण्डरायके लिये नेभिचस्द्राचार्यतें अपने भोम्मट- 
सार नामक संग्रह भन्यकी रचना कौ थी। इसीसे इस प्रत्थकी गोम्मटसार संज्ञा 
दी गई। 

जीवकाण्डकी मन्दप्रबोधिती टीकाकी उत्थानिकामें अभयचन्द्र सूरिते 
लिखा है--कि गंगवशके हूलामभूत श्रीमद्राजमल्लदेवके महामात्य पद पर 
विराजमान, और रण रंगमल्‍्ल, असहाय पराक्रम, गुणरत्त भूषण, प्म्यक्‍त्व रत्न 
निरूय आदि विविध सार्थक नामघारी श्री चामुण्डरायके प्रश्नके अनुरूप जीवर- 
स्थान नामक प्रथम खण्डके अर्थका संग्रह करनेके लिये भोम्मट्सार नाम वाले 
पञ्चसंग्रह शास्त्रका प्रारम्भ करते हुए नेंमिचन्द्र सिद्धान्त अक्रवर्ती परम मंगल 
पूर्वक गाथासूत्र कहते हैं ।' 

अतः श्री नेमिचन्द्राचार्यने चामुण्डरायके लिये, जिनका नाम गोम्मटराय भी 
था, यह ग्रन्थ रचा था। इसीसे उन्होंने इस प्रन्थकों गोम्मट' नाम दिया। जैसे 
शाकटायनने अपने शाकटायन व्याकरण पर रचित वृत्तिको राजा अमोघ वर्षके 
नामपर अमोघबृत्ति नाम दिया था। 


नेमिचन्द्राचार्य ने गोम्मट्सारके सिवाय दो ग्रन्थ और भी रचे हैं--उनमेंसे 
एक है लब्धिसार और दूसरा है जिलोकसार । वरिलोकसारकी संस्कृत टीका 





१, 'श्रीमदष्न लिहृतप्रभावस्थाद्ादशासन-गुहास्यन्तर-निवासि -प्रवादि-मदांध-सिंधु र- 
सिंहायमान-सिहनन्दिभुनीन्द्रा भिनन्दितगंगवशललामराजन-सर्वज्ञाद्यनेकगुणना म- 
धेय-भागधेय-श्रीमद्राजमल्लदेव-महीबल्कभ-महामात्यपदविराजमान रणरंग- 
मल्लसहायापराक्रम-गुणरत्नभूषण-सम्यक्त्व-रत्ननिलया दिविविध गुणनामसमा- 
सादितकी तिकांत-शीचामुण्डराय-भव्य-पुण्डरीक-द्रव्यानुयोगप्र इनानुरूप॑_ महा- 
कर्म प्रकृतिप्राभतप्र थमसिद्धान्तजीव -स्थानाख्य-प्र थम-खं डार्थ संग्रह-गोम्मटसारं- 
नामधेय-पस्चसं ग्रह शास्त्रंप्रारममाण: समस्त द्वाल्तिकचूडामणि. श्रीमल्लेमि- 
चन्द्र-सैडान्तिकचक्रवर्ती तद्गोम्मट्सारप्रथमावयवरभूतं जीवकाण्ड विरचयन्‌ ।' 

>>जी० का० म० पु० टी०, पु० ३ । 

२. सिद्धान्तामृतसागरं स्वमतिमन्थक्ष्माभृदालोड्य मध्ये, लेमेइभीष्ट फलप्रदानपि 
सदा देशीगणाग्रेसर: ! श्रीमद्‌ गोमट-लब्धिसार-बिलसत्‌_ तर छोक्यसाराम 

रपमाजश्रीसुरधेनुचिन्तितमणीन्‌ श्रीनेमिचन्द्रो मुनि: ॥६३॥ 
“+बाहु० च० 
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साधवद्रस्द भैविधके द्वारा रखी गई है। ये माघवचस्द्र विश नेमितरन्द्रके सम- 
कालिक और उनके एक प्रमुख शिष्य थे । उनके द्वारा रचित भी कुछ गाधाएँ 
त्रिकोकसा रमें हैं ऐसा उन्होंने अपनी टीकाकी अन्तिम प्रद्स्ति में लिखा है। इस 
माधवक्‍तद्ने जि सा० की प्रथम ग्राथाकी उत्वानिकामें लिखा है कि चार 
अनुयोग रूपी समुद्रोंके प्रारगामी भगवान नेमिचन्द्र संद्धान्तदेव चामुण्दरायके 
बहानेसे समस्त विलेव अनोंके प्रतिबोधनके लिये त्रिोकसारकी रचना करते है । 

तथा जि० सा» की प्रथम ग्राथाका व्याख्यान करते हुए उन्होंने उसे आचपर्य 
नेमिचन्द्रके पक्षमें सी रूगाया है और लिखा है कि बल अर्थात्‌ चामुण्डराय और 
गोविन्द अर्थात्‌ राचमल्लदेव (गंगनरेश) ये दोनों नेमिचन्द्रको नमस्कार करते थे । 

जिलोकसारकी एक प्राचीन प्रतिसें एक चित्र दिया है। जिसमें नेमित्रस्द्रा- 
चार्य चामुण्डरायको उपदेश दे रहे हैं । 

अतः यह निविवाद है कि मेमिचन्द्र चामुण्डरायके समकालीन थे। उन्हींके 
लिभिससे उन्होंने अपने ग्रन्थोंकी रचना की थी और अपने एक सबसे महान्‌ 
ग्रन्थको चामुण्डरायके अपरनाम 'गोम्मट' से अभिहित किया था । 
समय 

चामुण्डरायने अपना चामुण्डराय पुराण शक सं० ९०० (बि०्सं० १०३५) 
में बनाकर समाप्त किया था | अतः उनके लिए निर्मित भोम्मटसारका सुनिश्चित 
समय मुख्तार साहबने विक्रमकी ११वीं शताब्दी माना है, और श्री प्रेमीजीने 
विक्रमकी ग्यारह॒वी शताब्दीका पूर्वाद्ध निश्चित किया है । 

गोम्मटसार कर्मकाण्डमें चामुण्डरायके द्वारा निभित गोम्मट जिनकी मूर्तिका 
निर्देश है। अतः यह निश्चित है कि गोम्मटसारकी समाप्ति ग्रोम्मट मूर्तिकी 
स्थापनाके पद्चात्‌ ही हुई है । किन्तु मूर्तिके स्थापना कालको लेकर इतिहासमझोंमें 


१. 'गुरुणेमिचन्द-सम्मद-कदिवय गाहा तहिं तहिं रइदा। माहवचंदतिबिज्जे- 
णिणमणुसरणिज्जमज्जेहि ॥१॥--त्रि०्सा ० । , 

२. “"“भगवान्नेमिचन्द्रसैद्धान्तदेवश्चतुरनुयोगचतुरुदधिपारगइचामुण्डरायप्रति - 
बोधनव्याजेनाशेष विनेयजनप्रतिबोधनाथ॑ त्रिलोकसारनामारन प्रन्थमास्थयन्‌''( 
+>त्रि० सा० टी०, पृ० २। 

३. अथवा, णमंसासि, क० विमरूयरणेमिचंद! ।'"विमकृतरः से चासों 
नेमिचन्द्राचार्यश्व विमलतरनेसिच्नन्द्रस्त॑ नमस्पामीति”“बलछ: चामुण्डसय: 


टी०, पृ० ३ । 


३९४ : जैनसाहित्यका इतिहास 


बड़ा मतभेद है। बाहुबलि चरित्रमें गोम्मटेइब्रकी प्रतिष्ठाका समय इस प्रकार 
दिया है-- 
'कल्क्यब्दे पट्शताल्ये विनुतविभवसंवत्सरे मासि चैत्र 
पञ्चम्यां शुक्लपक्षे दिनमणिदिवसे कुम्भलग्ते सुयोगे । 
सौभाग्ये मस्तनाम्नि प्रकटितभग्रणे सुप्रशस्तां चकार 
श्रीमच्चामुण्डराजो वेल्युलनगरे गोमटेशप्रतिष्ठाम्‌ ॥ 


अर्थात्‌ कल्कि संवत्‌ ६०० में विभव संवत्सरमें चैत्र शुक्ठ ५ रविवारको 
कुम्भऊरन, सौभाग्ययोग, मस्त (मृगशिरा) नक्षत्रमें खामुण्डराजने वेल्गुल नगरमें 
गोपरटेशकी प्रतिष्ठा कराई । 

किन्तु उक्त तिधि कब पडती है इसमें भी अनेक मत हैं । प्रो० घोषालने 
अपने वुहूद्रव्यसंग्रहके अंग्रेजी अनुवादकी प्रस्तावनामे उबत तिथिको २ अप्रैल 
९८० ई० माना है। श्री गोविन्द पैने १३ सा ९८१ ई० माना है। 
ज्योतिषाचार्य श्री नेमिचन्द्रजीने लिखा है कि भारतीय ज्योतिषके अनुसार 
बहुबलि चरित्रमें गोम्भट मुरतिकी स्थापना की जो तिथि, नक्षत्र, रूग्न, 
संव॒त्सर आदि दिये गये है थे १३ मार्च सन्‌ ९८१ में ठीक घटित होते हैं । 
प्रो० हीरालाल जीने लिखा है कि २३ मार्च १०२८ सन्‌ में उक्ततिथि वर्गरह 
ठीक घटित होती है । किन्तु शामशास्त्रीने ३ मार्च १०२८ सन्‌ बतलाया हैं । 
एस० श्री 'कण्ठशास्त्री 'कल्क्यब्दे'के स्थान पर 'कल्यब्दे' पाठ ठीक मानते हैं और 
दामशास्त्रीके मतको अमान्य करते हुए लिखते है कि १०२८ ई० तक चामुण्ड- 
रायके जीवित रहनेके प्रमाणोंका अभाव है । उन्होंने एक नये आधार पर मूत्तिकी 
स्थापनाका समय ९०७-८ ई० निर्धारित किया है । इस तरहसे मू्िकी स्थापनाके 
समयको लेकर बहुत मतभेद है । 

चामुण्डरायने अपने चामुण्डराय पुराणमें मूति स्थापनकी कोई चर्चा नहीं 
की है। इस परसे साधारणतया विद्वानोंका यही मत है कि उसकी समाप्तिके 
पश्चात्‌ ही मूर्तिकी स्थापना हुई है । किन्तु श्रीकष्ठशास्त्री इस बातको महत्व 
' नहीं देते। रप्नका अजितनाथ पुराण श० सं० ९१५ में समाप्त हुआ था। 
उसमें लिखा है कि 'अत्तिमब्बेने गोम्मटेइवरकी मूर्तिके दर्शन किये। अतः यह 
निश्चित हैं कि झ०्सं० ९१५ (वि०सं० १०५०) से पहले मू्तिकी प्रतिष्ठा हो 


१. जै०्सि०्भा०, भा० ६, पृ० २६१। 

२. जैण्शि०्सं० भा० १, प्रस्ता० पु० ३१॥ 

३. जै० एण्टी०, जि० ५, नं० ४ में दी डेट आफ़ दी कन्सक्रेशन आफ दी 
इमेज, पृ० १०७-११४ । 
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चुकी थी। यदि चामुण्डरायपुराणमें मूतिकी स्थापनाकी कोई चर्चा न होनेको 
महत्व दिया जाये तो कहना होंगा कि वि०सं० १०३५ और १०५० के बीचमें 
किसी समय मूतिकी प्रतिष्ठा हुई और इसी १५ वर्षके अन्तराल्‍ूमें शोम्मटसारकी 
रचना हुई। 
प्रेमीजी ने गंगनरेश राचमल्ूका राज्यकार वि०सं० १०३१ से १०४१ तक 
लिखा है । और भुजबलि शतक अनुसार उसीके राज्यकालूमें मूर्तिकी प्रतिष्ठा हुई 
थी, अतः मूर्ति स्थापनाका समय ९८१ ई० (वि०्सं० १०३८) ही उपयुक्त 
जान पड़ता है । उसमें बाहुबलि चरितका तिथि क्रम भी घटित हो जाता है और 
चामुण्डराय पुराणमें उल्लेख न होने वाली बातकी संगति भी बैठ जाती है । यदि 
यह ठीक हैं तो उसके बाद सं० १०४० के लगभग गोम्मटसारकी रचना होना 
संभव है । 
इतने विस्तारसे इस पर प्रकाश डालनेका कारण यह हैं कि अमितगतिने 
अपना संस्कृत पश्चसंग्रह वि०सं० १०७३ में बनाकर समाप्त किया था। और 
उसके देखनेसे प्रकट होता है कि अमितगतिनें सम्भवतया गोम्मटसार को देखा 
था, क्योंकि सं० पशञ्चसंग्रहके प्रथम अधष्यायमें जो ३६३ मिथ्यामतोंकी उपपत्ति 
दी है वह कमंकाण्डसे ली गई प्रतीत होती है। प्रा० पं०सं० में तो वह है ही 
नहीं और कर्मकाण्डसे बिल्कुल मेल खाती हैं। कर्मकाण्डमें काल ईएबर 
आत्मा नियति और स्वभावका जो लक्षण दिया है उसीका अनुवाद सं० पञ्चसंग्रह 
में है । केवल क्रममें अन्तर है । उसमें स्वभाव, नियति, काल, ईश्वर और आत्मा 
यह क्रम रखा गया है । नीचे कर्मकाण्डकी गाथा के साथ सं० पञ्जसंग्रहसे उसका 
संस्कृत अनुवाद दिया जाता हैं-- 
१. कालो सब्बं॑ जगयदि कालछो सब्ब विणस्सदे भूद॑ । 
जागत्ति हि सुत्तेसु वि ण सक्‍कदे बंचिदुं काछो ॥८७९॥ क० का० । 
सुप्तेषु जागति सर्देव कालः काल: प्रजा: सहरते समस्ता: । 
भूतानि काल: पचतीति मूढ़ा कालस्य कर्तत त्त्वमुदाहरन्ति ॥३४१२॥ 
२. अण्णाणि हु अणीसो अप्पा तस्स य सुहं च दुक्ख च | 
सग्गं णिर॒यं गमर्ण सब्ब॑ ईसरकर्य होदि ॥८८०॥ 
अज्ञ: शरीरी नरके>्थ नाके प्रपे्यमाणो ब्रजतीश्वरेण । 
स्वस्थाक्षमो दुःखसुखे विधातुमिदं बदन्तीश्वरवादिनोऊन्ये ॥३१३॥ 
३. एक्को चेव महृप्पा पुरिसों देवो य सव्ववाबी य । 
सन्वंगणिगृूढो वि य सचेयणों णिग्गुणो परमो ॥८८ १॥ 
एको देव: सर्बभूतेष लीनो नित्यो व्यापी सर्वकार्याणि कर्ता । 
आत्मा मूर्त: सर्वभूतस्वरूपं साक्षाज्ञञाता निगु णं: शुद्धरप: ॥३१४॥ 
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४. जत्त, जदा जेण जहा जस्स य णियमेण होदि तंत्त, तदा । 
तेण तहा तस्स हवे इदि बादों णियदिवादों दु ॥2८२॥ 
यथा यदा यंत्र यंतोइस्ति येन यत्‌ तदा तथा तत्र सतोउस्सि तैंन तल । 
स्फुट नियत्येह नियंत्रयमार्ण परो न शक्त: किमपीहु कतु मं ॥३ १ ६॥। 
५, को करइ कंटयाणं तिबखत सियविहंगमादीणं | 
विविहत' तु सहाओ इदि सब्बंपि य सहाओ त्ति ॥८८३॥ 
कः स्वभावमपहाय वक्रतां कंटकेषु विहृगेषु चित्रताम्‌ । 
भत्स्यकेषु कुरुते पयोगर्ति पंकजेषु खरदण्डर्ता पर: ॥३१०॥ 
इसके सिवाय अन्य भी कई बातें है जो गोम्भटसार जीवकाण्डसे ली गई. 
जान पड़ती है। जीवकाण्डमें कषायमार्गणा््ें पंचसंग्रहसे कुछ विशेष कथन 
किया है। इस कथनको करने वाली कोई गाथा धवलामें भी हमारे देखनेमें नहीं 
आईं । उस कथनकी करने बाली जीवकाण्डमें यह गाथा विशेष है-- 


णारय-तिरिक्ख-णर-सुर-गईसु उप्पण-पढम-कारूम्मि । 
कोही माया माणो छोहुदओ अणियमो वा पि ॥२८७॥ 
इसी बाजतको सं० पव्च संग्रहमें इस प्रकार कहा गया है--- 
क्र: र्वश्ेषु तिर्यक्षु मायाया: प्र थमोदयः । 
जातस्य नृषु मानस्य लोभस्य स्वर्गवासिषु ॥२१०॥ 
आचार्या निगदन्त्यस्ये कोपादि प्रथमोदये । 
अमतो भवकान्तारे नियमी नास्ति जन्मिनाम (॥२११॥ 
पहले श्छोकमें उक्त गाथाके तीन चरणोंका अनुवाद है और 'अणियमो वा5्षि' 
इस चतुर्थ चरणके आशयको दुसरे इलोकसे स्पष्ट किया गया है । 
इसी तरह जीवकाण्ड-योग मार्गणार्में आहारक शरीरके आकारादिके सम्बस्ध- 
में जो विशेष कथन किया गया है वह सब सं० पं० सं० में भी यथास्थान 
वर्तमान है । 
जीव काण्डमें कहा है--- 
सुह संठाणं घवर्ल हृस्थपमार्ण पसत्थुदय ॥२३७॥ 
जव्वाघादी जंतोमुहुत्तकालदिदी जहण्णिदरे ।' 
सं० पं० सं० में इसका अनुवाद इस प्रकार है-- 
“यः प्रमत्तस्य मूर्धोत्यो धवलों धातुब॒जित:। 
क्षन्तमुंह॒त॑स्थितिकः सर्वव्याघातविच्युत: ॥१७६॥ 
पब्रित्रोत्तमसंस्थानः हस्तसात्रोश्मचचूति: । 
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यवि इस्लोक १७६ के उंचरा्धके स्थासमें इलोक १७७ के पूर्वार्धको रत दिया 
जाये सो बाभानुसार अनुवाद हो जाता है । 

हन पदाहरणोंसि यह स्पष्ट है कि अमितगतिने तेभिषन्द्रालार्थक्षे गोस्मटसार- 
का भी उपयोग अपने सं० पशवधषप्रहमें किया है। अतः भोम्मटसार सं७ पद्मसंग्रहसे 
(वि० सं० १०७३) तीस पेतीस वर्ष पूर्व रचा गया होना चाहिये। और इसलिये 
उसका रचनाकार वि० सं० १०४० के लगभंग जानता चाहिये । 
विषय-वस्तु 

यह पहले लिखा जा चुका है कि गोम्मंट्सारके दो भाग हैं, पहले मागका 
नाम जीवकाण्ड है और दूसरे भागका ताम कर्मकाण्ड। जीवकाण्डके तीस संस्करण 
प्रकाशित हुए हैं। गाँधी नाथारंगजी बम्बई द्वारा प्रकाशित संस्करणमे भूल 
गाथाएँ और उनकी संस्कृत छाया मात्र है। रायचन्दशास्त्रमाला बम्बईसे प्रंका- 
शित संस्करणमें पं» खूबचनन्दजी रचित हिन्दी टीका भी दी णई है । ये दोनों 
संस्करण पुस्तकाकार हैं। गाँधी हरिभाई देवकरण ग्रन्थ माछासे प्रकाशित शास्त्रा- 
कार संस्करणमें मूल और छायाके साथ दो संस्कृत टीकाएँ तथा पं० टोडरमलूजी 
रचित ढुंढारी भाषामें टीका है। पहले दोनों संस्करणोममें गाथा संख्या ७३३ 
है। किन्तु प्रथम मूल संस्करणमें दूसरेसे एक गाथा जिसका नम्बर ११४ 
है, अधिक है, यह गाथा दूसरे सस्करणमें नहीं है। फ़िर भी गाथा संख्या 
बराबर होनेका कारण यह है कि प्रथम मूल संस्करणमें दो गाथाओं पर २४७ 
नम्बर पढ गया है। अत पूरे ग्रन्थकी गाथा संख्या ७३४ है । तीसरे संस्करणमें 
गाथा संख्या ७३५ है। इसमे एक गाथा बढ़ जानेका कारण यह है कि गाया न॑० 
७२९ दो बार आई है और उस पर दोनों बार क्रमसे ७२९-७२० नम्बर पड़ 
गया है। अत. जीवकाण्डकी गाथा सख्या ७३४ है । 

जैसा इस भागके नामसे व्यक्त होता है इसमे जीवका कथन है । ग्रन्थकारने 
प्रथम गाथामें मगलपूर्वक जीवका कथन करनेकी प्रतिज्ञा की हैं और दूसरी गाथा- 
में उन बीस प्रूपणाओंकों गिनाया है जिन बीस अधिकारोंके द्वारा जीवका कथन 
इस ग्रन्थमें किया गया है। थे बीस प्ररूपणाएँ हैं--गुणस्थान, जीवसमास, 
पर्याप्लि, प्राण, संज्ञा, १४ मार्गणाएँ और उपयोग । इन्ही वीस प्ररूपणाओंका 
कथन पदञ्जसंग्रहके जीव समास नामक अधिकारमें किया गया है। उसीका विस्वार- 
से प्रतिपादन जीवकाण्डमें है। जीवसमास प्रकरणकी २१६ भाथाकओंमेंस अधिकाश 
गाथाएँ जीवकाण्डमें ज्योंकी त्यों ले ली गई हैं । 


शोमट्टसार एक संग्रह ग्रंथ है, यह बात कर्मकाण्डकी गाथा नं ० ९६५समें आये हुए 
शौम्मट्संग्रह सुत्त' नामसे स्पष्ट है। जीवकाण्डका संकछन मुख्यल्यसे पम्मसंग्रहके 
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जीव समास अधिकार तथा घट्खण्डाथमके प्रथम खण्ड जीवट्टाणके सत्प्ररूषणा और 
द्रव्यणरिसाणानुगस नामक अधिकारोंकी घवलाटीकाके आधार पर किया गया हैं। 


यह पहले लिख आये हैं कि धवरूामें दि० पश्चसंग्रहकी बहुत-सो गाथाएँ 
उम्ृत हैं और क्वचित्‌ किन्‍्ही ग्राथाओंमें शाब्दिक अन्तर भी है। किन्तु जीव- 
काण्डमें संकलित इस प्रकारकी गाथाओंका पाठ घवबरासे मिलता है, पद्मसंग्रहसे 
नहीं । अतः जीवकाण्डके संकलनमें घ्वलाकी मुख्यता जाननी चाहिये । 


पंचसंग्रहसे जीवकाण्डमें जो विशेषता है उसका दिग्दर्शन इस प्रकार है-- 

पड्चसंग्रहमें २० गाथाओंसे गुणस्थानोंका कथन है किन्तु जी०का में ६८ 
गाथाओंमें कथन है । उसमें बीस प्ररूपणाओंका परस्परमें अन्तर्भावका कथन तथा 
प्रमादोंके भंगोंका कथन पश्चसंग्रहसे विशेष है। पं०सं०में जीवसमासका कथन 
केवल ग्यारह गाथाओं में हैं किन्तु जी०का०में ४८ गाथाओंमें है। उसमें स्थान, 
योनि, शरीरकी अवगाहना, और कुलोंके द्वारा जीवसमासका कथन विस्तारसे 
किया है । यह सब कथन पं०सं०में नहीं है। तथा पं०सं ०के इस प्रकरणकी केवल 
एक गाथा जी०का० में है शेष सब कथन स्वतन्‍्त्र है | 

पर्याप्तिका कथन पं०सं०में दो गाथाओंमें हैं और जी०का०में ११ गाथाओं- 
में । पं०सं०की दोनों गाथाएँ जी०का०में है। प्राणोंका कथन पं० सं०में ६ 
गाथाओंमें है और जी०का०में ५ गाथाओंमें । इसमें पं०सं ०की केवल दो गाथाएँ 
ली' गई हैं। संज्ञाओंकी पांचों गाथाएँ जी०का०में ले ली है केवल सवा मियोंका 
कथन जी०का०में विशेष है । 

जी० का० के मार्गणाओंके कथनमें एक बडी विशेषता यह है कि उसमें 
मार्गणाओंमें जीवोंकी संख्याका कथन भी किया गया है । यह कथन दि० पूं० सं० 
में नहीं है । 

इन्द्रियमार्गणाके कथनमें प॑० सं० मे एकेन्द्रिय दवीन्द्रय आदि जीवॉको बत- 
लाया है ये जीव एकेन्द्रिय है ये द्वीनिद्रय हैं। जी० का० में इसे छोड़ दिया है 
और प्रत्येक इन्द्रियके विषयका तथा इन्द्रियोंमे रंगे हुए आत्मप्रदेशोंका कथन 
विस्तारसे किया है, यह कथन पं० सं० में नही है । 

कायमार्गणगाके कथनमें जी० का० में पं० सं० से कई बातें विशिष्ट हैं । जैसे 
असोंका बासस्थान, निगमोदिया जीवोंसे अप्रतिष्ठित शरीर और स्थावर जीवोंके 
शरीरका आकार । योगमार्गणाममें भी इसी तरह कई विशिष्ट कथन है । 


कषायमार्गणाके कथनमें जी० का० में शक्ति, लेदया और आयुबन्धाबन्धकी 


१. गा० १३९-जी० का० । 
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अपेक्षा कषाग्रके भेदोंका कथन किया गया है जो पं० सं० में नहीं है। और जी० 
का० में ज्ञानमार्गगाका कथन तो बेजोड़ है। श्रुतशानके बीस भेद जो उसमें बत- 
लाये हैं उनका कथन पट्खण्डा।मके वेदलाखण्ड और उसकी घवलासे लिया गया 
है। यह कथन दवेताम्बर साहित्यमें भी नहीं मिलता । इसी तरह अवधिज्ञानके 
भेदोंका कथन भी बहुत विस्तृत है । ज्ञानमार्गणाकी गाथा संख्या १६६ है । पं० 
सं० में केवल १० गाथाएँ इस प्रकरणमें है । 

इसी तरह जी» का० में लेश्यामार्गणा भी बहुत विस्तृत है और लेश्याओंका 
कथन बहुत विस्तारसे किया है । सम्यक्त्वमार्गणामें सम्यकत्वके भेदोंका तथा उनके 
सम्बन्धसे छे द्रव्यों और नौ पदार्थोका कथन बहुत विस्तृत हैं। इसमें तत्त्वार्थसूत्र- 
के पाँचवें अध्यायका तो सभी आवश्यक कथन संगृहीत कर दिया ग्रया है । उसके 
अतिरिक्त भी बहुत सा कथन संगृहीत किया गया है । 

इस तरह जीवकाण्डमें 'गागरमें सागर' की कहावत चरितार्थ की गई है । 
उसका संकलन बहुत ही व्यवस्थित, सन्तुलित और परिपूर्ण हैं। इसीसे दिगम्बर 
साहित्यमे उसका विशिष्ट स्थान रहा है। उसीके कारण पंचसंग्रह और जीव- 
स्थानके ओझल हो जानेपर भी उनका अभाव नही खटका और लोग एक तरहसे 
उन्हे भूल ही गये । 
करमंकाण्ड 

गोम्मभटसारके दूसरे भागका नाम कर्मकाण्ड है। इसके दो संस्करण प्रकाशित 
हुए है । रायचन्द शास्त्रमाला बम्बईसे प्रकाशित संस्करणमें मूल तथा हिन्दी टीका 
हैं। और हरिभाईदेवकरण शास्त्रमालासे प्रकाशित संस्करणमें मूलके साथ संस्कृत 
टीका और उस संस्कृत टीकाके आधारपर ढुंढारी भाषामें लिखी हुई टीका दी 
गई है। उसकी गाथासंख्या ९७२ है। उसमें नो अधिकार है--१. प्रकृतिसमु- 
त्कीर्तन, २. बन्धोदयसत्त्व, ३. सत्त्वस्थानभंग, ४. त्रियूलिका, ५. स्थानसमु- 
त्कीत॑न, ६. प्रत्यय, ७. भावचूलिका, ८, त्रिकरणचूलिका और ९, कर्मस्थिति- 
रचना । 
१. प्रकृतिसमुत्कीर्तन 

इसका अर्थ होता है आठों कर्मों और उनकी उत्तरप्रकृतियोंका कथन जिसमें 
हो । यतः कर्मकाण्डमे कर्मों और उनकी विविध अवस्थाओंका कथन है अतः पहले 
अधिका रमें यह बतरूते हुए कि जीव और कर्मका सम्बन्ध अनादि हैं कर्मोके आठ 
भेदोंके नाम, उनका कार्य, उनका क्रम, उनकी उत्तरप्रकृतियोंमेंसे कुछ विद्येष 
प्रकृतियोंका स्वरूप, बन्धप्रकृतियों, उदयप्रकृतियों और सत्वप्रकृतियोंकी संख्यामें 
अन्तरका कारण, देशघाती, सर्वधाती, पृण्य और पापप्रकृतियाँ, पुदूगलविपाकी, 
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क्षेत्रतिपाकी, भवविपाकी और जीवविपाकी प्रकृतियाँ, कर्ममें निश्लेपयोंजवा' आदि" 
का कथन ८६ गायाओीमें किया गया है । 


इस अधिकारकी गा० २२ में कर्मीके उत्तरभेदोंकी संख्या दी है किन्तु आगे 
उन भेदोंको न बतलाकर उनमेंसे कुछ भेदोंके सम्बन्ध विशेष बातें बतला दी 
हैं। जैसे दर्शनाबरणीयकर्मके नौ भेदोंमेंसे पाँच निद्राओंका स्वरूप गा० रे३-२४- 
२५ द्वारा बतलयया हैं। फिर गाथा २६ में मोहनीयकर्मके एक भेद मिथ्यात्वके 
तीन भाग बसे होते हैं, यह बतलाया है। फिर गाया २७ में नामकर्मके भेदोंमेंसे 
दरीरनामकर्मके पाँच भेदोंके संधोगी भेद बतलाये हैं। गा० २८ में अंग्रोंपांस 
बतछाये हैं। गा० २९, ३०, २१, २२ में किस संहनतवाला जीव मरकर किस 
नरक और किस स्वर्ग तक जन्म लेता है, यह कथन किया है। गाया ३३ में 
बतलाया है कि उष्णनामकर्म और आतपनामकर्मका उदय किसके होता है। इस 
प्रकार आठों कर्मोंकी प्रकृतिमोंको बतराये बिना उनमेंसे किन्हीं प्रकृतियोंके सम्बन्ध- 
में कुछ विशेष कथन करनेसे ग्रन्थ अधूरा सा प्रतीत होता है । कुछ' वर्षों पहले 
इस प्रइनकों पं० परमानन्दजीने उठाया था। और फिर यह भी प्रकट किया था 
कि कर्मप्रकृति नामक एक प्रन्थ नेमिचन्द्र सिद्धास्तचक्रवर्ती कृत सिला हैं। उसपर- 
से कर्मकाण्डका अधूरापन दूर हो जाता है । इस कर्मप्रकृतिकी १५९ गराथाओंमेंसे 
७५ गाथाएँ ऐसी हैं जो उक्त कर्मकाण्डमें नहीं पाई जाती और जिन्हें यथास्थान 
जोड़ देनेसे कर्मकाण्डका सारा अध्रापन दुर होकर सबकुछ सुसम्बद्ध हो जाता है । 
पं० परमानन्दजीने उन छूटी हुई ७५ गराथाओंकों भी अपने उस लेखमें दिया था 
और यथास्थान उनकी योजना भी की थी। किन्तु प्रो० हीरालालजी” आदि 
कतिपय विद्वानोंने पं" परमानन्दजीकी योजना तथा उनके मन्तव्यकों स्वीकृत 
नहीं किया । उनका कहना था कि कर्मकाण्ड अपनेमें पूर्ण है उसमें अधूरापन 


नही है । 


पं० श्री जुगलकिशोरजी मुख्तारने 'पुरातन जैन वाबय सूची की अपनी 
प्रस्तावना*में उक्त चर्चाका विवरण देते हुए 'पं» परमानन्दजीके इस मन्तब्यसे 
अपनी असहमति प्रकट की है कि कर्म प्रकृतिकी ७५ गाथाएं कर्मकाण्डकी अंग्रभूत है । 


१, देखो--अनेकान्त वर्ष ३, कि० ४, पु० ३०१ । 

२. असेकान्त, वर्ष ३, कि० ८-९ में 'गोम्मटसारकी त्रटिपूर्ति' शीर्षक छेख । 

३. अनेकास्त, वर्ष ३, कि० ११ में गोमटसार कर्मकाण्डकी न्र्‌टिपूति पर 
विचार' शीर्षक लेख । 

४. पु० ७४ आदि । 
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और किसी समय छेख॑कॉकी कृपासे कर्मकाण्डसे' छूट गईं या उससे जुदा पड़ गई 
हैं । अतः उन्हें कर्मकाण्डमें शरमिल करके त्र्‌टिकी पूर्ति कर लेली चाहिये । 

उन्होंने लिखा है कि कर्मप्रक्ुति प्रकरण और प्रकृति समुत्कीर्तत अधिकार 
इन व्रोनोंको एक कैसे समझ लिगय्रा गया है जिसके आधारपर एंकमें जो गायाएँ 
अधिक हैं उन्हे दूसरेंबें भी शासिल करनेका प्रस्ताव रकक्‍्खा है । जबकि कर्मप्रकृतिमें 
प्रकृति समुत्कीर्तेम अधिकारसे ७५. माधाएँ अधिक ही. नही, बल्कि उसकी ३५ 
गाधाएँ (नं० ५२ से ८2६ तक) क्रम भी हैं जिस्हें कर्मप्रकृतिमें शामिल करनेके 
लिये नहीं कहा ग्रया । और इसी तरह २३ गाथाएँ कर्मकाण्डके दितीय अधिकार- 
की (गा० १२७ से १४५, १६२, १८०, १८१, १८४) तथा ग्यारह गाथाएँ छठे 
अधिकारकी (८०० से ८१० तक) भी उसमें और अधिक पाई जासी है परन्तु 
प्रकृति समुत्कीर्ततन अधिकारमें उन्हें शामिल करनेका सुझाव नहीं रक्खा गया । 
दोनोंके एक होनेकी दृष्टिसि यदि एककी कमीको दूसरे से पूरा किया जाये और 
इस तरह प्रकृति समृत्कीर्तन अधिकारकी उक्त ३५ ग्राथाओंको कर्मप्रकृतिमें 
शामिल करानेके साथ कर्मप्रकृलिकी उक्त (२३ + ११) ३४ गाथाओंको भी प्रकृति 
समुत्कीर्तनमें शामिल करानेके लिये कहा जाये तो & 2» » यह प्रस्ताव बिल्कुछ 
असगत होगा क्योंकि वे गाथाएँ प्रकृति समुत्कीतंत अधिकारके साथ किसी तरह 
ही सगत नही है !' वास्तबमे ये गाथाएँ प्रकृति समुत्कीर्तनने नहीं, किन्तु 
स्थितिबन्धादिकसे सम्बन्ध रखती है । 

अत; कर्मप्रकृति एक स्वतंत्र ग्रन्थ ही ठहरता है जिसमें प्रकृति समृत्कीर्तनको 
ही नही, किन्तु प्रदेशबन्ध, स्थितिबन्ध और अनुभागबन्धके कथनोंको भी अपनी 
रुचिके अनुसार संकलित किया गया है और उसका संकलन गोम्मटसारके निर्माण- 
के बाद किसी समय हुआ जान पडता है। मुख्तारसाहबका यह निष्कर्ष उचित्त 
है । इसीसे उसको यहाँ उद्धृत कर दिया है । किन्तु इस तरह कर्मप्रकृतिके एक 
स्वतंत्र ग्रन्थ मान लिये जानेपर भी कर्मंकाण्डके प्रकृति समुत्कीर्तन अधिकारके 
गा० २२ से ३३ तकमे जो असंबद्धता और अपूर्णता प्रतीत होनेका प्रइन है वहू 
तो खडा ही रहता है। उसके सम्बन्धमें भी हमें मुख्तारसाहबका सुझाव मान्य 
प्रतीत होता है। 

जिन दितों कर्मेकाण्डकी त्र्‌टिपूर्तिकी चर्चा चल रही थी तब स्व० पं० लोक- 
नाथजी शास्त्रीने मूडविद्रीके सिद्धान्तमन्दिरके शास्त्र भण्डारमें, जहाँ धवलादि 
सिद्धान्त ग्रन्थोंकी मूलप्रतियाँ मौजूद हैं, गोम्मट्सारकी खोज की थी और अपने 
खोजके परिणामसे मुख्तारसाहबकों सूचित किया था । उन्होंने सूचित किया था 
कि उक्त शास्त्र भण्डारमें भोम्मट्सार-के जीवकाण्डकी मूलप्रति त्रिलोकसार और 
रूब्धिसार क्षपणासार सहित ताड़पन्नोपर मौजूद है | पत्र संख्या जीवकाण्डकी 

२६ 
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३८, कर्मकाण्डकी ५३, त्रिलोकसारकी ५१ और लब्धिसार-क्षपणासारकी ४९ 
है| से सब ग्रन्थ पूर्ण है। और उनकी पद्यसंख्या क्रशः ७३०, ८७३, १०१८ 
और ८२० है। ताड़पत्रोंकी रूम्बाई दो फुट दो इंच और चौड़ाई दो इंच है । 
लिपि प्राचीन कन्नड़ है । 


ये तो हुआ प्रतियोंके सम्बन्धमें । प्रकृत चचकि सम्बन्धमें शास्त्रीजीने लिखा 
था--कि कर्मकाण्डमें विवादस्थ स्थल प्रतिमें सूत्र रूपमें है। और भुख्तारसाहबकों 
उसका विवरण भी भेजा था। मुख्तारसाहबने पुरातन वाक्यसूचीकी अपनी प्रस्ता- 
बनामैं उस विवरणके आधारपर जो कुछ लिखा है उसे हम यहाँ दे देना उचित 
समझते है-- 

'कर्मकाणप्डकी २२वीं गाथामें ज्ञानवरणादि आठ मूल प्रकृतियोंकी उत्तर 
कर्मप्रकृतियोंकी संख्याका ही क्रमशः निर्देश है--उत्तरप्रकृतियोंके नामादि नहीं 
दिये । २१वीं गाथामें क्रम प्राप्त ज्ञानावरणकी ५ प्रकृतियोंका कोई उल्लेख न 
करके दर्शनावरणकी नौ प्रक्ृतियोंमेंसे स्त्थानगृद्धि आदि पाँच प्रकृतियोंके कार्यका 
निर्देश करना प्रारम्भ कर दिया है। इत २२ और २३ गाथाओंके बीचमें निम्न 
गद्यसृत्र पाये जाते हैं जिनमें ज्ञानावरणीय तथा दर्शनावरणीय कर्मोंकी उत्तर" 
प्रकृतियोंका स्पष्ट उल्लेख है और जिनसे दोनों गाथाओंका सम्बन्ध ठीक जुड 
जाता है |-- 


'णाणावरणीयं दसंणावरणीयं वेदणीयं (मोहणीयं) आउगं णाम॑ गोद अंतराय॑ 
चेइ । तत्थ णाणावरणीयं पंचविहूं आभिणिवोहिय-सुद-ओहि-मणपज्जवणाणा- 
बरणीयं केवलणाणावरणीयं चेइ । दंसणावरणीयं णबविहं थीणगिद्धि, णिद्माणिद्दा, 
पयलापयला, णिद्रा य पयछा य चब्खु-अचक्खु-ओहि दंसणाव रणीयं केवलूदंसणा- 
वरणीयं चेह ।' 

र५वी गाथामें दर्शनावरणीय कर्मकी नौ प्रकृतियोंमेंसे प्रचला प्रकृतिके कार्य- 
का निर्देश है। इसके बाद क्रमप्राप्त वेदनीय तथा मोहनीयकी उत्तर प्रकृतियोंका 
कोई निर्देश न करके २६वी गाथामें एकदम यह प्रतिपादन किया है कि मिथ्यात्व- 
का द्रव्य तीन भागोंमें बँटकर कैसे तीन प्रकृति रूप हो जाता है । मूड़विद्वीकी 
उक्त प्राचीन प्रतिमें दोनों उक्त ग्राथाओंके मध्यमें निम्न गद्यसृत्र है जिनसे उक्त 
न्रूटि अंशकी पूति हो जाती है-- 

बेंदनीयं दुविहं सादावेदणीयमसादाबेदणीयं चेइ । मोहणीय दुविहं दंसण- 
मोहणीय चारित्तमोहणीयं चेह । दंसणमोहणीयं बंधादो एयविह मिच्छत्तं, उदय 
संतं पडुच्च तिविहं मिच्छत्त सम्मामिच्छत्तं सम्मत्त चेह ।* 

२६वीं गाथाके बाद चारित्र मोहनीयकी मूलोत्तर प्रकृतियों, आयुकर्मकी प्रकृ- 
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तियों और नामकर्मकी, प्रकृतियाँका कोई नामनिर्देश न करके २७वीं शायामें 
एकदम १५ संयोगी भेदोंकों गिताया है जो नामकर्मकी शरीरबन्धन प्रकृतियोंगे 
सम्बन्ध रखते हैँ, परन्तु बहू कर्म कौन-सा है और उसकी किन-किन प्रकृतियोंके 
ये संयोगी भेद हैं यह सब ज्ञान नहीं होता । मृड़विद्रीकी उक्त प्रतिमें निम्न गद्य 
सूत्र उक्‍त' दोनों गाथाओंके बीचमें पाये जाते हैं। जिनसे कथनक्री संगति बँठ 
जाती है क्योंकि उसमें चारित्र मोहनीयकी २८, आयुकी ४ और नमामकर्मकी ४२ 
पिण्ड प्रकृतियोंका नामोल्लेख करनेके अनन्तर नामकर्मके जाति आदि भेदोंकी 
उत्तर प्रकृतियोंका उल्लेख करते हुए शरीर बन्धन नामकर्मकी पाँच प्रकृतियों तक 
ही कथन किया गया है, इससे गाथा नं० २७ के साथ उसकी संग्ति बिल्कुंछ 
टीक बैठती है--- 


“चारित्त मोहणीयं दुविहं कस्ामवेदणीयं णोकसायवेदणीय चेइ । कसायवेद- 
णीयं सोलसबिहू खबर्ण पडुच्च अणंताणुबंधि कोह-माण-माया-लोहँ अपज्चक्खाण 
पच्चक्खाणावरण कोह-माण-माया-लोहं कोहसंजलणं माणसंजलणं मायासंजलणं 
लोहसंजलर्ण चेड । 'पक्‍्कमदण्बं पडुच्च अणंताणुबंधि-लोह-कोह-माया-मार्ण संजलूणं 
लोह-माया-कोह-माणं पच्चक्‍्खाण लछोह-कोह-माया-मार्ण अपच्चक्लाण लोह-कोह- 
माया-मार्ण चेइ। णोकसाय वेदणीयं णवविहं पुरसित्यिणउंसयवेद  रदि-अरबि- 
हस्स-सोग-भय-दुगुंच्छा चेदि । आउग॑ चउविहू णिरयाउगं तिरिक्ख-माणुस्स-देवा- 
उगं चेदि । णाम वादालीसं पिडापिडपयडिमेयेण गयि-जायि-सरीर-बंधण-संघाव- 
संठाण-अंगोवंग-संघडण-वण्ण-गं ध-रस-फास-आगु पुष्बी - अगुरुलहुगुवधाद - परधाद- 
उस्सास-आदाब-उज्जोद - विहायगयि-तस-थधावर-वादर-सुहुम-पज्जत्तापज्जत्त-पत्तेय- 
साहारणसरी र-थिराथिर-सुभा सुभ-सुभग-दुब्भग-सुस्सर-दुस्सर-आदेज्जाणादेज्ज-जसा - 
जसकित्ति-णिमिण-तित्थयरणामं चेदि । तत्थ गयिणाम॑ चउनब्विहूं णिरयतिरिक्ख- 
गयिणामं मणुसदेवगयिणामं चेदि | जायिणामं एंचविहं एइंदिय-विइंदिय-तीइंदिय- 
चउइंदियजायिणामं पंचिदिय जायिणामं चेदि । सरीरणामं पंचविहं ओरालिय-बेंगु- 
व्विय-आहार-तेज-कम्मइग्रसरी रणाम चेइ | सरीरबंधणणाम पंचविहं ओरालिय- 
वेगुव्विय-आहा र-तेज-कम्मइय-सरी रबंधणणामं चेइ । 


१. गो० कर्मंकाण्डकी संस्कृत टीकामें इन सूत्रोंका अक्षरश: संस्कृत रूपान्तर 
मिलझिता है। उससे मिलान करनेसे तथा सैद्धान्तिक दृष्टिसि भी सूत्रका 
पाठ अशुद्ध प्रतीत होता है । टीकाका संस्कृत पाठ इस प्रकार है-- प्रक्रमद्रव्यं 
विभंजनद्रव्यं प्रतीत्य अनन्तानुबंधि लोभ माया क्रोध भान॑ संज्वलनलोभ- 
माया क्रोधमान॑ प्रत्याख्यानलोभमायाक्रोधमानं अप्रत्यास्यानलोभमाया क्रोध- 
मान॑ चेति । 
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सूत्रके अन्तमें आगत शरीरन्धन सामकर्मके पाँच भेदोंके १५ संयोगी मेद' 
ग्राथा २७में बतलाये हैं । गाया २८में शरीरके आठ अंग बतकाये हैं। मूड़विद्री“ 
की प्राचीन अतिमें गा० २७ और २८के बीचमें नीचे छिखे गद्य सूत्र हैं+- 

शरीरसंघादणाम पंचविह ओरालिय-बेगुव्विय-आहार-रोज-कम्मइयशरीर- 
संघाद णाम॑ चेंदि । शरीरसंठाणणामकरम्म॑ छब्विह समचउरसंठाणणा्म णण्गोंद- 
परिमंडल-सादिय-कुण्ज-वामण-हुइंशरी रसंठाणणाम॑ चेंदि । सरीरअंगोष॑गणाम 
तिविह ओरालिय-वेगुव्विय-आह्रार-सरीरजंगोवंग णाम चेदि । 


२८वीं गाथाके बाद नीचे लिखा गद्य सूत्र हैं-- 
'संहुंडणणाम॑ छब्यिहूँ वज्जरिसहणारायसंहडणणामं॑ वज्जणाराय-णाराय- 
अद्भणाराय-खी लिय-असंपत्तसेवट्टिशरी रसंहडणणा म॑ चेद ।' 


२८वीं गाथाके अनन्तर चार गांथाओंमें छे संहननोंका कथन है । जिनमेंसे 
प्रथम तीन ग्राथाओंमें यह बतलाया है कि किस संहनन वारा जीव मरकर किस 
स्वर्ग तक अथवा किस नरक तक जन्म लेता है। और चौथी गायामें बतलाया 
है कि कर्मभूमिकी स्त्रियोंके अन्तके तीन संहननोंका ही उदय होता है । 

उक्त सूचके साथ इन गाथाओींकी संगति बैठ जाती है ।' 

गाथा ३२के बाद नीचे लिखे गद्यसूत्र मूड़विद्री की प्रति में है-- 

'दण्णनामं पंचविहं किण्ण-नील-रहिर-पी द-सुक्किलवण्णणामं चेदि | गंधणामं- 
दुबिहं सुगंध-दु्गंध णामं चेदि | रसणामं पंचविहं तिट्दु-कड-कसायंविरू-महुर-रस- 
णाम॑ चेइ। फासणामं अट्टुबिहँ कव॑ंकड-मउगगुरुलहुग-हक्ख-सणिद्ध-सीदुसुण-फास- 
णाम॑ चेदि | आणुपुव्बी णाम॑ चउव्विहं णिरय-तिरक्खगाय-पाओग्गाणु पु्वीणामं 
मणुस-देवगयि-पाओग्गाणुपुब्वी-णाम॑ चेइ । अगुरुलघुग-उवधाद-परघाद-उस्सास- 
आदव-उज्जोद-णाम चेदि । विहायगदिणाम कम्मं॑ दुविह पसत्थविहायगदिणामं 
अप्यसत्थ-विहायगदिणाम॑ चेदि । तस-वादर-पज्जत्त-पत्तेयसरीर-सुभ-सुभग-सुस्सर- 
आदेज्ज-जसकित्ति-णिमिण-तित्थयरणामं चेदि । थावर-सुहुम-अपज्जत्त-साहारणसरीर- 
अधिर-असुह-दुब्भग-दुस्सर-अणादेज्ज-अजसकिंति णाम॑ चेंदि । 

इसके पद्चात्‌ गाथा ३३ है जिसमे उष्ण नामकर्म और आतप नामकर्ममें 
अन्तर स्पष्ट किया है। गाथा ३३ के साथ नामकर्मकी प्रकृतियोंकी गणना समाप्त 
हो जाती है। ३३ गायाके पदचात्‌ नीचे लिखे सूत्र हैं। जिनसे गोजकर्म और 

अन्तराय कर्मक्ी प्रकृतियाँ बतलाई है-- 

'गोदकर्म्म दुविहं उच्चणीचगोद चेइ । आंतराय पंचविहूं दाण-छाभ“मोगोप- 
भोग-वीरिय-अंतराय॑ चेइ । 
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, मूड़विद्वीके प्रतिमें पाये, जाने वाले इत सूत्रोंको ययास्थाल रख देनेते कर्म 
काण्ड गा २२ से ३३ तकले ज़ो असम्बद्धता प्रतीत होती है वह दूर हो जाती 
है और सब गाथाएँ सुसंगत प्रतीत होने छग्रती हैं । 

दि० प्रा० पदश्चसंग्रहक्रे दूसरे अधिकारका नास भी प्रकृति समुस्कीर्तन हैं। 
उसके प्रारम्भमें चार गाधाएँ हैं ॥ पहली मंगल भायाक्ों छोड़कर होष तीनों 
शायाएँ कर्मकाण्डसें २०, २१, १३ नम्बरकों लिये हुए विराजमान है। श्री 
गायामें आचार्य नेमिचन्द्रने थोड़ान्सा परिवर्तन कर दिया है। नाम कर्मकी ९३ 
या १०३ प्रकृतियां लिखकर उन्होंने कर्म प्रकृतिमें निर्दिष्ट १५८ कर्म प्रकृतियोंकी 
मान्यताका भी संग्रह किया हैं । 


पशञ्चसंग्रहमें ज्राठों कर्मोंकी प्रकृतियोंकी संख्या बतलाने बाली गाथाके पष्चातु 
प्रकृतियोंके नामादिका कथन गद्य सृत्रों द्वारा ही किया गया है । उसी पद्धस्िका 
अनुसरण नेमिचन्द्राचार्यने भी किया था, ऐसा मूड़विड़ीकी कर्मकाण्डकी प्रतिसे 
प्रतीत होता है। प्थसंग्रहमें गद्य सूत्रोंके द्वारा क्रमंस सब प्रकृतियोंका निर्देश 
किया है। कर्मकाण्डमें बीच बीचमें गाथासृत्र देकर प्रकृतियोंके सम्बन्ध आवश्यक 
उपयोगी कथनोंका भी संग्रह किया गया है । 


जीव स्थानकी चूलिकाके असन्‍्तर्गत भी प्रकृति समुत्कीर्सन नामक अधिकार है ! 
पञ्मसंग्रहका प्रकृति समुत्कीतन अधिकार उसीकी उपज है। ओर इन्हीकी उपज 
कर्मकाण्डका प्रकृतिसमुत्कीर्तन अधिकार है। उसमें जो गद्यसूत्र है बे उक्त प्रन्‍्थोंके 
अन्तर्गत गद्यसूत्रोंका ही संक्षिप्त रूप है । उनमें जो कही अन्तर किया गया है 
वह कर्मकाण्डकी दृष्टिसे ही किया गया है । 

उल्लेखनीय अन्तर दर्शनावरणीय कर्मकी प्रकृतियोंके क्रममें है। जी० स्था० 
सुलिका तथा पञ्ञसंग्रहमें निद्रा निद्रा, प्रचला प्रचला, स्त्यानगृद्धि, निढ्रा और प्रचल्ला 
यह पाँच निद्राओंका क्रम है और कर्मकाण्डगत गद्य सूत्रमें, जो कि मूड़विद्रीकी 
प्राचीन प्रतिमें उपलब्ध है--स्त्यानगृद्धि, निद्रानिद्रा, प्रचला प्रचला, निद्रा और 
प्रचला यह क्रम है। उक्त क्रमको बदलनेका कारण यह है कि कर्मकाण्डमें प्रदेश- 
बन्धके कथनमें समय प्रबद्धका विभाग आठों मूलकर्मोंसें तथा उनकी उत्तर प्रकृ- 
तियोंमें बतराया है। दर्शनावरणीय कर्मकी उत्तरप्रकृतियोंमें जिस क्रमसे बेंटवारा 
होता है वही क्रम कर्मकाण्डके गद्यसूत्रमें अपनाया गया है । यह बात चारित्र मोह- 
नीयकी उत्तर प्रकृतियोंको बतलाने वाले गद्यसृत्रोंस समथित होती है। मूडविद्वी- 
बाली प्रतिसे ऊपर चारित्रमोहनीय सम्बन्धी जो गद्यसूत्र किये गये हैं उससे कषाय- 
वेदनीयके सोलह भेदोंकों दो अपेक्षाओंसे गिनाया गया है--एक क्षपणकी अपेक्षा 
मैं और एक प्रक्रम ऋष्यक्ती अपेक्षासे ! प्रक्रम द्रब्यता अर्थ पं० टोडरमलजी ने 
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अपनी टीकामें किया है--बहुरि प्रदेश बन्धविषें परमाणूनिका बंटवारा है ताकी 
अपेक्षा कहिये । क्षपणाकी अपेक्षा तो जो प्रसिद्ध क्रम है वही है किन्तु बेंटवारेकी 
अपेक्षा क्रम भिन्न है जैसा कि सूत्रमें बतलाया है । 

अतः मुड़विडीकी प्रतिमें वर्तमान गद्यसूत्र अवश्य ही कर्मकाण्डके अंग है और 
वे नेमिचन्द्राचार्यकी कृत्ति हैं। कर्मकाण्डकी मुद्रित संस्कृत टीकामें उन सूबरोंका 
संस्कृत रूपान्तर अक्षरश: पाया जाना भी उसफी पुष्टि करता है। उन सूत्र को 
यथा स्थान रखनेसे कर्मकाण्डकी त्र्‌ टिपूर्ति हो जाती है । 
२. बन्धोदय सत्त्वाधिकार 


इस अधिकारमें कमके बन्ध उदय और सत्त्वका कथन है । दि० प्रा० पश्च- 
संग्रहमें भी इस नामका तीसरा अधिकार हैं जो कर्मस्तवका ऋणी हैं! उसकी 
प्रथम गाथाका उत्तरार्ध है---बंधुदयसंतजुयं वोच्छामि थयं णिसामेह ।' सेमि- 
चन्द्राचार्यने अपने कथनके अनुरूप उसमें परिवर्तन करके उसे इस प्रकार रखा 
है--बंधुदयसत्तजुस्त ओघादेसे थयं वोच्छ ।” कर्मस्तव या पञ्जसंग्रहमें स्‍्तवका 
अर्थ नहीं किया । किन्तु कर्मकाण्डके इस अधिकारकी दूसरी गाथा'में उसका अर्थ 
कहा है---जिसमे सकल अंगोंका विस्तार या संक्षेपसे कथन हो उस ज्ञास्त्रको 
स्तव कहते हैं। जिसमें एक अंगका विस्तार वा संक्षेपसे कथन हो उसे 
स्तुति कहते है और जिसमें एक अंगके अधिकारका कथन विस्तार या संक्षेपसे हो 
उसे धर्मकथा कहते है” । यह लक्षण धवलाके आधार पर रचित है । वेदना 
खण्डके कृति अनुयोग द्वारके सूत्र ५५में 'घय-थुदि-धम्म कहा आया है । घबला - 
में उसके लक्षण कहे हैं। उसीपरसे नेमिचन्द्राचार्यन एक गाथाके द्वारा तीनों 
लक्षणोंकी कहा है । 

स्तवके लक्षणके अनुसार कर्मकाण्डके इस दूसरे अधिकारमें कर्मोके बन्ध, 
उदय सत्त्वका गुणस्थान और मार्गणाओंमें सर्वांगपूर्ण कथन दिया गया है। ऐसा 
समझना चाहिये। 


सबसे प्रथम बन्धका कथन करते हुए बन्धके चारों भेद्ोंका-प्रकृतिबन्ध, 
स्थिति बन्ध, अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्धका, क्रमशः कथन किया गया है। प्रकृति- 





१. 'सयलंगेक्कंग्रेक्कंगहियार सवित्थरं ससंखेबं । वणणसत्थं थयथुइ-धम्मकहा 
होइ णियमेण ॥८८)॥--क० का० । 
२. वारसंग्रसंघारों सयलंगविसयप्पणादो थवों णाम ।'''वारसंग्रेसु एक्कग्रोव- 
संघारो थुदोणा म ।'''एक्कंगस्स एगाहियारोबसंहारों धम्मकहा ।' 
--पघट्खं०, पु० ९, पृ० २६३ । 
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बन्धका कथन करते हुए प्रथम यह बतलाया है कि किन २ कर्म प्रकृतियोंका 
अन्ध किस किस गुणस्थान तक होता है, आगे नहीं होता । यह कथन पश्मसंग्रहसे 
भी है। गुणस्थानोंमें आठों कर्मोंकी १२० बल्ध अकृतियोंके बस्ध, अबन्ध और 
बच्ध प्युच्छित्तिका कथन करनेके बाद चोदह सार्यणाओंमें वही कथन किया गया 
है। यह कथन पंचसंग्रहमें नहीं है। इसे नेमिचन्द्राचार्यत पट्खण्डागमके बन्ध 
स्वामित्व विनय नामक तीसरे खण्डसे किया है । 

प्रकृतिबन्धके पश्चात्‌ स्थितिबन्धका कथन है । उसमें कर्मोकी मल तथा उत्तर- 
प्रकृतियोंकी उत्कृष्ट और जघन्यस्थितिबन्धका तथा उन्तफे बन्धकोंका कथन किया 
है। पंचसंग्रहके चतुर्थ अधिकारमें जो स्थितिबन्धका कथन है उससे कर्मकाण्डके 
कथनमें कई विशेषताएँ हैं । कर्मकाण्ड में एकेन्द्रियादि जीव्रोंके होनेवाले स्थिति- 
बन्धका भी कथन किया है, जो जीवस्थानकी जघस्यस्थिति चुलिकाकी धवरा- 
टीका का ऋणी है। अन्तमें कर्मोकी आबाधाका कथन है ) 

तत्पए्वात्‌ अनुभागबन्धका और फिर प्रदेशबन्धका कथन है । थे कथन पद्च- 
संग्रहके ऋणी है । किन्तु कुछ कथन उससे विशेष भी हैं । प्रदेशबन्धका कथन 
करते हुए पं० सं० में तो समयप्रबद्धका विभाग केवल मूलकर्मोमें ही बतलाया है 
किन्तु कर्मकाण्डमें उत्तरप्रकृतियोंमें भी विभागका कथन किया है । तथा कर्मकाण्ड- 
में प्रदेशबन्धके कारणभूत योगके भेदों और अवयवोंका भी कथन है । यह कथन 
पंचसंग्रहमें नहीं है, धवला और जयघवलामें है। इस बन्धप्रकरणमें पशञ्चसंग्रहकी 
कई गाथाएँ ज्योंकी त्यों संगृहीत हैं । उदयप्रकरणमें कमकि उदय और उदीरणका 
कथन गुणस्थान और मार्गणाओंमें है अर्थात्‌ प्रत्येक गुणस्थान और मार्गणाममें 
प्रकृतियोंके उदय, अनुदय और उदय व्युच्छित्तिका कथन है। सत्त्व प्रकरणमें 
गुणस्थान और मार्गणाओंमें प्रकृतियोंकी सत्ता, असत्ता ओर सत्त्व व्युच्छितिका 
कथन है। मार्गणाओंमें बन्ध उदय और सत्त्व का कथन अन्यत्र नहीं मिलता । 
नेमिचन्द्राचार्यने प्राप्त उल्लेखोंके आधारपर उसे स्वयं फलित करके लिखा है । 
यह बात उदय और सत्त्वकी अन्तिम गाथाके द्वारा भ्रन्थकार नेमिचन्द्रने स्वयं , 


भी कही है । 
३, सत्त्व स्थान भंग 
पिछले प्रकरणमें कहे गये सत्त्व स्थानका भंग्रोंक साथ कथन इस प्रकरणमें 
१. गा० १४४-१४५। २--पघट्खं० पु० ६, पु० १८४ तथा १९५ । 
३. कम्मेवाणाहारे पयडीणं उदयमेवमादेसे। कहियमिणं बलमाहुवर्चंदस्चिय- 


णेमिचंदेण ॥३३२॥ कम्मेवाणाहारे पयडीणं सत्तमेबसादेसे । कहियमिर्ण 
बलमाहृवर्बदच्चियणेमिचंदेण ॥३०६॥०-क० का० | , 
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है। प्रत्येक गुगस्थानमें प्रकृतियोंका सत्य स्थान कितने प्रकार्से संभव है, और 
उसके साथ जीव किस आयुको भोगता है और परभवकी किस २ आयुकों बांघता 
है । यह संबर कथन इस प्रकरणमें है । 

इसी प्रकरणके अन्तमें ग्रन्थकारने मह कहा" है कि इन्द्रनन्वि भ्रुरुके पासमें 
श्रवण करके कनकनन्दिने सत्व स्थानका कथन किया । कनकनन्दिके 'विस्तरसत्त्व 
जिभंगी नामक भ्रन्थका परिचय पीछे करा आये है । उसे नेमिचन्द्राचायने अपने 
इस प्रकरणमें प्रायः ज्योंका त्यों अपना लिया है | आराकी प्रतिमें गाथा सं० ४८ 
है और कर्मकाण्डके मुद्रित संस्करणोंमें इस प्रकरणकी गाथा संख्या ३५८ से ३९७ 
तक ४० है। अतः केवछ ८ गाथाएँ छोड़ दी गई हैं और उनमें क्रममेद भी किया 
गया है। जिस गाथा ३९७ में चक्रवर्तीकी तरह सिद्धान्तके छः खण्डोंको अपनी 
बुद्धिसि साधमेकी बात कही गई है बह गाथा भी कनकनन्दिके विस्तार सत्त्य 
त्रिभंगीकी हैं। अतः मेमिचन्दकी तरह कनकनन्दि भी सिद्धान्त चक्रवर्ती थे । 
४. शत्रिचुलिका अधिकार 

इस अधिकारमें तीन चूलिकाएँ है--नव प्रइन चूलिका, पंचभागहार चूलिका 
और दशकरण चूलिका । जैसे जीवस्थानके विषम स्थलोंके विवरणके लिये उसके 
अस्तमें चूलिका नामक एक भाग आता है बैसे ही कर्मकाण्डमे प्रतिपादित पूर्वा- 
धिकारोंके सम्बन्धमें विशेष कथन करनेके लिये यह्‌ अधिकार आया है । पहली 
सौ प्रइन चूलिकामें नौ प्रइनोंका समाधान किया गया है। बे नौ प्रश्न इस 
प्रकार हैं १. उदयव्युच्छित्तिके पहले बन्धकी व्युज्छित्ति किन प्रकृतियोंकी होती 
है । २. उदय व्युच्छित्तिके पीछे बन्धकी व्युक्छित्ति किन प्रकृतियोंकी होती है । 
२. और उदय व्युच्छित्तिके साथ बन्धकी व्युच्छित्ति किन प्रकृतियोंकी होती है । 
४. जिनका अपना उदय होनेपर बन्ध हो ऐसी प्रक्ृत्तियाँ कौनसी हैं। ५ जिनका 
अन्य प्रकृतिका उदय होनेपर बन्ध हो ऐसी प्रकृतियां कौन सी हैं । ६. और 
जिनका अपना तथा अन्य प्रकृतिका उदय होनेपर बन्ध हो, वे प्रकृतियों कौनसी 
' हैं। ७, जिनका निरन्तर बंध होता है ऐसी प्रकृतियाँ कौनसी हैं । ८. जिनका 
सान्तरबन्ध होता है अर्थात्‌ कभी बन्ध होता है और कभी नही होता, वे प्रकृ- 
तियाँ कौनसी है ९. और जिनका निरन्तर बन्ध भी होता है और सान्तरबन्ध भी 
होता है थे प्रकृतियाँ कौनसी है ? इन नौ प्रश्नोंका उत्तर इस चूलिकामे दिया 
गया है। प्रा० पं० सं० के तीसरे अधिकारके अन्तमें नौ प्रइन चुलिका आई है 
तथा षद्खण्डाग्रम के [अन्तर्गत बन्धस्वामित्वविचय नामक तीसरे खण्डकी 


१. क० का०, गा० ४९६ | 
२. पट्खं० पु० ८, पु० '७--१७ | 
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घबलाके प्ररम् थे सौ शर्ते उछाकर उनका समाधान किया जया है और उसके 
समर्थनमें कुंछ आरष ग्रायाएँ भी उद्धृत की नंगी हैं। इन्हीके जआधारसे यहे नो 
प्रश्न चुकिका शिया गया प्रतीत हीता है| 

पंच भाग हार चूलिकामे उद्देलन, विध्याते, अध:प्रवुस, गुणसंक्रम और सर्व- 
संक्रम इन पाँच भागहारोंका कथन है। इस भायहारोंके द्वारा जीवॉके शुभाशुभ- 
कर्म अपने परिणासोके तिमित्तसे अन्य प्रकृतिरूप परिणमन करते हैं । जैसे शुभ 
प्ररिणामोंका निमित्त पाकर बंधा हुआ असातावेदनीयकर्म सातावेदनीय रूप प्रि- 
णत हो जाता है। किस-किस कर्मप्रकृतिमें कौन-कौन भागहार सम्भव है और 
किस-किस भागहारके अम्तर्गत कौन-कौन प्रकृतियाँ हैं यह सब भी कथन किया 
गया है| साथ ही चूंकि पाँचो भागहार एक भाज॑ंक राशिके तुल्य हैं अतः उनका 
परस्परमें अल्पबहुत्व भी बतलाया गया है। यह सब कथन पश्चसंग्रहमें नहीं है । 

दशकरण चूलिका--इसमे बन्ध, उत्कर्षण, अपकर्षण, संक्रमण, उदीरणा, 
सत्ता, उदय, उपसम, निधत्ति और निकाचता इन दस करणोंका स्वरूप कहा गया 
गया हैं और बतलाया गया है कि कौन करण किस गुणस्थान तक होता है। 
करण नाम क्रिया का है--कर्मोमें ये दस क्रियाएँ होती है । कर्मप्रकृतिमें इन करणों- 
का स्वरूप बहुत विस्तारसे वणित है। 'जयघवलामें 'दसकरणी संग्रह' नामक 
एक प्रन्थका निर्देश है उसमे भी, जैसा कि उसके नामसे प्रकट होता है, दस 
करणोंके कथनका संग्रह होना चाहिए । 
५, बन्धोदय सत्त्व युक्त स्थान समुत्कीर्तन 

एक जीवके एक समयमें जितनी प्रकृतियोंका बन्ध, उदय अथमा सत्य संभव 
है उनके समूहका नाम स्थान है। इस अधिकारमे पहले आठो मूलकमोंको छेकर 
और फिर प्रत्येक कर्मकी उत्तर प्रकृतियोंको लेकर बन्धस्थानो, उदयस्थानों और 
सत्त्व स्थानोंका कथन किया गया है । जैसे मूलकमोका कथन करते हुए कहा है 
कि तीसरे मिश्नगुणस्थानके सिवाय अप्रमत्त पर्यन्त छे गुणस्थानोंमें एक जीवके 
आयुकर्मके बिना सातकर्मोंका अथवा आयु सहित आठ कर्मोंका बन्ध होता है, 
तीसरे, आठवें और नौवें, इन तीन शुणस्थानोंमें आयुके बिना सात कर्मोका ही 
बन्ध होता है। दसवें गुणस्थानमें आयु और मोहनीयके सिवाय छे ही कर्मोका 
बन्ध होता है। ग्यारह॒वें आदि तीन गुणस्थानोंमें एक वेदनीय कर्मका ही बन्ध 
होता है, और चौदहूवें गुणस्थानमें एक भी कर्मका बन्ध नहीं होता । अतः आढो 
कम्मोंके चार बन्धस्थान होते हैं--आठ प्रकृतिक, सांत भ्रकृत्तिक, छे प्रकृतिक और 
एक भ्रकृतिक | 


१, जण्ध० प्रे०का०, पु० ६६०० | 
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इसी तरह दसवें गुणस्थान तक आठों कर्मोंका उदय होता है, ग्यारहवें और 
आरहवयें मुणस्थानमें मोहनीयके विना सातकर्मोका उदय होता है । तथा तेरहवें 
और चौदहवें गुणस्थानमें चार ही कर्मोंका उदय होता है। अतः आठों कर्मोंके 
तीन उदयस्थान होते है--क्षाठ प्रकृतिक, सात प्रकृतिक और चार प्रकृतिक । 


ग्यारहवें गुणस्थान तक आठों प्रकृतियोंकी सत्ता रहती है, बारहवें गुणस्थानमें 
मोहनीयके विना सात कर्मोंकी ही ्षत्ता रहती है और तेरहवें तथा चौदहवें गुण- 
स्थानमें चार कर्मोकी ही सत्ता रहती है। अतः जआाठों कमोके तीन सत्त्वस्थान 
हैं---आएठ प्रकृतिक, सात प्र कृतिक और चार प्रकृतिक । 


इसी तरहका कथन प्रत्येक कर्मके विपयमें भी किया गया हैं। आठों कर्मोमें- 
से वैदनीय, आयु और गोत्रकर्मकी उत्तर प्रकृतियोंमेंसे एक जीवके एक समयमें 
एक ही प्रकृतिका बन्ध होता है और एकका ही उदय होता है । ज्ञानावरण और 
अन्तरायकी पाँचों प्रकृतियोंका एकसाथ बन्ध, उदय और सत्त्व होनेसे स्थान एक 
ही है । श्रतः इन पाँच कर्मोंको छोड़कर दर्शनावरण, मोहनीय और नामकमंके 
बन्घस्थानों, उदयस्थानों और सत्त्वस्थानोंका कथन बहुत विस्तारसे किया गया 
है । प्रत्येकका कथन करनेके बाद तिसंयोगी भंगोंका कथन है अर्थात्‌ बन्धमें उदय 
और सत्त्व, तदयमें बन्ध और सत्त्व और सत्त्वमें बन्ध और उदयका कथन किया 
गया है। फिर बन्धादिमेंसे दोको आधार और एकको आधेय बनाकर कथन किया 
गया है । प्रा०दि० पद्नसंग्रहके अन्तर्गत शतक तथा सप्ततिका नामक अधिकारमें 
भी उक्त कथन है और कर्मकाण्डका उकल कथन उसका ऋणी जान पढ़ता है। 
कुछ गाथाएँ भी दोनोंमें मिलती हुई हैं। 'कथ॑नमें कुछ भेद भी है। जिसका 
कारण विवक्षा भेदके साथ मतभेद भी है, वह मतभेद परम्परामूछक है। इस 
प्रकरणमें आठों कर्मोके विपयमें प्रसंगवश आग्रत कर्मंविषयक और भी बहुत-सा 
ज्ञातव्य विषय है। यह अधिकार बहुत विस्तृत हैं इसकी गाथा संख्या ३३४ है । 


६. प्रत्ययाधिकार 

इस अधिकारमसें कर्मबन्धके कारणोंका कथन हैं। मूल कारण चार हु-- 
मिथ्यात्व, अबि रति, कषाय और योग । तथा इनके भेद क्रमसे ५, १२, २५, और 
१५ > कुल ५७ होते हैं । गुणस्थानोंमें इन्हीं मूल और उत्तर प्रत्ययोंका कथन 
इस अधिकार में किया गया है कि किस गुणस्थानमें बन्धके कितने प्रत्यय होते 
हैं। और उनके भज्जोंका भी निर्देश किया है। प्रा० पंश्वसंग्रहके शतका- 


१. इस भेदकों जाननेके लिए सप्ततिका प्रकरणका पं० फूलचन्द्रजी कृत अनु- 
वाद (पृ० १०३) देखना चाहिए । 
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घिकारके प्रारम्भ में यह कथन बहुत विस्तारसे किया गया है। यहाँ तो उसको 
बहुत संक्षिप्त कर दिया हैं । 

इन प्रत्ययोके पश्चात्‌ कर्ंकाण्डके इस अधिकारमें प्रत्येक कर्भमके विशेष 
कारण ११ गराथाओं द्वारा बतलाये हैं। ये गायाएं वही हैं जो शतक प्रकरणमें 
वर्तमान हैं और दि० प्रा० पशञ्चसंग्रहके शतक प्रकरणसे ली गई जान पड़ती हूँ । 
७. भावचूलिका 


इस अधिकारमें औपशमिक, क्षाथिक, मिश्र, औदयिक, और पारिणासिक इस 
पाँच भावोंका तथा इनके भेदोंका कथन करके उनके स्वसंयोगी भंमोंका कथन 
गुणस्थानों में किया गया है । 

उसके पश्चात्‌ जैन परम्पराकी वह प्राचीन गाथा दी गई है जिसमें कहा 
है कि क्रियावादियोके १८०, अक्रियावादियोंके ८४, अज्ञानवादियोंके ६७ और 
वैनयिकोंके ३२ इस तरह ३६३ मिथ्यामत है । 

उस गाथाको देकर आगे उन मतोंकी उपपत्ति दी हैं कि किस तरह क्रिया- 
वादी आदि मत १८० आदि होते है । श्वे-सूत्रकतागके प्रथम श्रुत स्कन्घ अध्ययन 
१२ में भी मतोंकी चर्चा मिलती हैं। और उंसकी टीकामे शीलांकने उनकी 
उपपत्ति भी दी है किन्तु कर्मकाण्डकी उपपत्तिसे उसमे अन्तर है । तथा अमित- 
गतिके संस्कृत पश्नसंग्रहमे (पु० ४१ आदि) भी उपपत्ति मिलती है जो कर्म: 
काण्डके ही अनुरूप है। अस्तु, 

अन्तम एक गाथाके द्वारा जो सन्मतितर्क (का० ३, गा० ४७) में भी वर्त- 
मान है, कहा गया हैँ कि जिश्तने बचनके मार्ग हैं उतने ही नयवाद हैं और 
जितने नयवाद हैं उतने ही परसमय हैं । अर्थात्‌ सब नयोंके समूहका नाम ही 
जैनदर्शन है ! 
८. त्रिकरणचूलिका 


इस अधिका रमे अधःकरण और अपूर्वकरण और अनिवृत्तिकरण इन तीन 
करणोंका स्वरूप कहा गया है। जीवकाण्डके प्रारम्भमें भी गुणस्थानोंके प्रकरणमें 
इन करणोंका स्वरूप कहा गया है और तीनों करणका स्वरूप बतलाने बारी 


१. देखों--कर्मकाण्ड गा० ८००-८१० और शतक गा० १६-२६ । 

२. असिदिसदं किरियाणं अक्किरियाणां च आहु चुलसीदी । सत्तट्‌ठण्णाणीणं वेण- 
पियाणं तु बसीस॑ ॥८७६॥ 

३. जावइया व्यणवहा ताकदिया बेव होंति णयवादा । जावंदिया णयवाबा 
तावदिया बेब होंति परसमया ॥८९४॥--शो० क० का० । 
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गाथा।ँ भी जीवकाण्डकी ही हैं। इस अ्भिकारकी विद्येषता यह है कि इसमें 
पहले दोनों करणोंके स्वरूपको अंकसंदृष्टिके द्वारा समझाया थमा है । 


६, कर्मस्थितिरवता अधिकार 

प्रतिसमय बंधनेवाले कर्मपरमाणुओंका आठों कर्मों विभजन होनेके पश्चात 
प्रत्येक कर्मप्रक़तिंको प्राप्त कर्मनिषेकोंकी रचना उसकी स्थितिके अनुसार आबाघा- 
कालको छोड़कर हो जाती है अर्थात्‌ बन्धको प्राप्त हुए वे कर्मपरमाणु उदयकांझ 
आने पर खिरने प्रारम्भ हो जाते हैं और अन्तिम स्थिति पर्यन्त खिरते रहते है । 
उनकी राचनाको ही कर्मस्थिति रचना कहते है उसीका कथन इस अधिकारमें है । 
बन्धोदय सत््वाधिकार नामक दूसरे अधिकारके अन्तर्गत स्थितिबन्धाधिकारके 
अन्तमें भी यह कथत आया है। फलत: गाया नं० ९१४ से ९२१ तक जो गाथाएँ 
है थे सब गाथाएँ उस अधिकारमें आचुकी है और वहां उसका नम्बर १५५ से 
१६२ तक है। किन्तु यहाँ वही कथन विस्तारसे किया है । अन्त में प्रशस्ति हैं । 

संक्षेपमें यह कर्मकाण्डका परिचय हैं । 
लब्धिसार-क्षपणासार 

लब्धिसार--गोम्मटसारके अतिरिक्‍त श्रीनेपिचन्द्राचायंकी दूसरी कृति लूब्धि- 
सार है। यह गाथा बद्ध है। इसके भी दो संस्करण प्रकाशित हुए है, एक रायबंद 
शास्त्र माला बम्बई से । इसमें मूल तथा पं० मनोहरलालजीके द्वारा रचित 
संक्षिप्त हिन्दी टीका है, जिसमें गाथाका अर्थमात्र दिया गया है। इसमें गाथाओं- 
की संख्या ६४९ हैं| दूसरा संस्करण हरिभाई देवकरण ग्रन्थ मालासे प्रकाशित 
हुआ है, शास्त्राकार है । इसमें रूब्घिसार पर नेमिचन्द्र रचित संस्कृत टीका और 
धं० टोडरमलजी रचित ढुंढारी भाषाकी टीका है। तथा क्षपणासार पर कैवल 
पूं० टोडरमलजी रचित भाषा टीका ही है। इसकी गाथा संख्या ६५३ है। 
इस अन्तरका कारण यह है कि दस रे संस्करणकी गाथा नं० १५६, १६७, २५४, 
५३१ चार गाथाएँ पहले संस्करणमें नही है । 


यह लब्धिसार क्षपणासार गोम्मटसारका ही उत्तर भाग समझना चाहिये । 
गोम्मटसारके जीवकाण्डमें जीवका और कर्मकाण्डमें जीबके द्वारा बाँधे जाने वाले 
कर्मोंका कथत है और इस लब्धिसारमें जीवके कर्मबन्धनसे मुक्त होनेका उपाय 
तथा प्रक्रिया बतलाई गई हैं । 

मोक्षकी पात्रता जीवमें सम्यक्त्वकी प्राप्ति होने पर ही मानी जाती है क्योंकि 


सम्यन्दृष्टि जीब ही मोक्ष प्राप्त करता है। तथा सम्पग्दर्शन होनेके पश्चात्‌ 
सम्यक्‌ चारित्रका भी होना जरूरी है। अतः सम्यरदर्शन और सम्यक्चारित्रकी 
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लब्धि अर्थात आप्तिका केथन होनेतसे अम्यथका नाम लॉव्थिसार रखा बयां है) 
इसकी प्रथम ग़ाथामें पंच परमेष्ठीको नमस्कार करके सम्यंस्द्शन और सम्पकन 
जारिव लब्बिको कहनेती प्रतिभा भ्रस्थकारने की हैं । 


संधथम सम्पर्दर्शनंकी प्राप्तिका कथन है । उसकी प्राप्ति पाँच लब्धियों- 
के होने पर ही होती हैं। वे पाँच रूब्धियां है--क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना, 
प्रायोग्पय और करणलब्धि । इनमेंसे आरम्भकी तार रूब्धियाँ तो सर्वांधारणके 
होती रहती हैं किन्तु करणलब्धिके होने पर ही सम्यकत्वकी प्राप्ति होती है। इन 
लब्धियोंका स्वरूप ग्रन्थके प्रारम्भ दिया गया है। अधःकरण, अपूर्वंकरण और 
अमिवृत्ति फरणका स्वरूप गोम्मटसारमें भी दिया गया है। इनकी प्राप्तिको ही 
करणलब्धि कहते हैं। अनिवृत्ति करणकें होनेपर अन्तमहृर्तके लिये प्रथमोपशम 
सम्थक्त्वकी प्राप्ति होती है। प्रथमोपशम सम्यक्त्वके कालमें कम से कम एक 
समय और अधिक से अधिक ६ आवलि काल होष रहने पर यदि अनसन्तामुबन्धी 
कषायका उदय आ जाता है तो जीव सम्यक्त्वसे च्यूत होकर सासादन सम्यकक्‍्त्वी 
हो जाता है और उपशम सम्यक्त्वका काल पूरा होने पर यदि भिथ्यात्व कर्मका 
उदय हीता है तो मिथ्या दृष्टि ही जाता है । 


इस तरह गाथा १०९ पर्यन्त प्रथमोपश म सम्यक्त्वका कथन है । इस प्रकरण- 
में आगत गाथा ९९ कसायपाहुडसे ली गई है। गाथा १०६, १०८ और १०९ 
जीवकाण्डके प्रारम्भमें भी आई हैं । 

गाथा ११० से क्षायिक सम्यक्त्वका कथन प्रारम्भ होता है। दर्शनमोहनीय 
कर्मका क्षय होनेसे क्षायिक सम्यकत्व की प्राप्ति होती है। किन्तु दर्शनमोहनीय 
कर्मके क्षयका प्रारम्भ कर्म भूमिका मनुष्य तीथंकरके पादमूलमे अथवा कैवलि 
श्रुतकेवलीके पादमूलमें करता है (गा० ११०)। और उसकी पू वही अथवा 
सौधर्मादिकल्पोंमे अथवा कल्पातीत देवोंमें अथंबा भोगभूमिमे अथवा प्रथम नर्रक- 
में करता है क्योंकि बद्धायुष्क कृतकृत्यवेदक मरकर चारों गतियोंमें जन्म ले 
सकता है (गा० १११) । 


अनन्तानुबन्धी चतुष्क और दर्शन मोहकी तीन, इन सात भब्रकृतियोंके क्षयसे 
उत्पस्त हुआ क्षायिक सम्यक्त्व मेरुकी तरह निष्कम्प, अत्यन्त निर्मल और अक्षय 
होता है (गा० १६४) । क्षाय्रिक सम्पर्दुष्टी उसी भवमे, अथबा तीसरे भव॑में 
अथवा चोथे भवर्मे मुक्त हो जाता है। (बा० १६५) । 





१. 'सम्यस्वर्शन-सम्यक्चारित्रथोर्लडिघः प्राष्तिरयस्मित्‌ प्रतिपागते स लब्यिसाराख्यो 
ग्रन्थ: !--लू० सा०, टी० । 
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क्षायिक सम्यक्त्वके साथ दर्शनलब्धिका-कथन पूर्ण हो जाता है और घारितर- 
लब्धिका कथत प्रारम्भ होता है । 


चारित्र लब्धि एक देश और सम्पूर्णके भेदसे दी प्रकारकी है (गा० १६८) । 
अनादि मिध्यादृष्टि जीव उपशम सम्यक्त्वके साथ देश चारित्रकों ग्रहण करता है । 
और सादि मिथ्यादृष्टी जीब उपशम सम्यकत्व अथवा वेदक सम्यक्त्वके साथ देश- 
चारित्रको धारण करता है । जिस तरह धारण करता है और उस समय जो जो 
कार्य होते हैं उन सबका कथन किया गया । 

सकल चारित्रके तीन प्रकार हैं--क्षायोपशमिक, औपशमिक ओर क्षायिक । 

क्षायोपशमिक चारित्र सातवें और छठे गुणस्थानमें होता है । यह उपशम 
सम्यकत्व सहित भी होता है और वेदक सम्यक्त्व सहित भी होता है। (गरा० 
१८९-१९०) । गा० १९५ में स्लेच्छ मनुष्यके भी आर्य मनुष्यकी तरह सकल- 
संयम बतछाया है । उसकी टीका "में यह प्रइन किया गया हैं कि म्लेच्छ भूमिके 
मनुष्य सकल संयमको कैसे धारण कर सकते हैं। उसके समाधानमें कहा गया है 
कि जो म्लेच्छ मनुष्य चक्रवर्तकि साथ आर्यखण्डमें आते हैं, और उनका चक्रवर्ती 
आदिके साथ वैवाहिक सम्बन्ध हो जाता है वे सकल संयम धारण कर सकते हैं । 
अथवा चक्रवर्ती आदिसे विवाही गई म्लेच्छ कन्याओंके गर्भसे उत्पन्न संतान, मातृ- 
पक्षकी अपेक्षा म्लेच्छ कही जाती हैं, उसके संयम धारण करना संभव है क्योंकि 
इस प्रकारकी जाति वालोंको दीक्षाके योग्य होनेका निषेध नही है । 


वीरसेनने जयधवलाटीकामें यह चर्चा उठाई है। उसीसे टीकाकारने उसे 
लिया जान पड़ता है। अस्तु, 


बेदक सम्यग्दृष्टी जीव क्षायोपणमिक चारित्रकों धारण करनेके बाद जब 
औपशमिकचारित्रको धारण करनेके अभिमुख होता है तो पहले या तो क्षायिक- 
सम्यक्त्वको उत्पन्न करता है या ह्वितीयोपशमसम्यक्त्वको धारण करता है। 
क्षायिकसम्पक्त्वकी उत्पत्तिका विधान तो पहले कहा गया है अंतः यहाँ द्वितीयो- 
पद्ममसम्थक्त्वकी उत्पत्तिका कथन करके चारित्रमोहकी उपशमनाका कथन किया 
गया हैं। चारित्रमोहका उपशम करनेपर जीव ग्यारहवें उपशान्तकषाय गुणस्थान- 





१. “म्लेच्छ-भूमिज-मनुष्याणा सकलसंयमग्रहणं कर्थ संभवतीति नाशंकितब्यं 
दिग्विजयकाले चक्रवर्तिना सह आर्यखण्डमागतानां म्लेच्छराजानां चक्रवर्त्या- 
दिभिः सह जात वैवाहिकसम्बन्धानां संयमप्रतिपत्तेरविरोधातू । 
अथवा तत्कन्यकानां चअक्रवर्त्यादिपरिणीतानां गर्भेषृत्पन्नस्थ मातृपक्षापेक्षया 
स्लेच्छ व्यप्रदेशभाज: संयमसम्भबात्‌ तथाजातीयकानां दीक्षाईलत्वे प्रतिषेषा- 
भावात्‌ ॥१९५॥ --+लछ० सा» टी० । 
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में पहुँचता है और वहाँ अस्तर्भुहर्तकालू तक रहता है), उसके बाद उसका वहँसे 
पतन हो जाता है। पतनके कारण दो हैं या तो मृत्युकालका उधस्थित होना या 
उपदामकालका समाप्त होना । यदि: मृत्युकाल आ जाता है तो बह मरकर देंव- 
भतिमें जन्म लेता हैं और उसके चोथा गुणस्थान हो जाता है। यदि उपशेमकालके 
समाप्त हो जानेंसे गिरता है तो ग्यारहवेंसे गिरकर दंसवेंमें, दसवेंसे नौरवेंमें, नौवेंसे 
आस्केंमें और आठवेंसे सातवेंमें पहुंचता है। पीछे यदि उसके परिणाम विशुद्ध 
होते है तो फिर आठवें आदि गुणस्थानोंमं चढ़ जाता है, अन्यथा नीचे गिर जाता 
है (अ० ३१०) | 

द्वितीयोपशम सम्यक्स्वका काल भी अन्‍्तमुहूर्त है। उसके साथ अपूर्वकरण 
नामक आठवें गुणस्थानमें चढ़नेवाला जीव जितनी देरमें गिरकर पुनः आठवेंमें आा 
जाता है, उससे संख्यातगुणाकाल ठ्वितीयोपशमसम्यक्त्वका है । जब उसका कारू 
पूरा होता हैं तो या तो बह जीव गिरकर चौथे गुणस्थानमें आ जाता है अथवा 
पांचवें गुणस्थानमें आ जाता हैं। अथवा द्वितीयोपश्ममसम्यक्त्वके कालमें छह 
आवलीकाल होष रहनेपर अनन्तानुबन्धीकषायका उदय होनेसे सासादनगुणस्थान- 
को प्राप्त हो जाता है। यदि वह मरता है तो यतिवृषभ आचार्यके बचनोंके अनु- 
सार मरकर नियमसे देव होता है । (३४९ गा०) क्योंकि जिसने परभवकी नरक, 
तिर्यश्च या मनुष्यायुका बन्ध कर लिया है वह मनुष्य चारित्रमोहनीयका उपशम 
नही कर सकता । 

यहाँ प्रन्थकारने कषायपाहुडपर चूथणिसूत्रोंके रचय्रिता यतिवृषभ के मतका 
उल्लेख करके षट्खण्डागम सुत्रोंके रचयिता भूतबलिका भी मत दिया है। उनका 
मत यतिवृषभके मतके विपरीत है । अर्थात्‌ यतिवृषभके मतसे उपशम श्रेणीसे 
गिरा हुआ जीव दूसरे सासादनगरुणस्थानको प्राप्त हो सकता है किन्तु भूतबली के 
मतसे प्राप्त नहीं हो सकता । इन्ही दोनों आचार्योकी उक्त कृतियों तथा उनकी 
टीकाओंके आधारपर लब्धिसारकी रचना की गई है । 


गाथा २९१ तक चारित्रमीहनीय कर्मको उपशम करंनेका कथन है । उससे 
आगे चारित्रमोहकी क्षपणाका कथन है । 


चारित्रमोहकी क्षपणाके अन्तर्गत जो क्रियाएँ होती है उन्‍्हींकी आधार बना- 
कर जारित्रमोहकी क्षपणाक्े अधिकारोंका नामकरण किया गया है वे अधिकार 


१. जरि मरदि सासणों सो णिरय तिरिक्खं णरं ण गच्छेदि । 
णियमा देवं गच्छदि जइधसहमुरणिदवयणेण ॥|३४९॥--लण्सा० । 
२. उवसमसेढीदो पुण ओदिण्णों सासर्ण ण पाउणदि । 
भूदबलिणाह णिम्मरूसुत्तस्स फुडोवदेसेण ॥॥३५१॥।--ल०्सा० । 
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हैं--अधःकरण, अप्र्बकरण, अनिवृत्तिकरण ग्रे तीन करण, बन्धापसरण, शत्त्वाप« 
सरण ये दो अपसरण, क्रमकरण, कपषायों आदिकी क्षपणा, देशधातिकरण, अन्तर« 
करण, संक्रमण, अपूर्वस्पर्धककरण, कष्टिकरण, और क्ृष्टिअनुसबत (मा० ३९२) ६ 
इन्हीं अधिकारोंके द्वारा उस क्रियाका कथन किया गया है । 

चारित्रमोहका क्षय करनेषर जीव बारहनें गुणस्थानमें पहुँचता है इसीसे 
उसका नाम क्षीणमोह है। क्षीणमोह होनेके पश्चात्‌ शानावरणीय, दर्शनावरणीय 
ओर अस्तरायकर्मकी नष्ट करके तेरहवें गुणस्थानसें पहुँच जाता है और सर्बज्ञ 
सर्वदर्शी हो जाता है। जब अन्‍्तर्मुह्॒तप्रमाण आयु शेष रहती है तो बह तेरहवें 
गुणस्थानवर्ती सयोगकेवली दण्ड, कपाट, प्रतर और लोकप्रण समुद्धात करके तथा 
उसका उपसंहार करके शेष बचे चारों कर्मोकी स्थिति आयुकर्मके बराबर करके 
तीसरे शुक्लध्यानके द्वारा अथोगकेवली हो जाता है। और वहाँ सब कर्मोको नष्ट 
करके मुक्त हो जाता है । 

जैसे इस ग्रन्थकी प्रथम गाथामें ग्रन्थकारने दर्शन लब्धि और चारित्रछब्धि- 
को कहनेकी प्रतिज्ञा की है वैसे ही अन्तिम (६५२ मे) भी कहा है कि वीरनन्दि 
और इन्द्रनन्दिके वत्स्य तथा अभयनन्दीके शिष्य नेमिचन्द्रने दर्शन और चारित्रकी' 
लब्धि भले प्रकार कही । यहाँ भाषा टीकाकार प॑० टोडरमलजी ने “लब्धिसार 
नामक शास्त्र विषे कही' ऐसा लिखा है । अत इस ग्रन्थका नाम लब्धिसार ही है। 

किन्तु टीकाकार नेमिचन्द्रकी टीका गाथा ३९१ तक ही पाई जाती है जहाँ 
तक चारित्रमीहकी उपशमनाका कथन है। चारित्रमोहकी क्षपणा वाले भाग पर 
संस्कृत टीका नही है। अत' भाषा टीकाकार पं० टोडरमल जीने उसके प्रारम्भमे 
लिखा' है--- 

“हूँ पर्यल्त गाथा सूत्रनिका व्याख्यान संस्कृत टीकाके अनुसार किथा जाते 
दृहाँ पर्यन्त गाथानि ही की टीका करिके संस्कृत टीकाकारने ग्रन्थ समाप्त कीना 
है बहुरि इहा ते आगे गाधा सूत्र हैँ तिनि विष क्षायिकका वर्णन है तिनकी 
संस्कृत टीका तौ अवलोकन मैं आई नाही ताले तिनका व्याख्यान अपनी बुद्धि 
अनुसार इहाँ कीजिये है । बहुरि भोज नामा राजा बाहुबलि नामा मंत्रीक ज्ञान 
उपजावनेके अथि श्रीमाधव चन्द्रनामा आचार्य करि विरचित क्षपणासार ग्रन्थ 
है । तिहि विष क्षायिक चारित्र ही का विधान वर्णन है सो इहाँ तिस क्षपणासार- 
का अनुसार लिए भी व्याख्यान करिए है ।' 

माधवचन्द्र रचित क्षपणासारके अनुसार व्याख्यानके कारण लब्धिसारके इस 
भागको क्षपणासार नाम दे दिया गया जान पड़ता है । 


इस तरह आचार्य नेमिचन्द्र रचित गोम्भटसार तथा लब्धिसार एक तरहसे 
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संगंहू प्रल्थ है उसमें पट्कणडागरम, कपरामपाहुड और उसकी धवला टौकाका सार 
ही संग्रहीत नहीं किया ग्रया है, बल्कि उनसे तथा पश्चसंग्रहेसे बहुत-सी 
गायाएं भी संगृहीत की गई है । किन्तु संगृहीत होने पर भी इसकी अपनी विशे- 
षता है ! उसी विशेषत्ाके कारण गोम्मटसार और लब्धिसारकी रचनाके पहचाद 
परट्खण्डायम और कसामपाहुडके साथ उनकी टीका घवला और जयघबलाकी भी 
लोग भूछ से गये और उत्तरकारूमें इन सिद्धान्त प्रन्थोंको जो स्थान प्राप्त था, 
धीरे-बीरे वह नेमिचन्द्राचार्यके ग्रोम्मदेसारको मिल गया । 

आचार्य नेमितनन्ध्र रचित त्रिछोकसार तामक एक ग्रन्थ और भी है लोकानु- 
थोगके प्रसंगर्में उसके सम्बन्धमें लिखा जायेगा । 


देवसेनकृत भावसंग्रह 


भावसंग्रह नामक एक ग्रन्थ विमलसेत गणधरके शिष्य देवसेनने रचा था । 
इस ग्रन्थमे ७०० गाथाओंके द्वारा चौदह गुणस्थानोंका स्वरूप बतलाया गया है । 
सैडान्तिक दृष्टिसे यह भ्रन्थ विशेष महत्वपूर्ण नही है क्योकि इसमें चौदह गुण- 
स्थानोंका कथन तो बहुत साधारण है। किन्तु उनका आहूम्बन लेकर प्रस्थकारने 
विविध विषयोंका कथन विस्तारसे किया है । 

दो गाथाओंके द्वारा चौदह गुणस्थानोके नाम बतलाकर ग्रन्थकारने मिथ्यात्व 
गुणस्थानका स्वरूप बतलाया है। तथा मिथ्यात्वके एकान्त, विनय, संशय, अश्ञान 
और विपरीत इन पाँच भेदोकी बतलाकर ब्राह्मण मतको विपरीत मिश्यादृष्टि 
बतलाते हुए छिखा हँ--ब्राह्मण ऐसा कहते है--“जलसे शुद्धि होती है, मांससे 
पितरोंकी तृष्ति होती है, पशु वलिदानसे स्वर्ग मिलता है और गो योनिके स्परशसे 
धर्म होता है ।' इन्ही चारोका खण्डन आगे किया गया है और स्वपक्षके समर्थनमें 
गीता आदि ब्वाह्मण ग्रस्थोंसे प्रमाण भी उद्धुत किये गये है । 

एकान्त मिथ्यात्वके कथनमें क्षणिकवादी बौद्धोंका खण्डत किया गया है और 
वैनयिक मिथ्यात्वके कथनमें यक्ष, माग, दुर्गा, चण्डिका आदिकों पूजनेका निषेष 
किया गया है । संशय मिथ्यात्वका कथन करते हुए इवेताम्बर मतका खण्डन 
किया गया है । श्वेताम्बर सम्प्रदाय॑ स्त्रीको निर्वाणकी प्राप्ति मानता है, केवलीकों 
कबलाहारी मानता है और साधुओंके वस्त्र-पात्र रखनेका पक्षपाती है । इन्हीकी 
आलोचना की गई है। इवेताम्बर अपने साधु औंको स्थविरकल्पी बतलाते हैं । 
प्रन्‍्थकारने लिखा है यह स्थविरकल्प नही है यह तो स्पष्ट रूपसे गृहस्थ कल्प है। 
आगे उन्होंने जिनकल्प और स्थविर कल्पका स्वरूप बतलाया है। (गा० ११९- 
१३९) ६ और लिखा है कि परीषहसे पीड़ित और दुर्घर तपसे भीस जनोंने मृहस्थ- 
कल्पको स्थविरकल्प बना दिया (गा० १३३) । 

२७ 
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आगे ग्रस्थकारने रवेताम्बर मतकी उत्पत्तिकी कथा दी है और लिखा है कि 
सौराष्टर देशकी बलभी नग्रीमें वि०सं० १३६में इवेताम्बर संघकी उत्पत्ति हुई 
(गा० १३७) । यह कथा इससे पूर्वके किसो ग्रन्थमें नहीं मिछती । इसके सम्बन्धमें 
पीछिका भागमें विस्तारसे लिखा जा चुका है। 

अज्ञान मिथ्यात्वका कथन करते हुए लिखा हैं कि पाश्व॑नाथ स्वामीके तीथ्थमें 
मस्करिपूरण नामक ऋषि हुआ । वह भगवान महावीरके समवशरणमें गया। 
किन्तु उसके जानेपर भगवानकी वाणी नहीं खिरी । यह रुष्ट होकर समवसरण- 
से चछा आया और बोला--मैं ग्यारह अंगोंका धारी हूँ फिर भी मेरे जानेपर 
महावीर की वाणी प्रवाहित नहीं हुई और अपने शिष्य गौतम गणधरके आनेपर 
प्रवाहित हुईै। गौतमने अभी ही दीक्षा ली है वह तो वेदभाषी ब्राह्मण है, वह 
जिनोक्त श्रुतकों क्या जाने । अतः उसने अज्ञानसे मोक्ष बतलाया | (गा० १६ १- 
१६३) । 

भगवान महावीर तथा गौतमबुद्धके समयमें मक्खलि गोशाल और पूरणकश्यप 
नामके दो शास्ताओंका उल्लेख त्रिपिटक साहित्यमें मिलता हैं। मकखलिका संस्कृत 
रूप मस्करी माना जाता है । अतः मस्करी और पूरण इन दोनों नामोंको मिला- 
कर एक ही व्यक्ति समझ लिया गया जान पडता हैं। मवखलि गोशाल नियति- 
वादी माना जाता है। 


इन पाँचों मिथ्यात्वोंका कथन करनेके पहचात्‌ चावर्किके द्वारा स्थाण्ति 
मिथ्यात्वका कथन है । चार्वाक्र चैतन्यको भूतोंका विकार मात्र मानता है। ग्रन्थ- 
कारने इसे 'कौलाचार्यका मत कहा है । किन्तु यशस्तिलकके छठे आइ्वासमे 
कौलिक मतको दौवतंत्रका अंग बतलाया है। लिखा है--'सब पेय अपेयोंमें और 
भक्ष्य अभक्ष्योंमें निःशब्द चित्तसे प्रवृत्ति करना कुलाचार्यका मत हैँ । इसीको उसमें 
जिक मत भी बतलाया है। त्रिक मतमें आराधक मनुष्य मांस और मदिराका 
सेवन करके और वामांगमें किसी स्त्रीको लेकर स्वयं शिव और पार्व तैका पार्ट 
करता हुआ शिवकी आराधना करता है ।' 

चूंकि चार्वाक भी पुण्य पाप, परलोक आदि नहीं मानता। इसीसे ग्रन्थकारने 
कौलिक मतको भी चार्वाक समझ लिया जान पड़ता है। 

चार्वाकके पद्चात्‌ सांख्य मतकी चर्चा है। उसमें लिखा है कि जीव सदा 


१. 'कउलायरिओ अक्खइ अत्थि ण जीबो हु कस्स त॑ पावं । पृण्णं वा कस्स भवे 
को गच्छट्ट णिरयसग्गंवा ॥१७२॥ भाण्सं० । 

२. सर्वेषु पेयापेयभक्ष्यादिषु निःशंकचित्तादबृत्तात्‌ इति कुलाचार्यका:। तथा च ' 
त्रिकमतोक्तिः-।” य०च०, भा० २, पु० २६९ । 
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अकर्ता है. और पुण्ण पापका भोक्‍ता भो नहीं है। ऐसा छोकमें प्रकट करके बहन 
कौर पुत्तीको भी अंगीकार किया गया है। (गा० १७९) | 
'एक पद्च इस प्रकार है-- 
'घूथ मायरिवहिणी अण्णाबि पृत्तत्थिणि 
आयति य वासवयणूपयडे वि विप्पे । 
जह रमियकामाउरेण वेयग्रब्बे उपण्ण दप्पे 
वंभणि-छिपंणि-डों वि-नडिय-वरुडि-रज्जइ-चम्मारि । 
कबले संमइ समागंमइ तह भुत्ति य परणारि ॥१८५॥/ 
इसमें कहा है कि व्यास का बचन है कि पुत्री माता बहन तथा अन्य भी कोई 
स्त्री पुत्रोत्पत्तकी भावनासे आये तो कामातुर वेदज्ञानी ब्राह्मणको उसको भोगना 
चाहिये । तथा कपिलदर्शनमें आई हुई ब्राह्मणी, डोम्नी, नटी, धोबिन, चमारिन 
आदि परनारियोंकों भोगना लिखा है। स्मृतियोंमें इस प्रकारका कथन है कि जो 
पुरुष स्वयं आगता नारीको नहीं भोगता उसे ब्रद्माहत्याका पाप रूगता है। उसी 
को लक्ष्यमें रखकर तथा पौराणिक उपाख्यानोंके आधार पर उक्त कथन किया 
गया है। किन्तु इस तरहकी बातोंका कपिलदर्शनसे कहाँ तक सम्बन्ध है यह 
चिन्त्य है । 
यहाँ यह स्पष्ट कर देना उचित होगा कि यद्यपि भावसंग्रहकी रचना प्राकृत 
गाथाबद्ध है तथापि यत्र तत्र कुछ उक्त प्रकारके छन्द भी पाये जाते हैं उन्हे वस्तु- 
च्छन्द' लिखा है । 
आगे तीसरे मिश्र गुणस्थानका कथन करते हुए ब्रह्मा, विष्णु और रुद्रकी 
आलोचना की गई हैं। ब्रह्मकी आलोचना करते हुए तिलोत्तमा आदिके उपा- 
स्यानोंकी चर्चा है और कृष्णणी आलोचनामें शूकर कूर्म तथा रामावतारकी 
समीक्षाकी गई हैं । रुद्रकी आलोचनामें उनके स्वरूप और ब्रह्म हत्या आदि कार्यों 
की आलोचना हैं। (गा० २०३-२५५) 
चौथे अविरत सम्यरदृष्टी गुणस्थानका स्वरूप बतलाते हुए सात तत्त्वोंका 
कथन किया गया हैं। पाँचवे गुणस्थानका स्वरूप २५० गाथाओंके द्वारा बहुत 
विस्तारसे बतलाया है। चूंकि पाँचवा गुणस्थान शक्रावकाचारसे सम्बद्ध है अतः 
उसमें श्रावकाचारका वर्णन है। उसमें अणुनश्नत, गुणब्रत, शिक्षाब्रतोंके नामोंके 
साथ अष्टमूल गुण भी बतलाये हैं और वे अष्टमूल गुण है--पाँच उदम्बर फलों 
और मद्य मांस मथुका त्याग । फिर चार प्रकारके ध्यानका कथन है । आगे देव 
पूजाका कथन है अन्य श्रावकाचारोंमें इस प्रकारका कथन नहीं मिलता । इसमें 
अभिषेकके समय वरुण, पवन, यक्ष आदि देबताओंको अपने २ प्रियवाहन तथा 
शस्त्रोंके साथ आवाहन करतेका और उन्हें यज्ञका भाग देनेका विधान है। (गा० 
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४३९-४४०) । अन्य श्वावकाचारोंमें इस तरहका विधान हमारी दृष्टिसे नहीं 
गुजरा । इसमें सिद्ध चक्रयंत्रका भी उद्धार है (गा० ४५४) । तथा भग्रवासके 
च्रणोंमें बन्दनका लेप करनेका भी विधान है (या० ४७१) । आगे आर दातनोंका 
और उसके फल़का कथन है । 

सातवें गुणस्थानके स्वरूप कथनमें पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपस्थ और रूपातीत- 
ध्यानका संक्षिप्त कथन है। आगे शेष गुणस्थानोंका सामान्य कथन करके प्रन्थकों 
समाप्त कर दिया गया हैं! 


कर्ता और समय 


यह पहले लिख आये हैं कि इस ग्रन्यके कर्ता विमल गणघरके शिष्य देवसेन 
हैं। देवसेन नामके कई आचार्य हो गये हैं । उनमें एक देवसेन वह हैं जिन्होंने वि० 
स॑० ९९० में दर्शनसार नामक भ्रन्थकी रचना की थी । आलाप पद्धति, रूघुनय- 
चक्र, आराधनासार और तत्त्वसार नामक ग्रन्थ भी देवसेनके द्वारा रचित हैं । ये 
सब ग्रन्थ माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बम्बईसे प्रकाशित हो चुके है। इन सबको 
दर्शनसारके स्वगिता देवसेनकी ही कृति माना है । 
दर्शनसारके अच्तमें अपना परिचय देबसेनने इस प्रकार दिया है-- 
धुम्बाइरियकयाई गाहाईं संचिऊण एयल्थ । 
सिरिदेवसेशमणिणा धाराए संबसंतेण ॥॥४९॥ 
रइओ दंसणसारो हारो भव्वाण णवसए नवई।। 
सिरिपासणाहगेहे सुविसुद्धे माहसुद्धासमीए ॥५०॥* 
अर्थात्‌ पूर्वाचायोंकी रची हुई गाथाओंको एकत्र करके श्रीदेवसेन गणिने 
घारामें रहते हुए श्रीपार्श्नाथके जिनालयमें माघ सुदी दसमी बि० सं० ९९० 
को यह दर्शनसार रचा ! 
तत्त्वसारके अन्तमें लिखा है-- 
सोऊण तच्चसारं रइयं मुणिणाहदेवसेणेण । 
जो सहिट्ठी भावइ सो पावइ सास सोखे ॥७४॥ 
भमुनिनाथ देवसेनने सुनकर तत्वसार रचा। जो सम्यन्दृष्टि उसकी भावना 
करता है वह शाश्वत सुख को पाता है ।' 
आराघनासारके अन्तमें लिखा है-- 
णय में अत्यि कवित्त ण मुणामो छंदलकखण्णं कि पिं। 
णियभावणाणिमित्त रइयं आराहणासारं ॥११४॥ 
अमुरणिय तल्‍्वेण इमं भणियं जं॑ कि पि देवसेणेण । 
सोहंतु तं मुणिदा अत्यि हु जइ पवयणविरुद्ध ॥११५॥ 
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न सेरे में ऋषि्व हैं. और स.मैं छल्दर्की लक्षण ही मुंछ जातसा हैं। अपनी 
भावताके निमित मैंने आराधनांसार रचा है ११४) तस्वसे अनजान देवसेतने 
जो कुछ भी इसमें कहा है, उससें यदि कुछ आग विरुद्ध कथन है तो मुनीन्‍द 
उसे शुद्ध करे ॥8१५॥ 

इस तरह देवसेनने धर्शनसारमें तो प्रस्थके रचनास्थांम तथा काकका सिर्देश 
किया है फिन्‍्सु अन्य रचनांओंमें बैसा नहीं पाया जाता। वर्शानसारमें अपनेको 
देवसेन गणि कहा हैं, तस्वसारमें मुनिनाथ देवसेन कहा है और आराधना- 
सारमें केवछ देवसेन कहा है। गणि और भुनिनाथ पदकी एकार्थबवाचक मान लेने» 
से दोनोंमें एकवाक्यता मानी जा सकती है । किन्तु जो घिनमन्नता आराधनाजारकी 
अन्तिम गाथासे व्यक्त होती है, भावसंग्रहमें उसका अभाव है । इसके सिवाय इन 
सबमें उन्होंने अपने गुरुका नाम नहीं कहा, परन्तु भावसंग्रहमें कहा है । परल्तु 
आराधनासारकी मंगलग्राथामें विमलयर गुणसमिद्ध', पदके द्वारा, दर्शनसारमें 
“विमलूणाणं” पदके द्वारा, नयचक्रमें 'विगयमलू” और 'विमलरूणाण संजुत्त' पदोके 
द्वारा गुर्के नामका उल्लेख किया गया है, ऐसा श्री जुगलकिशोरजी मुख्तार का 
मत है । अतः बह भावस ग्रहको उक्त देवसेनकी ही कृति माननेके पक्षमें है । 

किन्तु ५० परमानन्दजीका कहना है कि भावसंग्रह दर्शनसारके रचयिता 
देवसेनकी कृति नही है; क्योंकि दर्शनसार मूलसंधका ग्रन्थ है । उसमें काष्ठासंघ, 
द्रविडसंघ, यापनीयसंघ और माथुरसंघको जैंनाभास घोषित किया है। परन्तु भाव- 
संग्रह केवल मूलसंधका मालूम नहीं होता क्योंकि उसमें शत्रिवर्णाचारके समान 
आचमन, सकलीकरण, यज्ञोपवीत, और पंचामृताभिषेकादिका विधान हैं । इतना 
ही नही किन्तु इन्द्र, अग्नि, काल, नैऋत्य, वरुण, पवन, यक्ष और सोमादिको 
सशस्त्र तथा युवतिवाहनसहित आह्वानन करने, वलि, चरु आदि पूजा द्रव्य तथा 
यज्ञके भागको बीजाक्षरयुकत मंत्रोंसे देनेका विधान है ।! 

उनका मत है कि अपभ्रं भाषाका सुलोचना चरिठ के कर्ताका भी नाम 
देवसेन है और उनके गुरुका नाम भी विमलसेनगणि है अतः भावषसंग्रह उन्हीका 
हो सकता है । 

श्री प्रेमीजीने भी उनके इस मतको अपने “जैनसाहित्य और इतिहास” नामक 
पुस्तकके दूसरे संस्करणमे स्थान देते हुए लिखा है-- एक और प्राकृतग्रन्ध भाव- 
संग्रह है जो विमलसेन गणिके शिष्य देवसेनका है। यह भी मुद्रित हो जुका है 
इसमें कई जगह दर्शनसारकी अनेक गाथाएँ उद्धृत है इसपरसे हमने अनुमान 


१. पु० बा० सु० की प्रस्ता० पृ० ५९ । देवसेनके छिये इस प्रस्तावताके सिवाय 
जै० सा० ह०' (पृ५ १६८ ) देखना चाहिये । 
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किया था कि दर्शनसारके कर्ता ही इसके कर्ता हैं। परन्तु पं० प्रमानन्दजी 
शास्त्रीमे अनेकान्त (वर्ष ७, अंक ११-१२) में इसपर सन्देह किया है और सुलो- 
यणा चरिऊके कर्ता तथा भावसंग्रहके कर्ताको एक बतलाया है जो विमलगणिक 
छिष्य है' (१० १७६) 
इस तरह भावसंग्रहके कर्ता देवसेन कौनसे हैं, इसमें विवाद है । 
सुलोचनाचरिउ' में उसका रचनाकाल राक्षस संवत्सरकी शआावण शुक्ला 
चतुर्दशी दिया हैं। ज्योतिषकी गणनाके अनुसार यह संवत्सर बि० सं० ११३२ 
में तथा १३७२ में पड़ता है ऐसा पं० परमनन्दजीने लिखा है। इन दोनोमेंसे 
किस सम्बतूमें उक्त रचना हुई यह भी चिन्त्य है । 
उक्ल विप्रतिपत्तिके निरसनके लिये भावसंग्रहका अन्त: परीक्षण करना उचित 
प्रतीत होता है । सम्भव है उससे प्रकृत विषयपर कुछ प्रकाश पड़ सके । 
यह हम बतला आये हैँ कि भावसंग्रहमें गुणस्थानोंका कथन है और उन्हें 
प्रन्थका मुख्य आाधार बनाया गया है | 
गुणस्थानोंके वर्णनमें देवसेनने पंचसंग्रह प्राकृतता अनुसरण किया है और 
उससे अनेक गाथाएँ ज्योंकी त्यों वैसे ही ली है । जैसे घवलामें और गोम्मटसारमें ली 
गई है । उन गाथाओंको यहाँ दे देना उचित होगा -- 
मिच्छो सासण मिस्सो अविरय सम्मो य देस विरदो य । 
विरओ पमत्त इयरो अपुव्ब अणियट्टि सुहमो य ।१०॥ 
उवसंत खीणमोहो सजोइ केवलिजिणो अजोगी य । 
ए चउदस गुणठाणा कमेण सिद्धा य णायब्वा ॥११॥ 
| ञ्र भर 
णो इंदिएसु विरओ णो जीवे थावरे तसे वा पि। 
जो सदृहइ जिणुत्तं अवि र्‌इ सम्मोत्ति णायव्वों ॥२६१॥ 
जो तसवहाउविरओ णो विरओ तह य थावरबहाओ । 
एक्कसमयम्मि जीवों विरयाविरउत्ति जिणु कहई।॥३५१॥ 
ओर ्र )९ 
वत्तावत्तपमाए जो णिवसईइ पमत्त संजदों होइ । 
सग्रलगुणसी लकलिओ महृन्बई चित्तलायरणों ॥६०१॥ 
बिकहा तहा कसाया इंदिय णिद्दा तह य पणओ ये । 
चउ चडउ पणमेगेंगे हुँति पमाया हु पण्णरसा ॥६०२॥ 
>्र >् भर 





१. 'रकबंखस संवत्सरें बुहुदिवसए । सुक्कचस॒हिसि सावण मासए। चरिड 
सुलोयणाहि णिप्पण्णउ, सहअत्थं वण्णसंवुण्णनो--सुलो० च० । 


उत्तरकालीन कर्म-साहित्य : ४२३ 


णट्टासिसपसाओं वयगृुणसीलेहि मंड़िझो णाणी । 
अजुवसमओ अख़बओ झाणणिलीणों हु अप्पमसों सो ॥६१४॥ 
> > भर 


हुँति अभियट्टिणो ते पड़ियसमयं जस्स एक्‍्कपरिणार्म । 
विमलयर झाणहुयवहसिहाहिं णिहडढकम्सवणा ॥६५१॥ 
रर र( ््‌ 
जहू सुद्धफपलियभायणि खित्त णीरं खु णिम्मल सुद्धं । 
तह णिम्मलूपरिणामों खीणकसाओ मुणेयव्वो ॥६६२॥ 
उक्त गाथाएँ प्राकृत पञ्ञसंग्रहमें है और उसीसे ली गई जान पड़ती है । 
अन्तिम गाथाको छोड़कर शेष गाथाएँ गोम्मटसार जीवकाण्डमें तथा कुछ घवलामें 
भी है जो प्रा० पद्चसंग्रहते ली गई हैं। ऐसी स्थितिमें यह शंका हो सकती है 
कि इन गाथाओंको भावसंग्रहका रने पञ्नसंग्रहसे ही लिया और धवला या जीव- 
काण्डसे न लिया इसमें क्‍या प्रमाण है ? इसके सम्बन्धमें पहला प्रमाण तो यह 
है कि नं० ६६२ वाली गाथा पश्चसंग्रह की हैं। यह न तो धवलामें है और न 
जीवकाण्डमें । इससे यह स्पष्ट है कि भावसंग्रहकारके सामने पश्चसंग्रह अवदय 
था। दूसरे जीवकाण्ड और पञ्जसंग्रहमें पाठभेद भी है। भावसंग्रहगत 
पाठ पंथ्वसंग्रहके अनुरूप है जीवकाण्डके नही । यथा--ग्रा० ११में 'ए चउदसा 
गुण ठाणा” पाठ पदञ्जसंग्रहसे अधिक मिलता है। पं०सं०में 'चोहस गुण ठाणाणि ये 
पाठ हैं और जीवकाण्डमे इसके स्थानमें 'चोहस जीवसमासा हैं। यह गाय 
धबलामें नहीं है । ; 
किन्तु इससे यह प्रमाणित नही किया जा सकता कि भावसंग्रहकारके सामने 
जीवकाण्ड नही था। प्रत्युत कुछ गाथाएँ तथा पाठ ऐसे हैं. जिनसे यह प्रमा- 
णित होता है कि दोनोंके कर्ताओंमेंसे किसी एकने दुसरेको अवश्य देखा था । इसके 
लिये प्रथम तो उक्त उद्धृत गायाओंमें नं० ३५१की गाथा है । पं०सं०में इस 
गाथाका रूप इस प्रकार है-- 
जो तसवहाउ बिरदों णोविरओ अक्खथावरवहाओ । 
पडिसमयं सो जीवों विरयाविरओ जिणेक्कभई ॥१३॥ 
कौर 'घवला तथा जीवकाण्डमें उसका रूप इस प्रकार है-- 
जो तसवहादु विरदो अविरदओ तह य थावरबहाओ । 
एक्कसमयम्मि जीवो विरदाविरदों जिणेक्कमई ॥३१॥ 
किन्तु भावसंग्रहमें उक्त गाथाका रूप पद्चसंग्रह और जीवकाण्डका मिश्रित 


-+-+++3.२२२3६8६ॉन2२ॉ६२२२२२२२६२२२२२६ 
१. 'धवलामें' 'द' के स्थान अ' हैं केवल इतना ही अन्तर है । 
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* रूप है। अब हम भावसंग्रहते कुछ ऐसी गाथाएँ उद्धृत करते हैं जो पंचसंग्रहमें 
तहीं हैं किन्तु जीवकाण्डसें ज्योंकी त्यीं या कुछ अस्तरको लिये हुए मिलती हैं-- 
/ एए तिण्णि वि भावा दंखणमोह पडुच्च मणिआ हु । 
चारितत णत्यि जदो अविश्यअंतेसु ठाणेसु ॥२६०॥ 
यह गाथा जीवकाण्डमें इसी रूपमें वर्तमान है इसका नम्बर धहाँ १२ है । 
लेसि थि समयाणं संखारहियाण आवली होई । 
संखेज्जावलिगुणिओं उस्सासो होई जिणविट्टो ॥३१२॥ 


सत्तुस्सासे थोओ सत्तथोएहि होइ रूओ इक्को । 
अट्त्तीसद्धलबा णाझी वेणालिया मुहुत्तं तु ॥३१३॥ 


जीवकाण्डमें इन गाथाओंका रूप इस प्रकार है-- 


आवलि असंखसमया संखेज्जावलिसमूहमुस्सासो । 
ससुसासा थीयो संत्तत्योवा लवो भणियों ॥५७३॥ 


अट्टत्तीसद्धलवा नाली वे नालिया महू तु। 
ईं ॥५७४॥ 


हि. 


एग समएण हीणं भिण्णमुहुत्त तदों 
जीवकाष्डमें एक गाथा इस प्रकार है-+ 
एदे भावा णियमा दंसणमोहं पड़च्चभण्णिदाहु । 
चारित्तं णत्थि जदो अविरदअन्तेसु ठाणेसु ॥१२॥ 
पहले, दुसरे, तीसरे और चौथे गुणस्थानमें भावोंका कथन करके यह गाथा 
कही गयी है । इसमें बतलाया है कि ये भाव दर्शनमोहनीयकी अपेक्षासे कहे गये 
हैं क्योंकि अविरत गुणस्थान पर्उन्त चारित्र नहीं होता । भावसंग्रहमें चतुर्थ गुण- 
स्थानका स्वरूप बतलाते हुए उसमे तीन भाव बतलाये हैं। और आगे उक्त 
गाथाके प्रथम चरणको 'एदे तिण्णि वि सावा' रूपमें परिवर्तित करके दिया है । 
ध्यान देनेसे यह स्पष्ट हो जाता है कि यह गाथा मूलमें जीवकाण्डकी होनी 
चाहिये । अस्तु । 
इसमें सनन्‍्देह नही कि भावसंग्रह एक संग्रहात्मक ग्रन्थ है और ग्रन्थकारने 
पूर्वाचार्थोके बचनोंको ज्योंका त्यों या परिवर्तित करके उसम्रे संभुहीत किया है । 
यह बात सर्वाशर्में नहीं लेना चाहिए, आंशिक रूपमे ही लेना चाहिये क्‍योंकि 
भावसंग्रहमें उसके कर्ताके विचार ही अधिक हैं। केवल जैनतत्त्व ज्ञानसे संबं- 
घित विवेचनमें ही पूर्वाचायोंके वचनोंको यत्र तत्र लिया गया है। इसके 
समर्थनमें एक तो पंचसंग्र हू को ही उपस्थित किया जा सकता है। उसके सिवाय 
कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंकी भी रखा जा सकता है । 
भाव सं प्रहमें दो गाथाएँ इस प्रकार हैं--- 
जीबो अणाइ णिज्वों उबओगसंजुदो देहमित्तो य । 
कत्ता भीत्ता चेत्तो ण हु मुत्तों सहाव उड़्ढंगई ॥२८६॥ 
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पाण अज़कक पदुचो जीवस्सइ जो हु जीविशो पुम्मं 4 
जीवेह बटुमा्ण जीदत्त दुणसमावण्णी ॥२८७७ 
' थे दोनों गायाएँ पश्चास्तिकायकी नोचे बाली दो गाथाओंको सासमे रखकर 
रची गई हैं-- ' 
जीवो त्ति हवदि चेदा उवजोगविसेसिदों पहू कत्ता । 
भोत्ता य देहमेत्तों ण॒ हि मुत्तो कम्मसंजुत्ती ॥२७॥ 
पाणेहि घर्दाहिं जीवदि जीवस्सदि जो हुं जीविदो पुढ्व । 
सो जीवो पाणा पुण बल मिदियमाउ उस्सासो ॥३०॥॥ 
प्रा० पश्चसंग्रह और पश्चास्तिकाय ती देवसेनसे बहुत पहले रचे गये हैं अतः 
उनमें तो किसी तरहका विवाद संभव नहीं है । किन्तु उनकी ही तरह जीवकाण्ड, 
द्रब्यसंग्रह और वसुनन्दिश्रावकाचारकी कतिपय गाथाओंके साथ भी भावसंग्रहकी 
कुछ गायाओंगे अंशतः अथवा सर्वत, समानता पाई जाती है। और ये सब ग्रन्थ 
उसी समयके रूगभगके हैं जिस समयका भाव संग्रह माना जाता है । क्षतः उनके 
साथ जो समानता है, काल निर्णयकौ दृष्टिसे वही विचारणीय है । जीवकाण्डकी 
रचना वि सं. १०४०के लगभग हुई है, वसुनन्दिका समय विक्रमकी बारहबी 
शताब्दी है। और पहले द्रव्यसंग्र हूको भी जीवकाण्डके रचयिताकी ही कृति मान 
लिया गया था किन्तु अब वह मत मान्य नही है। फिर भी उसे ११वी १ श्वीं 
शताब्दीके लगभगकी रचना माना जाता है । 
भावसंग्रहमे सम्यग्दर्शनका वर्णन करते हुए सम्यग्दर्शनमें प्रसिद्ध हुए आाढ 
व्यक्तियोंके नाम गिनाये हैं | भा० सं० की ये २७९ से २८४ तक छहों गाथाएँ 
ज्यों की त्यो उसी क्रमसे वसु० श्रा० में वर्तमान हैं और वहाँ उनकी क्रम संख्या 
५१ से ५६ तक है। 
दोनोंका मिझान करनेसे अन्य भी गाथाओंमें शाब्दिक तथा विषयगत समानता 
पाई जाती हैं । 
इसी तरह द्रव्य संग्रहके सम्बन्ध्में भी जानना खाहिये। उसके साथ साम्य 
दर्शनके लिये नीचे भावसंग्रहसे कुछ गायाएँ दी जाती है 
जीवाण पुस्गलाणं गदृप्पवत्ताण कारण घम्मो | 
जहमच्छाणं तोय॑ घिरभूषा णेव सो णेई ॥२०६॥ 
ठिदिकारणं अधम्मो बिसामठाणं वे होइ जह छाया । 
पहियाणं रक्‍्खस्स थ गच्छंत गेव सो घरई ॥३०७॥ 
भू )< %< 
१. जैल सा० इ० पृ७ ३०२ सथा पु० वा०सू० की भस्ता० १०९ 
और ९९ । 
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कालेण उवाएण य पच्च॑ति जहा वणस्सुई फलाईं । 
तह कालेण तवेण य पच्च॑ति कयाईं कम्माइं ॥३४५॥ 
द्व्यसंग्रहकी गाथा इस प्रकार हैं-- 
गइपरिणयाण धम्मो पुग्यछजीवाण गमणसहुयारी । 
तोय जह मच्छाणं अच्छंता णेव सो णेई ॥१७॥॥ 
ठाणजुदाण अधम्मों पुग्गलजीवाण ठाणसहयारी । 
छाया जह पहियाणं गच्छंता णेव सो धरई ॥१८॥ 
८ | >< 
जह कालेण तबेण य भुत्तरसं कम्मफुग्ल जेण । 
इस तरह भावसंग्रहका सादुद्य उक्त ग्रन्थोंके साथ पाया जाता है और उनके 
अवलोकनसे कोई ऐसा विशिष्ट प्रमाण प्रकट नहीं होता जिसके आधार पर निः- 
संशय कहा जा सके कि अमुकने अमुकका अनुसरण किया है । अतः उसके निर्धा- 
रणके लिये कुछ अन्य सबल प्रमाणोंकी आवश्यकता है । 
पं० आशाधरजीने अपने साग्रार धर्मामृतकी टीका १२९६ वि० सं० और 
अनगार धर्मामृतकी टीका वि०सं० १३००में समाप्त की थी । अनगार धममिृतकी 
टीका उद्धरणोंके लिये आकर सदुश् हैं। उसमें बहुतसे ग्रंथोंके उद्धरण दिये गये 
है। उनमें गोम्मटसार, द्वव्यसंग्रह और वसुनन्दि श्रावकाचारके अनेक उद्धरण है । 
देवसेनके आराधना सारके भी कई उद्धरण है, एक उद्धरण इस प्रकार है-- 
'संबेओ णिव्वेओ णिदा गर॒हा य उपसमो भत्ती । 
वच्छल्लं अणुकंपा गृणा हु सम्मत्तजुत्तस्स ॥-अनगा० टी०, पृ० १६४ । 
चामुण्डरायके चरित्रसार नामक ग्रन्थमें उक्त गाथाका' संस्कृत रूपान्तर इस 
प्रकार है--- 
संवेगो निर्वेदो निंदा गर्हा तथोपशम भक्‍ती । 
अनुकपा वात्सल्यं गुणास्तु सम्यकत्वय॒क्तस्थ ॥। 
चामुण्डरायका समय विक्रमकी ११वीं शताब्दीका पूर्वार्ध है। आशाधरजीने 
उक्त इलोकको गाथाके छूपमें परिवर्तित करके दिया है यह तो संभव प्रतीत नहीं 
होता; क्योंकि गाथाओंको तो संस्कृत रूपान्तर करनेकी परम्परा रही है किन्तु 
प्राचीन संस्कृत इलोकोंको गाथाके रूपमें परिवर्तित करनेकी परम्परा नहीं रही । 
अतः आशाधरजीके द्वारा उद्धत गाथा अवश्य ही चामुण्डरायसे पहलेकी होनी 
चाहिये । शायद उसीसे भावसंग्रहकारने या वसुनन्दिने उसे परिवर्तित किया है । 


ऐसी स्थितिमें आशाधरके द्वारा भावसंग्रहका उद्धत न किया जाना अवश्य 
ही उल्लेखनीय है । 


उत्तरकालीन केम॑-साहित्य : ४२७ 


यदि भावसंग्रह दर्शनशारके रचयिता देवेसेनका है तो सोमदेवके उपासका- 
ध्ययमसे बह अवदय ही एक चंतुर्थ शताब्दी पूर्षका है क्योंकि सॉमदेव्े अपने 
अशस्तिलककी शक सं० ८८१ (बि० सं० १०१६) में समाप्त किया था। सोस- 
देव सूरिने जो पाँख उदुम्बर और तीत मकारोंके त्यायरूप अष्टमुल गुण बसलाये 
हैं भावसंग्रहमें भी थे ही अष्टमूछ गुण बतलाये हैं। अतः उन अष्टमुरू गुणोंके 
भाविष्कर्ता भावसंग्रहकार ठहरते हैं, लोमदेव नहीं । किन्तु सागार धम्मामृतमें अष्ट- 
मूल गुणोकि मतभेदका निर्देश करते हुए आश्वाधरजीमे उक्त अष्टमूल गुणोंको 
सोमदेव सूरिका बतलाया है। भावसंग्रहकारका वहाँ संकेत तक नहीं है । 
सागार धर्मामृतके ही टिप्पणमें एक गाथा उद्धृत है जो इसप्रकार है-- 
“उत्तम पत्तं साहू मज्िमपत्तं च सावया भणिया । 
अविरद सम्माइट्ट्री जहण्णपत्तं मुणेयव्वम्‌ ॥' 
भावसंग्रहमें इस गाधाको इस रूपमें परिवर्तित पाया जाता है-- 
तिबिहं भणंति पत्तं मण्मिम तह उत्तमं जह॒ण्णं च । 
उत्तमपत्तं साह मज्मिम पत्तं च सावया भणिया ॥४९७॥ 
अविरइ सम्मादिट्ठी जहण्णवत्तं तु अक्खियं समये । 
णाऊं पत्तविसेस दिज्जइ दाणाई भत्तीए ॥४९८॥ 
ऐसी स्थितिमे वसुनन्दिके द्वारा भावसंग्रहकी गाथाओंको लिये जानेकी अपेक्षा 
यही अधिक संभव प्रतीत होता है कि भावसंग्रहके कर्ताने ही वंसुनन्दिकों अप- 
नाया और वसुनन्दिको ही क्यों, उन्होंने जीवकाण्ड और द्रव्यसंग्रहकों भी सामने 
रखकर उनका भी अनुसरण किया प्रतीत होता है । 


जीवकाण्डमें' मिथ्यात्वके पाँच भेद करके बुद्धको एकान्तवादी, ब्रह्मको 
विण्रीतवादी, तापसको वेनयिक, इन्द्रको संशयिक और मस्करीकों अज्ञानी कहा 
है। भावसंग्रहमें भी उनन्‍्हींको आधार बनाकर मिथ्यात्वक्रे पाँच भेदोंका कृथम 
किया है (गा० १६-१७१) । किन्तु उसमें ब्रह्मसे ब्राह्मण लिया है | 

दर्शनसारमें बुद्धको एकान्तवादी, श्वेताम्बर संधके प्रवर्तकको विपरीतवादी, 
मस्करी पूरणको अज्ञानी कहा है ओर बैनयिकोंको अमैक प्रकारका बतलाया है । 
यदि दर्शनसारके रचयिताकी कृति भावसंग्रह होती तो वे दवेताम्बर संघको 
संशय मिथ्यात्वी न कहते । साथ ही मिथ्यात्वका कथन करते हुए तथोक्त जैना- 
भासोंको यूं ही अछुता न छोड देते । चंंकि भावसंग्रहके कर्ता उन्हींमेंसे थे इसलिये 
उन्होंने उनको छोड़ दिया जान पड़ता है! 


१. एयंत बुद्धवरिसी विवरीओ बम्ह तावसो विणओ । इंदोविय संसइओ मक्‍क- 
डिओ चेव अण्णाणी ॥१६॥--जी ० का० 
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यदि भावसंभ्रह बिक्रेमकी दसवीं झलाब्दीके अन्तमें रचा गया होता तो उस 
समयके लगभग रचे गये श्रावकाचारोंमेंसे किसी एकमें तो उन बातोंकी प्रति- 
ध्वनि सुनाई पड़ती जिन्हें भावसंग्रहकारने स्थान दिया है| किन्तु उस समयक्ी 
कृतियोंमें उन बातोंका संकेत तक नहीं है। उनके ठारा निरूपित पूजा विधानकी 
विधि भी सायार धर्मामृत पर्यन्त किसी श्रावकाचारमें देखनेकी नहीं मिलती । 

भावसंग्रहमें स्‍त्री वाहनादियुक्त दश दिग्पालोंको अध्यंदान देनेंके सिवाय एंक 
उल्लेखनीय बात और भी है। उत्तमपात्नोंमेंसे कुछकों वेदमय" और कुछको तपौ- 
मय कहा है । और वेदका अर्थ सिद्धान्त करके सिद्धान्तके जानकारकों वेदमय पात्र 
और तपस्वी ज्ञानीको तपोमय पात्र कहा है। इस तरहका भेद भी किसी श्रावका- 
चारमें नही मिलता। वैसे सागार धर्मामृतमें शास्त्ज्ञीका भी समादर करना 
पाक्षिक श्रावकका कर्तव्य बतलाया है । 

एक बात और भी उल्लेखनीय है। भावसंग्रहमें पशुवधका निषेध करते हुए 
कहा है कि हरिहरादिके भक्तोंके शास्त्रोंमें कहा है कि सब जीबोंके पांच स्थानोंमें 
देवताओंका आवास हैं। तो उनके मारनेपर सब देवताओंका भी घात होगा । 
आगेकी गाथा इस प्रकार है--- 

देवे वहिऊण गुणा लब्भहिं जइ इत्थ उत्तमा केई । 
तु रुक्‍कवेंदणया अवरे पारद्धिया सम्बे ॥४८॥ 

केकड़ीके पं० रतनलालजीने हमें सुचित किया है कि अजमेरकी प्रतिमें 'बहि- 
ऊण' के स्थानमें 'हणिऊण्ण तथा 'तु रुक्कवदंणया' के स्थानमें 'तो तुरुक्कवंदणीया' 
पाठ है । 

इन पाठोंसे गाथाका अर्थ स्पष्ट हो जाता है जो इस प्रकार है--यंदि देवों- 
का हनन करनेसे किन्‍्ही उत्तम गुणोंकी प्राप्ति होती है तो तुर्क (मृतिभंजक मुसल- 
मान) तथा सब शिकारी भी बंदनीय हैं। इससे स्पष्ट है कि भावसंग्रह उस समय 
रचा गया है जब भारतमें मुसलूमामोंका आक्रमण हो चुका था। प्रसिद्ध मृति- 
भंजक मुहम्मद गजनीने ई० सं० १०२३ में सोमनाथका मन्दिर त्तोड़ा था । उसके 
बाद बारहवीं शताब्दीमें सहाबुद्दीन गौरीके आक्रमण हुए थे । उसकी चर्चा आध्ा- 
घरजीने अनगार घर्मामृतकी प्रशास्तिमें की है। अतः यह निर्चित है कि भाव- 
संग्रह विण्सं० ९९० (ई० सन्‌ ९३३)की रचना किसी भी तरह हो नहीं सकती । 

अतः भावसंग्रहके देवसेन (बि० ९९०) की रचना होनेके सम्बन्ध अनेक 
विप्रतिपतियाँ हैं और कोई सबलू प्रमाण नहीं है । 


१. कि किलिवि बेयमर्य किचियि पर्त तवोमय परम । त॑ पत्ते संसारे तारणयें 
होइ णिम्रमेण ॥५०५॥--मभा० सं» 
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प्रभाचस्द्रायायने अपने प्रसेयकमलमातेण्डमें नीचे छिखी शाथा उद्धते- 

की है 
णोकम्मकम्भहूररों कबलाहारों य लेप्पमाहरों । 
' ओज सणो वि थ कमसो आहारों छब्विहो णेयो ॥ 

यह गाथा भावसंग्रहमें बिल्कुछ इसी रूपमें वर्तमान है और उसकी क्रम संख्या 
११० है। न्यायाचार्य पं० महेन्द्रकुमारजीनें उक्त ग्रंथकी भूमिका प्रभावस्दा- 
चार्यका समय ९८० ई० से- १०६५ तक निर्िचित किया है। किन्तु भाव संग्रहेकी 
उक्त स्थितिको देखते हुए यह नहीं कहा जा सकता कि उक्त गाथा भावसंग्रहसे 
ली गई है । 

भावसंग्रह अवश्य ही कम से कम भारतमें गजनीके आक्रमणके पदचात्‌ 
रचा गया है। और उसे उसकी पूर्वावधि माना जा सकता हैं। तथा कर्मप्रकृति 
नामके संग्रह अ्न्थमें कुछ गाथाएँ ऐसी हैं जो भावसंग्रहमें भी हैं और उनकी 
क्रमसंख्या भावसंग्रहमें ३२५ से ३३८ तक (मं० ३३० को छोडकर) है। चूंकि 
कर्म प्रकृतिमं उन गाथाओंकी स्थिति उतनी संगत नहीं जान पंडती जितनी 
भावसंग्रहमें है। अतः भावसंग्रहसे यदि उन्हे कर्मप्रकृतिमें संगुहीत किया माना 
जाये तो भावसंग्रहकी उत्तराबधि कर्मप्रकृतिके पूर्व हो सकती है। किन्तु कर्म- 
प्रकृतिके संग्रहका समय भी सुनिश्चित नहीं है । 

वामदेवक्ृत संस्कृत भावसंग्रह प्राकृत भावसंग्रहका ही छायानुवाद जैसा है । 
वामदेव रचित त्र लोक्य प्रदीप ग्रन्थकी सं० १४३६ की लिखी हुई प्रति श्री महावीर 
जीके शास्त्र भण्डारमें है। अतः बामदेवने अपना भावसंग्रह यदि विक्रमकी चौद- 
हवीं शताब्दीके उत्तराध॑में रचा हो तो यह निश्चित है कि प्राकृत भावसंग्रह उससे 
पूर्वका रावा हुआ है । पूर्वोल्लिखित बात्तोंकी ध्यानमें रखते हुए प्राकृत मावसंग्रह- 
को विक्रमकी १२वीं १३वीं शताब्दीका मानना ही उचित प्रतीत होता हैं। जैसा 
कि पं० प्रमानन्दजीका भी मत है! 


गर्गंषि रचित कर्मंत्रिपाक 


दतक और सित्तरीसे प्रमाणित होता है कि जैन परस्परामें इस प्रकारके 
प्रकरणोंकों रचनेकी प्रवृत्ति आरम्मसे ही रही है । उससे कर्मसिद्धान्तके एक एक 
विषयको समझनेमें सररूता होती है, अन्यथा यह सिद्धान्त इतना गहन और 
विस्तृत है कि साधारण बुड्धिका प्राणी उसका पार पाना तो दूर, उसमें 
प्रवेश करनेका भी साहस तहीं कर सकता । इस प्रकारके प्रकरण ग्रस्थ दोनों 
जैन परम्पराओंमें रचे गये । दिगम्बरमें तो आचार्य नेमिकद्ने गोम्मट्सारके द्वारा 
जीव और कर्मविषयक मौलिक सिद्धान्तोंको दो भागोंमें निबद्ध कर दिया । किस्तु 
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इवेताम्बर परम्परामें विभिन्न आचार्योंते छोटे २ प्रकरण रचकर उस कमीकी 
पूर्ति की । 
आचार्य” ग्र्मविने १६८ गाथाओंके द्वारा क्मविभाक नामक ग्रन्थ रचा। 
जैसा कि ग्रन्थके नामसे प्रकट होता है इस ग्रन्थमें आठों कर्मों और उनकी उत्तर- 
प्रकृतियोंके विषाक (पककर फल देने) का कथत किया है। साधारणतया बाठों 
कर्मोकी १४८ प्रकृतियाँ ही मान्य है किन्तु नामकर्मकी प्रकृतियोंमें पाँच शरीरोंके 
अवान्तर भेदोंको छे लेनेसे उनकी संख्या १५८ भी हो जाती है। तदनुसार गर्गषि- 
ने अपने कर्मविपाकर्मे कर्मप्रकतियोंकी संख्या १५८ दी मान्य की है । 
आठों कर्मोके स्वभावकों बतलानेके लिये आठ दृष्टान्त दिये गये हैं-- 
पड-पडिहारसिमज्जा-हलिचित्त-कुला ल-भंडगारीणं । 
जह एदेसि भावा तह वि य कम्मा भुणेयब्वा ॥ 
यह गाथा शतकमें है। फिर उसीसे प्राकृत दि० पश्चसंग्रह, कर्मकाण्ड, और 
गर्मधिके कर्मविपाकमें भी ज्यों-की-त्यों ले ली गई है। केवल चतुर्थचरणमें थोड़ा- 
सा पाठ भेद है। कर्मविपाकमें गर्गंषिने प्रत्येक दृष्टान्तका पृथक्से स्पष्टीकरण 
भी किया है। दिगम्बर परम्पराके भावसंग्रह और कर्मप्रकृतिमें भी बसा किया 
गया है । 


कर्मविपाकमे प्रत्येक कर्मप्रकृतिका कार्य पृथक्‌ २ बतलाया है । इससे वह बहुत 
विस्तृत हो गया है, किन्तु उससे प्रत्येक प्रकृतिका कार्य स्पष्ट रूपसे समझ्षमें 
आ जाता है । 


प्रकृतियोंके स्वरूपमें अन्तर 

दोनों जैन परम्पराओंमे आठों कर्मों सौर उनकी उत्तरप्रकृतियोंकी संख्या 
तथा उनके नामोंमें अन्तर नहीं है। किन्तु कुछ उत्तरप्रकृतियोंके कार्योमें और 
अथ्थॉमें अन्तर हैँ । ऐसी प्रकृतियोंमें दर्शनावरण कर्मके अन्तर्गत पाँच निद्राएँ और 
नामकर्मके अन्तर्गत कुछ प्रकृतियांँ उल्लेखनीय है । उनमें भी नामकर्मके संहननके 








१. “'भणिओ कम्मविवाओ समासओ गर्गरिसिणा उ ॥१६७॥ 
एवं गाहाण सयं अहिय॑ छावट्टिए पढिऊण । 
जो गुरु पृल्छइ नाही कम्मविवार्ग च सो अइरा ॥ १६८॥ -ग०्कण०्वि० । 
यह कर्मविंपाक ग्रन्थ दो संस्कृत टीकाओंके साथ 'सटीकाश्वत्वार: प्राचीनाः 
कर्मग्रन्था: के अन्तर्गत जैन आत्मानन्द सभा भावनगरसे प्रकाशित हुआ था । 
२. आत्मानन्द जैन पुस्तक प्रचारक मण्डल आगरासे प्रकाशित पहला कर्मग्रन्थ' 
पु० १३३ आदिये यह अच्तर दिया हुआ है । 


उत्तरकालीन कर्म-साहित्य : ४३१ 


भेद शद्धभनाराय संहननका कर्थभ विशेष रुपसे उल्लेखनीय है। कर्मविण्णकर्मे 
उसका अर्थ इस प्रकार किया है-- 
रिसहो य होइ पट्टो वज्ज पृण कीलिया मुणेयब्वा ! 
उभओो मक्‍्कडबंधं तारायं त॑ वियाणाहि ॥१०९॥ 

यह गाथा जीव समास ग्रन्थसे ली गई है। अतः इसे प्राचीन होना चाहिये । 
इसमें कहां है--ऋषभ पट्टको अर्थात्‌ परिवेष्टन पद्को कहते हैं। वद्धका अर्थ 
कील जानना चाहिये और दोनों ओरसे मर्कटबन्धको नाराज जानना चाहिये । 
'अर्थात्‌ जिसमें दो हड्डियाँ दोनों ओरसे मर्कटबन्धसे बंधी हों, और पट्ठकी आकृति 
वाली तीसरी हडंडीसे वेष्टित हों और ऊपरसे इन तीनों हृड्डियोंकों बीध॑ने 
बाली कील हो उस संहननको वद्चऋषभनाराच कहते हैं । 

दिगम्बर परम्परामें--संहनन अर्थात्‌ हड्डी समूह, ऋषभ-बेष्टन, वज्च्के 
समान अभेद्य होनेसे वत्नऋषभ कहलाता है । और वज्रके समान नाराचको वज्ध 
नाराच कहते है । अर्थात्‌ जिस संहनन नामकर्मके उदयसे वज्ञमय हड्याँ, बज्ञ- 
मय वेष्टससे वेष्ठित और वज्यमय नाराचसे कीलित होती है वह वर्ज्रषभ 
नाराच शरीर संहनन है । (षट्खें०, पु० ६, पृ० ७३) 

यह अर्थभेद बहुत पुराना प्रतीत होता है । इसी तरहका अर्थ भेद कुछ अन्य 
प्रकृतियोंमें भी पाया जाता है । 

इस कर्मविपाकको वुहत्कर्मविपाक भी कहते हैं। और इसे प्रथम प्राचीन 
कर्मग्रन्य भी कहा जाता है। इसका कारण यह है कि देवेन्द्र सूरिने विक्रमकी 
तेरहवी शताब्दीके अन्तमें चार कर्मग्रन्थोंकी रचना की थी जो नवीन कर्मग्रन्थ 
कढ़े जाते हैं। उन्हींके कारण पहलेके कर्मंग्रन्थोंको प्राचीन तथा बृहत्‌ बिशेषण 
दिया गया है जिससे दोनोंका भेद परिलक्षित किया जा सके; क्योंकि देवेन्द्र सूरिने 
अपने कर्मग्रन्थोंको वही नाम दिया है । 
आचार्य गर्गंषि 

आचार्य गर्गषिने अपने सम्बन्धमे कोई जानकारी नहीं दी और न अन्य ख्लोत- 
से ही उनके सम्बन्ध कोई जानकारी मिरती है । उनके कर्मविषपाककी दो संस्कृत 
टीकाएँ मुद्रित हो चुकी है उनमेंसे एक टीका तो अज्ञातकतृ्‌ क है। उसके कताके 
सम्बन्धमें कोई भी बात ज्ञात नहीं है। दूसरी टीका परमानन्द सूरिकी रची हुई 
है। यह कुमारपालके (सं० ११९९-१२३०) राज्यमें वर्तमान थे। उनकी टीका 
की एक ताड़पत्रीय प्रति सं० १२८८ की लिखी हुई उपलब्ध" है। और 
गर्गषि कुमारपालसे पहले हो गये हैं । 


१. जै० सा० इ० (गु०), पु० २९० । 
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सिद्धषिने अपनी उपमिति भव प्रपञ्ञ कथामें गर्गंधिका गुड रूपसे स्मरण किया 
है। और उक्त कथा उन्होंने सं० ९६२ में समाष्त की थी । अतः धर्गाषि और 
उनकी कृति कर्मविपाकका समय विक्रमकी नौवी झताब्दौीका अस्तिसम चरण या 
वढ्लचीका प्रथम चरण होना चाहिये । 
गोविन्दाचाय' रचित कर्मस्तव वृत्ति 

कर्मस्तव' के सम्बन्धमें पहकछे लिखा जा चुका है। श्वेताम्बर परम्परामें उसे 
द्वितीय प्राचीन कर्म ग्रंथके रूपमें माना जाता है। इस पर २४ और ३२ 
यायात्मक दो भाज्य भी हैं। उनके कर्ता आदिके सम्बस्धमें कुछ भी ज्ञात नही 
है । तथा गोविन्दाचार्य रचित एक संस्कृत वृत्ति है। इस वृत्तिकी एक प्रति १२८८ 
की लिखी हुई उपलब्ध है । अतः यह मिश्चित है कि प्रन्थकार उससे पहले हो 
गये हैं । 
बन्वस्वामित्व' 

यह एक ५४ गाथाओंका प्रकरण ग्रन्थ है। जैसा कि नामसे प्रकट होता है, 
इसमें चौदह मार्गणाओंके आश्रयसे कर्मप्रकृतियोंके बन्धर्क स्वागमियोंका कथन है । 
इसके कर्ताका नाम अज्ञात हैं। अन्तिम गाथामें उसने कहा है--'मुझ * जड़बुद्धि- 
ने पूर्व सूरि रचित प्रकरणोंमेंसे कर्मस्तवको सुनकर इस बन्‍्ध स्वामित्वको रचा ।' 
अतः कर्मस्तवके पश्चात्‌ इसकी रचना हुई है । इस प्रकरण पर हरिभद्रसूरि रचित 
एक संस्कृत टीका है। यह वृहृद्गच्छके मानदेव सूरि जिनदेव उपाध्यायके शिष्य 
थे । इन्होंने जयसिहके राज्यमें वि० सं० ११७२ में बन्धस्वामित्व घडशीति आदि 
कर्मग्रन्थों पर वृत्ति रची थी । इन्होंने अपनी टीकामें* कर्मस्तव टीकाका निर्देश 
किया है | यदि यह टीका गोविन्दाचार्य रचित है तो गोविम्दाचार्यका समय उनसे 
पहले होना चाहिये । 
जिनवलल्‍्लमभ गणि रचित षडशीति 

यह छियासी गाथाओंका एक प्रकरण ग्रन्थ है। इसीसे इसका नाम षडशीति 


१, यह कर्मस्तव भी गोविन्दाचार्यवी टीकाके साथ आत्मानन्दसभा भावनगरसे 
सटीकाः चत्वारः कर्मग्रन्था' के अन्तर्गत प्रकाशित हो चुका है । 
२. यह बन्धस्वामित्व भी हरिभद्रसूरि रचित टीकाके साथ 'सटीकाः चत्वारः 
कर्म ग्रन्था:' के अन्तर्गत आत्मानन्द जैन सभा भावनगरसे प्रकाशित हुआ है । 
३. “इय पुष्वसूरि कय पगरेणसु जडबुद्धिणा मए रइय । 
बेधसामित्तमिण नेय॑ कम्मत्थयं सोउं ॥॥५४॥ ---ब० स्वा० । 
४. आसां दसानामपि गायानां पुनर्व्याख्यानं कर्मस्तवटीकातों बोद्धब्यमिति । 
-+आ० ब० स्वा० गा० १४। 
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है। इसमें ग्रम्थक्ारते जीवतमास, मार्भगा, भुणस्थाल, उपयोग, योग और केश्पा 
आरदिका कथन किया है । इसका दूसरा लाभ अत्यभिक अश्तु विच।रसार भी है । 

इसमें जो विषय कणित है वह सब गोभटूसा र जीवकाध्डमें है।, किन्तु तोनों- 
की शैलीमें बहुत अन्तर है । जीवकाप्डमें दीस प्रस्षणाएं हैं और श्रत्येक प्ररुषणा- 
का उसमें अहुत विस्तृत और विशद वर्णन है। प्रकृत पडशीति तो उसका एक 
अंश जैसा है। अनेक स्थछोंमें दोनोंमें मतभेद भी है । 

इसके रचयिता जिनवल्लभगरणि' चैत्यवासी जिनेदबर सूरिके शिष्य थे और 
उन्होंने लवांग बृत्तिकार अमयदेव सूरिके पास विजद्याध्ययन किया था। इससे वह 
चैस्यवासके विरोधी हो गये और उन्होंने अभथदेव सूरिसे दी्ा ही । बादकों वे 
उनके पट्टधर हुए भर सं० ११६७ में उनका स्वर्गवास हुआ । 

इस ग्रंथकी तीन वृत्तियाँ उपलब्ध है । एक वृत्ति तो बन्धस्वामित्व पर वृत्ति- 
के रचयिता हरिभद्रसूरिकी है। दूसरी वृत्ति मरूय ग्रिरिकी हैं। तीसरी कुत्ति यशौ- 
भद्र सूरिकी है। इनमेंसे पहली दो वृत्तियोंके साथ षडक्षीतिका प्रकाशन आत्मानन्द 
सभा भावनगरसे हुआ है । 

ये सब वृत्तियाँ विक्रमकी १२वीं १३वी छत्ताब्दो की हैं । 

जिन बल्लभ गणिका एक सा र्धशतक सामक ग्रंथ भी है। इसमें १५५ गाथायें 
है और ११० गाथाओंका उसपर एक भाष्य है। उसके कर्ताका नाम ज्ञात नहीं 
है। मुनिचन्द्र सूरिनें वि० सं० ११७० में उस पर चूणि रची थी और धनेश्वर 
सूरिने उसी समसके लगभग उस पर वृत्ति रची थी । 
देवेन्द्रसूरि रचित नव्य कम ग्रन्थ 

आचार्य देवेन्द्रसूरिने पाँच कर्मग्रन्थोंकी रचना की थी ओर उन्होंने उनका 
नामकरण भी पुर्वमें विद्यमान प्रकरणोंके नामोंके आधारपर कर्मविषाक, कर्शस्तव, 
बन्धवामित्व, पघडशीति और शतक ही रखा था। वास्तबमें उनके ये पाँचों कर्म- 
अन्य स्वतंत्र नही हैं किन्तु प्राचीन कर्मग्रन्थोंके आधारपर ही उनकी रचना हुई 
है। यद्यपि ग्रन्योंका नाम, विषय, वस्तु वर्णनका क्रम आदि प्रायः सभी उक्त 
प्राचीन कर्मग्रन्योंका ऋणी है। तथापि उसमें जो वैशिष्ट् है बह ग्रन्थकारके 
बैदुष्प और रजना चातुर्यका परिचायक है । इन नवीन कर्मग्रन्थोंकी इस विशि- 
उ्टताके कारण ही प्राचीन 'क्मग्रन्थोंकी ओरसे पाठक उदासीन जैसे बन यये । 


१. जै० सा० इ० (गु०), पु० २३०-३१। 
२. श्री आत्मानन्द जैन पुस्तक प्रचारक मण्डल आग्ररासे पशश्ीति नामक तवीस 
चतुर्भ कर्मग्रंथका हिन्दी अनुबाद प्रकाशित हुआ है । उससे मतभेदोंको जाना 
जा सकता है । 
२८ 
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हमने भी इसीसे उत्तका साधारण परिचय देकर सन्तोष कर लिया क्योंकि नवीन 
कर्मग्रन्थोंकें बिषयमें आवश्यक वक्तव्य देना अपेक्षित था । 

उक्त नामके प्राचोन पाँचों कर्मग्रन्थ विभिन्न आधार्योकी कृति होनेसे विभिन्न 
कालोंमें रचे गये थे । अत: उनका कोई क्रम निर्धारित नहीं थार । देवेन्द्रसूरिने 
अपने पाँचों कर्मग्रल्थोंको पुराना नाम देकर ओ क्रम निर्धारित किया, उसी क्रमके 
अनुसार प्राचीन कर्मग्रन्थोंको भी पहला दूसरा आदि संज्ञाएँ दे दी गईं। फलत: 
कर्मविषाक पहला, कर्मस्तव, दूसरा, बन्धस्वामित्व तीसरा, षडशोति चौथा और 
शतक पाँचवा कर्मग्रन्थ प्रसिद्ध हो गया । 


यह क्रम इतना अधिक रूढ हो गया है कि इन कर्मग्रन्थोंके मुलनामसे अपरि- 
चित भी प्रथम, द्विती५ आदि कमंग्रन्थ कहनेसे ठीक-ठीक समझ जाते है । 
कमेविपाक 

इस प्रथम कमंग्रन्थमे कर्मोकी सब प्रकृतियोंके विपाकका ही मुख्य रूपसे कथन 
है । उस कथनंकों पाँच भागोंम बादा जा सकता है-- 


१--प्रत्येक कर्मके प्रकृति आदि भेदोंका कथन । २--कर्मोंकी मूल तथा 
उत्तरप्रकृतियाँ। ३--पाँच प्रकारके ज्ञान और चार प्रकारके दर्शनोंका कथन । 
४--सब प्रकृतियोंका दृष्टान्तपूर्वक कार्य-फकथन और ५--सव प्रकृतियोंके कारणों 
का कथन | इसमे केवन ६० गाथाएँ है । और इस तरह यह प्राचीन कर्विपाकसे 
बहुत छोटा है । किन्तु उससे इसमें विषय अधिक है। आगठों कर्मोके बन्धके जो 
कारण शतकमें बतलाये हैं, देवेन्द्रसूरिने उन्हें कर्मंविपाकर्में ही दे दिया है । 

प्राचीन कर्मविषाकर्मे श्रुतज्ञानावरण कर्का वर्णन करते हुए श्रुतज्ञानके 
चौदह भेदोंका निर्देश मात्र किया है । किन्तु इस कर्मंबिपाकमे एक गाथाके (६) 
द्वारा उन चौदह भेदोंकों गिनाया है और एक गाथा (७) के द्वारा श्र॒तज्ञानके 
उन बीस भेदोंकों भी गिनाया है जो षड्खण्डागम और जीवकाण्डमे गिनाये गये 
हैं । इवेताम्बर परम्परामे ये बीस भेद अन्य किसी ग्रन्थम देखनेमे नहीं आये । 
२. कर्मस्तव 


देवेन्द्रसूरि रचित इस नवीन कर्मस बसे केवल ३४ गाथाएँ है और इस तरह 
यह भी प्राचीन कर्मस्तवसे प्रमाणमे छोटा है । इसमे गुणस्थानोंमें कर्मोके बन्ध, 
उदय, उदीरणा और सत्त्वका कथन थोडेमें बड़े सेन्दर ढंगसे क्रिया गया है । 
३. बन्धस्वामित्व 

बन्ध स्वामित्व नामके इस तीसरे कर्मग्रन्थकी गाथा संख्या मात्र २४ हैं । 
और इस तरह प्राचीन बन्ध स्वामित्वसे प्रमाणमे यह भी छोटा है। दोनोंमें 
विषय समान होते हुए भी प्राचीनमें जो बात विस्तारसे कही है नवीनमें उसे 
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परिमित श्षब्दोंमें कहा है । इसीसे गति आदि मार्गणाओंमें युणस्थानोंकी संख्याका 
निर्देश जेसा प्राचीन वन्धस्वामित्वमें अछगसे किया है, नवीन कर्मग्रन्थमें वैसा 
नहीं किया । किल्तु गुणस्थानोंको छेकर बन्ध स्वाभित्वका कथन इस रीतिसे किया 
है उनका ज्ञान पाठककों स्वतः हो जाता है। * 

४. षडछ्यीति 


षडश्ीति नामक चतुर्थ कर्मग्रन्थमें प्राचोनकी तरह ही ८६ गायाएं हैं । 
इसीसे दोनोंके पडशीति नाममें भी समानता हैं। किन्तु प्राचीनकी टीकाके अन्समें 
दीकाकारने उसका नाम 'आगमिक वस्तु विचारसार' दिया है, जबकि नवीनके 
कर्ताने सूक्ष्मार्थ बिचार' नाम दिया है। प्राचीनकी तरह नवीनमें भी मुख्य अधि- 
कार तीन ही है--जीवस्थान, मार्गगणा स्थान और गुणस्थान। किन्तु बाथा- 
संख्या समान होते हुए भी नवीनमें भ्रन्थकारने विषयका बिस्तारपूर्वक कथन 
किया है। “भाव! और संख्या' का कथन प्राचीनमें नहीं है किन्तु नवीनमें 
विस्तारसे है । 


शत्तक 


शतक नामक इस पद्चम कर्मग्रन्थका नाम शतक होते हुए भी प्राचीन शतक- 
से इसके विषयवर्णनम अन्तर है। सबसे प्रथम ध्रुवबन्धिनी, देशघाती, अघाती, 
पुण्यरूपा, पापरूपा, परावतंमाना ओर अपरावतंमाना कर्मप्रकृतियोंका कथन है । 
फिर उन्हीं प्रकृतियोंमं कौन क्षेत्रबिषाकी, जीवविपाकी, भवविपाकी और पुद्ूगल- 
बिपाकी है यह बतलाया है। फिर वन्धके चार भेदोंका स्वरूप बतलाकर उनका 
कथन किया है । प्रकृतिउन्धका कथन करते हुए मूल तथा उत्तरप्रकृतियोंमें भूय- 
स्कार, अल्पतर, अवस्थित और अवक्तव्यबन्धोंको बतल्वया है। स्थितिबन्धका 
कथन करते हुए मूल तथा उत्तप्रकृतियोंकी जघन्य और उत्कृष्ट स्थिति, एकेन्द्रिय 
आदि जीवोंमे उसका प्रमाण निकालनेकी रीति, और उत्कृष्ट ओर जघन्य स्थिति 
वन्धके स्वामियोंका कथन किया है। प्रदेशबन्धका कथन करते हुए वर्भणाओंका 
स्वरूप, उसकी अवगाहना, बद्ध कर्मदलिकोंका मूल तथा उत्तरप्रकृतियोंमें बट- 
वारा, कर्मके क्षपणमें करण ग्यारह गुणश्रेणियाँ, गुणश्रेणी रचनाका स्वरूप, 
गुणस्थानोंका जघन्य ओर उत्कृष्ट अन्तराछ्, प्रसंगवद्य पल्योपम सागरोपम और 
पुदूगल परावर्तके भेदोंका स्वरूप, योगस्थान वगैरहका अल्पबहुत्व और लोक 
आदिका स्वरूप बतलाया हैं। तथा अच्तमें उपशम श्रेणि और क्षपक श्रेणिका 
कथन किया है | इनमेंसे बहुतसे कथन प्राचीन शतकमें नहीं हैं । 


क्मंग्रन्थोंकी स्वोपज्ञ टीका 
देवेन्द्रसूरिने अपने पाँचों कर्मग्रस्थों पर संस्कृतमें टीका भी बनाई है । और 
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उनकी टीका उनकी विद्वत्ता और रचना चातुर्ग्यकी परिचायिका है। इससे उनकी 
अध्ययन शीलताका पता चलता है । उनकी टीकाएँ कर्मसाहित्यके उद्धरणोंसे 
और कर्मविषयक विविध चर्चाओंसे भरी हुई है। उसको देखनेसे उनके कर्मविषयक 
पाण्डित्यके प्रति गहरी आस्था होती है । टीकाकी शैली प्रसन्‍न और भाषा सरल 
है । कर्मसाहित्यके अभ्यासीके लिए यह टीका अवश्य ही अवलोकनीय है । 
ग्रन्थकार तथा उनका समय 

उक्त कमंग्रन्थोंके रचयिता श्री देवेन्द्रसूरिनें अपनी टीकाके अन्तमे अपनी 
प्रशस्ति दी है। उससे ज्ञात होता है कि उनके गृुरुका माम जगच्चन्द्रसूरि था 
और वे चान्द्रकुलमें हुए थे | तथा विबुध श्री धर्मकीति और विद्यानन्दसूरिने उनके 
कमंग्रस्थोंकी टीकाका संशोधन किया था । 


गुर्वावलि'में श्री जगच्चन्द्रसूरिके विषयमें लिखा है कि वि०्सं० १२८५मे 
इन्होंने उग्र तप धारण किया, इससे इनकी ख्याति 'तपा' नामसे हो गई और 
इनका वृद्धनच्छ तपागचछ नामसे प्रसिद्ध हुआ | दैलवाराके प्रसिद्ध मन्दिरोंके 
निर्माता श्री वस्तुपाल तेजपाल इनका बहुत आदर करते थे। तपागच्छकी 
स्थापनाके बाद श्री जगच्चन्द्रसूरिने अपने शिष्य देवेन्द्रसूरि और विजयचन्द्रसू रिको 
सूरिपद दिया । 

श्री देवेन्द्रसूरिने उज्जैनी नगरीके वासी सेठ जिनचन्द्रके पुत्र वीरधवलकों 
प्रतिबुद्ध करके वि०सं० १३० रमें दीक्षा दी थी और वि०सं० १३२३में गुजरातके 
प्रल्हादनपुर नामक नगरमें उसे सूरिपद दिया था। यही बीरधवल विद्यानन्द- 
सुरिके नामसे प्रसिद्ध हुए और उन्होंने अपने गुरु श्री देवेन्द्रसूरि रचित कर्मग्रन्थों- 
की टीकाका संशोधन किया । गृवाविलीके अनुसार वि०सं० १३२७में देवेन्द्रसूरिका 
स्वर्गवास हुआ । अतः उनका समय विक्रमकी तेरह॒वी शताब्दीका उत्तरार्ध तथा 
चौदहवींका पूर्व भाग है । 
संस्कृत कर्म ग्रन्थ 

विक्रमकी १५वीं शताब्दीके प्रारम्भमें जयतिलक सूरिने संस्क्ृतके ५६९ 
इलोकोर्में चार कमंग्रन्थोंकी रचना की थी ! 
कर्मप्रकृति नामक अन्य ग्रन्थ 

जिन रत्नकोशममे कमंप्रकृति नामक आठ ग्रन्धोंका निर्देश है। इनमेंसे पहलीके 
रचयिता शिवश्ञर्म सूरि हैं इसके सम्बन्धम पीछे विस्तारसे लिख आये है । दूसरी- 


१. “तदादिवाणद्विप भानुवर्ष श्रीविक्रमात्‌ प्राप तदीयगच्छ:। 
बृहद्गणा ह्वोपि तपेति नाम श्रीवस्तुपालादिभिरच्यमान: । 
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के रचयिता तथाग्रच्छके यशोविजय सूरि हैं जो विक्रमकी १८वी। शतीके पूर्वार्धमें 
हुए हैं। तीसरीके रचयिता नेमिचन्द्र सैद्धान्तिक हैं। इसकी प्रतियाँ अनेक 
भण्डारोंमें पाई जाती हैं। चौथीके रचयिता ऋषभनन्दि है। आरा जैनसिद्धास्त 
भवनकी ग्रन्थसूचीमें ऐसा ही' छपा हुआ है । उसीका निर्देश जिन रत्नकोक्षमें हैं । 
हमने आ्यरासे उसकी प्रति मंगाई तो नेमिचन्द्र सैद्धान्तिककी कर्मप्रकृति आई। 
अतः उक्त ऋषभनन्दिका निर्देश अ्रमपूर्ण प्रतीत होता है किन्तु उस भ्रमका 
कारण क्या है यह चिन्त्य है। अस्तु, 

पाँचवीके रचयिता सुमतिकीति है । किन्तु यह उल्लेख भी भ्रमपूर्ण ही प्रतीत 
होता है । कोशमें लिखा है कि ऐलक पन्‍नालकार सरस्वती भवन, बम्बईकी सूचीमें 
कर्मप्रकृति टीकाको ज्ञानभमूषण और सुमतिकीति रचित बतल्‍ाया है। वही ठीक भी 
प्रतीत होता है क्योंकि उसकी प्रति देहही और जयपुरके शास्त्र भण्डारोंमें भी 
वर्तमान है | अस्तु, 

नेमिचन्द्र सैद्धान्तिक रचित कर्मप्रकृति नामक ग्रन्थकी गाथा संख्या १६२ हैं। 
यह कोई स्वतन्त्र कृति नही है किन्तु संकलित है। और इसका सकलन ग्रोम्मट- 
सारके कर्मकाण्डसे किया गया है। इसमें प्रकृति समृत्कीत॑न, स्थितिबन्ध, अनुभाग- 
बन्ध और मूलप्रकृतियोंके बन्धके कारणोंका कथन है जो कर्मकाण्डके प्रकृति- 
समुत्कीर्तन नामक प्रथम अधिकार, बन्धोदयसत्ता नामक द्वितीय अधिकार और 
प्रत्यपय नामक छठे अधिकारसे संकलित किया गया है और आवश्यकतानुसार 
संकलयिताने कुछ अन्य गाथाएँ भी यथास्थान उसमे सम्मिलित कर दी है जो 
सम्भवतया संकलूयिताकी कृति हो सकती हूँ । 


कर्मप्रकूतिकी गाथाओंका पूरा विश्लेषण इस प्रकार है--कर्मकाण्डके प्रकृति- 
समुत्कीर्तन नामक प्रथम अधिकारकी पहली गाथासे कर्मप्रकृतिका प्रारम्भ होता 
हैं इस अधिकारकी प्रथम १५ गाथाएँ कर्मप्रकृतिमें यथाक्रम वर्तमान हैं । १५वीं 
गाथामें सप्तभंगीके द्वारा जानकर श्रद्धान करनेकी बात आई है अतः कर्मप्र०में 
१६वीं गाथा सात भंगोंका कथन करनेवाली है। यह गाथा पश्चास्तिकायकी 
१४वीं गाथा है और वहीसे ली गई जान पड़ती है । इस एक गाथाके बीचमें बढ़ 
जानेसे कर्मकाण्ड और कर्मप्रकृतिकी यथाक्रम गाथा संख्यामें एकका अन्तर पड़ गया 
है । आगे पुनः कर्मकाण्डकी २० पर्यन्त गाथाएँ कर्मप्रकृतिमें यथाक्रम वर्तमान है । 
कर्मकाण्डकी बीसवीं गाथामे जिसकी संख्या कर्मप्रकृतिमें २१ है, आठों कर्मोंके 
क्रमपाठका समर्थन करते हुए उसका उपसंहार किया गया है। इसके आगे पाँच 
गाथाएँ कर्मप्रकृतिधं नवीन है । इनमें बतलाया हैं कि जीवके अनादिकालसे 
विविध कर्मोका बन्ध होता है । उनका उदय होनेपर जीवके राग-द्षेषरूुप भाव 
होते हैं । उन पज्लावोंके कारण पुतः कर्मबन्ध होता हूँ। उस ब॒च्धके चार भेद हैं । 


४३८ : जैनसाहित्यका इतिहास 


चालू च्चाके मध्यमें उक्त कथन बिल्कुल बेमौके प्रतीत होता है। उसका 
गाथा २१ और २७ के साथ कोई सम्बन्ध नहीं है । अस्तु, 

र७वी गाथामें, जिसका नम्बर कर्मकाण्डमें २१ है आठों कर्मोका स्वभाव 
उदाहरणके द्वारा प्रकट किया गया है। कर्मप्रकृतिकी जो प्रति हमारे सामने है 
उसमें उस गाथाका संस्कृतमें व्याख्यान किया गया है। आगे नवीन आठ गाथाओं- 
के द्वारा उसी कथनको विस्तारसे किया है अर्थात्‌ एक एक गाथाके द्वारा एक- 
एक कर्मका स्वभाव बतलाया गया हैं। फिर गाथा ३६ में जिसका क्रमाक कर्म- 
काण्डमें २२ है प्रत्येक कमंकी उत्तरप्रकृतियोंकी संख्या बतलाई है । 


आगे जीवकाण्ड के ज्ञानमार्गगणाधिकारसे मतिज्ञान, श्रृतज्ञान, अवधिज्ञान, 
मनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञानका लक्षण बतलानेबाली गराथाएँ देकर तथा दर्शन'- 
मार्गणाधिकारसे दर्शन, चक्षुदर्शन, अचक्षुद्शधंन, अवधिदर्शन और केबलदर्शन 
सम्बन्धी गाथाएँ देकर ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीय कर्मोकी प्रकृतियाँ बतलाई 
है । दो गाथाओंके द्वारा जिनकी क्रमसंख्या ४७-४८ है, दर्शनावरणीयके भेद 
गिनाकर पावो निद्राओंका स्वरूप तीन गाथाओंके द्वारा बतलाया है । ये तीनों 
गाथाएँ कर्मकाण्ड की हैँ । कर्मकाण्डमे इनकी क्रमससख्या २३, २४, २५ है और 
कर्मप्रकृतिमे ४९, ५०, ५१ हैं। गाथा ५२-५३ के द्वारा वेदनीय और मोहनीयके 
एक भेद दर्शनमोहनीयके भेद वतलाकर कर्मकाण्डकी २६वीं गाथाके द्वारा दर्शन- 
मोहनीयके तीन भेद कैसे हो जाते हैं यह बतलाया है । 


आगे चारित्रमोहनीयके भेद गिनाये है। उसके लिये पहली दो गाथाएँ तो 
नई रची गई हैँ । आगे कषायके भेदोंका कथन करनेवाली ५ गाथाएँ जीवकाण्ड के 
कपायमार्गणाधिकारसे ली गई है । 


फिर एक गाथा नं० ६२ के द्वारा नोकषायके भेद बतलाये है । आगे स्त्री 
और पुरुषकी व्युत्पत्ति करनेबाली दो गाथाएँ तथा नपुंसक वेदका स्वरूप बतलाने 
वाली एक गाथा जी. का.४ के वेद मार्गणाधिकारसे ली है । 

आगे आयु और नाम कमंकी प्रकृतियोंकों गिनाया हैँ । कर्म काण्डम गा० २७ 
के हारा पाँच शरीरोंके सयमोगीभेद, गा० १८के द्वारा शरीरके आठ अंग और गाथा 
२९-३ २के द्वारा संहननोंके बारेमें विशेष कथन किया गया हैँ तथा गाथा ३३के 


१. जी० का०, गा० ३०५, ३१४, ३६९, ४३७, ४५९ । 

२. जी०का०, गा० ४८१, ४८३, ४८४, ४८५ । इनमेंसे गा० ३०५ के उत्तरार्ध- 
में थोडा परिवर्तन कर दिया गया है । 
जी०का०, गा० २८३, २८४, २८५, २८६ और २८२ ।॥ 
जी० का०, गा० २७२, २७३, २७४ । 


ब्र्प् 
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द्वारा आतप नामकर्म और उष्ण नामकर्मके अन्तरको स्पष्ट किया है। नामकर्मके 
भेदोंको बतलाते हुए कर्मश्रकृतिके संकलब्रिताने इन सब ग्राथाओंको यथास्थान 
संकलित कर लिया है। इस तरह सब कमोंकी उत्तर प्रकृतियोंकी संख्या समाप्त 
होने पर्यन्त कर्म प्रकृतिकी गाथा संख्या १०३ हो जाती है। आगे पुनः कर्म- 
काण्डकी गाथा ३४ से ५१ तक्र यथाक्रम हैं। ५१ संख्याकी गाथाका नम्बर कर्म 
प्रकृतिमे १२२ है । यहीं प्रकृति समृल्की्तत अधिकार समाप्त हो जाता है । जबकि 
कर्मकाण्डके इस अधिकारमें ५१के बाद भी ३५ गाथाएँ शेष रह जाती है जो 
कर्म प्रकृतिमें नहों ली गई हैं । अस्तु, 

इसके बाद कर्म प्रकृतिमें रिथतिबन्धका कथन हैं। यह कर्मकाण्डसे संक- 
लित हैं । कर्मकाण्डके अन्तर्गत स्थिति बन्धाधिकारकी गा० १२७से १४४ तक ज्यों 
की त्थों यथाक्रम संकलित हैं। उनका नम्बर १२३ से १४० तक है । यही स्थिति- 
वन्धाधिकार समाप्त हो जाता है। यद्यपि कर्मकाण्डम आगे भी चलता है। अनु- 
भागबन्धाधिकारमें केवल चार गाथाएँ हैं जो कर्मकाण्डके अनुभागवन्धा० की है । 
कर्मकाण्डमे उनका नम्बर १६३, १८०, १८१ और १८४ है। 


आगे आठों कमंकि प्रत्ययोंका कथन भी कर्मकाण्डके प्रत्ययाधिकार नामक 
छठे अधिका रसे संकलित किया गया है । कर्मकाण्डमे ८०० से ८१० गाथा तक 
ग्रारह गराथाओंसे यह कथन किया गया है । किन्तु कर्मप्रकृतिमें गा० १४५ से १६२ 
तक १८ गाथाओमे प्रत्ययोंका कथन हैं। उसका कारण यह है कि करमंप्रकृतिके 
संकलयिताने एक गाथाके द्वारा असाता वेदनीयके बन्धके कारणोंका, ५ गाथाओं- 
के द्वारा तीर्थंथर नामकर्मके बन्धके कारणोंका और एक गाथाके द्वारा अशुभ 
नामकर्मके वन्‍्धर्क कारणोका विशेष कथन किया है जो कर्मकाण्डमें नहीं हैं। 
इससे गाथा संख्या बढ गई है । 

इस तरह कर्मप्रकति एक संकलित रचना है । मुख्य रूपसे कर्मकाण्डसे उसका 
संकलन किग्रा गया हैं और कमी पूत्तिके रूपमें संकलयिताने उसके कुछ अन्य 
गाथाएँ भी जो उसकी स्वरचित प्रतीत होती है, जोड दी है । किल्तु संकलूयिता- 
की रुचि कुछ विचित्र सी जान पड़ती हैं। उसने अनुभागवन्धकी केवल चार 
गाथाएँ ही संकलित की और प्रदेशवन्ध को तो एक तरहसे छोड़ ही दिया है । 


१. कर्मप्रकृतिकी गाथा २१-२६ में -जीव प्रदेशों और कमंप्रदेशोंके बन्धादिका 
कथन किया हैं। और गाथा २६ में वन्धके चार ब्ेंद बतलाकर उत्तरार्धम 
लिखा है--'पयडिट्टिदि अणुभागपण्सबंधो पु कहिओ । मुख्तार साहबने 
अपनी पु० बा७ सृ० की प्रस्ता० (पृ० ८३) के फुटतोटमें लिखा कि 'पयडि- 
ट्विदि अणु भागं पणएसबंधों पुरा कहिओ' कर्मप्रकृतिकी अनेक प्रतियोंमें यही 
पाठ पाया जाता हैं जो ठीक जान पड़ता है क्योंकि 'जीपपएसेक्केक्के' 


: ४४० : जेनसाहित्यका इतिदास 


अथवा जिस रूपमें उसका कथन किया गया हैं वह संकलयिताकी बुद्धिमत्ताका 
परिचायक नहीं है । जो गाथाएँ उसकी स्वरचित हैं उत्तसे बहु विशेष दक्ष प्रतीत 
नही होता । 

संकलयिताका नाम तथा समय 


प्रतिमें कर्मप्रकृतिके रवयिताका नाम नेमिचन्द सिद्धान्ति लिखा है। कर्म- 
काण्डके रचयिताका नाम नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती था। अतः यह नेमिचन्द 
सिद्धान्ती कोई दूसरे ही व्यक्ति प्रतीत होते हैं। मुखतार साहबने लिखा है-- 
'मेरी रायमें यह कर्मप्रकृति या तो नेमिचन्द्र नामके किसी दूसरे आचार्य, भट्टारक 
अथवा विद्वान॒की कृति है, जिनके साथ नामसाम्यादिके कारण सिद्धान्त चक्रवर्ती 
पद बादको कही कहीं जुड़ गया है, सब प्रतियोंमें यह नहीं पाया जाता । या 
किसी दूसरे विद्वानने उसका संकलन कर उसे नेमिचन्द्र आचार्यके नामांकित 
कर दिया है | ऐसा करनेमें उसकी दो दृष्टि हो सकती है, एक तो ग्रंथ प्रचारकी 
और दूसरी नेमिचन्द्रके श्रेय तथा उपकार' स्मरणकों स्थिर रखनेकी क्योंकि इस 
ग्रंथवा अधिकांश शरीर आद्यन्त भागो सहित उन्हीके गोम्मटसारसे बना है । (पु० 
वा० सू० प्रस्ता०, पृ० ८८) । 


यद्यपि संकलयिताके नामका निर्णय न हो सकनेसे उसके समयका निर्णय 
किया जा सकना शक्य नहीं है । तथापि हमारे सामने आरा जैन सिद्धान्त भवन- 
की जो प्रति उपस्थित है उस पर प्रति लेखनका काल सम्बत्‌ १६६९ लिखा है । 
भट्टारक ज्ञान भूषण और सुमतिकीति ने उस पर एक टीका भी लिखी है। पंच- 
संग्रहकी वृत्ति भी सुमतिकीतिकी लिखी हुई हैं और उसमे उसका रचनाकार 
सम्बत्‌ १६२० दिया हैँ। उसका संशोधन भी ज्ञानभूषणने ही किया था । अतः यह 
वृत्ति भी उसी समयके लूगभग की होनी चाहिये । 

अत' इतना तो सुनिश्चित है कि विक्रमकी ११वीं शताब्दीके पदचात्‌ १६वीं 


इत्यादि पूर्वकी तीन गाथाओंमें प्रदेश बन्धका ही कथन हैं। ज्ञानभूषणने 
अपनी टीकासें इसका अर्थ देते हुए लिखा हँ--ते चत्वारो भेदा. के ? प्रकृति- 
स्थित्यनुभागा: प्रदेशबन्धर्च, अय॑ भेद' पुरा कथित. ।” मुख्तार साहबने यह 
भी लिखा है कि मे रे पास कर्मप्रकृतिकी एक वृत्ति सहित प्रति और हैं जिसमें 
यहाँ पाँचके स्थान पर छ गाथाएँ है । छठी गाथा 'सो बंधों चउभेओ' से पूर्व 
इस प्रकार है-- 

आउगभागो थोवो णामा गोदे समो तदो अहिओ । 

घादि तिये वि य तत्तो मोहें तत्तो तदो तदिये ॥।' 
यह कर्मकाण्डकी गाथा १९२ है। 


उत्तरकालीन कम-साहित्य : ४४९ 


शताब्दी पर्यन्त ५०० वर्षोके सुदीर्ष कालके अन्दर किसी समय इस कर्मप्रकृतिका 
संकलन किया गयां हैं । 

इस कालमें कब इसकी रचना हुई यही विचारणीय है--- 

संस्कृत क्षषणासारके रचयिता माधवचन्द्र ह्ुँविश्वके गुदका नाम भी नेमि- 
चन्द्र गणी था। उन्होंने क्षपणासारकी प्रशस्तिमें उन्हें सैद्धान्ताधिष लिखा है । 
कर्मकाण्डके आधार पर संकलित बन्ध् त्रिभंगीके रचयिताका नाम एक प्रतिमें 
नेमिचन्द्रके शिष्य माधवचन्द्र लिखा है । अतः क्षपणासारके रचयिता माधवचन्द्रके 
गुरु नेसिचन्द्र सिद्धान्ती ही कर्मंप्रकृतिके सकलूयिता प्रतीत होते है । माधवचन्द्रने 
क्षपणासारकों शक सं० ११२५ (वि०सं० १२६०)में रचा हैं। अतः कर्मप्रकृति भी 
इसी समयके रूगभग संकलित की गई जान पड़ती है । 
बन्धत्रिभंगी, उदयत्रिभंगी और सच्त्वत्रिभंगी 

जिस तरह किसी संकलयिताने कर्मकाण्डके आधारसे कर्म प्रकृतिकी संकलना 
की है संभवत्तया उसी प्रकार कर्मकाण्डके आधार पर अन्य भी प्रकरण संग्रहीत 
किये गये हैं । इसी तरहके तीन प्रकरण कर्मकाण्डके बन्धोदय सत्त्व नामक दूसरे 
अधिकारसे संकलित किये गये हैं । कर्मप्रकृतिके संकलयिताकी तरह इनके संक- 
लयिताने उक्त अधिकारसे अपनी रुचिके अनुसार गाथाएँ संकलित की हैं और 
आवश्यकताके अनुसार उनके बीचमें कुछ स्वरचित गाथाएँ भी जोड़ दी हैं । 

इनमेंसे प्रथम प्रकरण बन्धत्रिभंगीका प्रारम्भ कर्मकाण्डके दूसरे अधिकारकी 
प्रथम गाथासे होता हैं जिसकी क्रमसंख्या कर्मकाण्डमें ८७ है। ८७के बाद ८८वीं 
गाथा है और फिर कर्मकाण्डकी गा० ३४, ३७ यथाक्रम है । फिर कर्मप्रकृतिकी 
५३-५४वीं गाथा यथाक्रम हैँ । फिर कमंकाण्डकी ३५वीं गाथा है। फिर कर्म- 
काण्डके दूसरे अधिकारकी ८९, ९०, ९१ नम्बरकी तीन गाथाएँ छोड़कर ९९वीं 
से १०७ पर्यन्त गाथाएँ है। फिर जीवकाण्डकी १२८वीं और त्रिलोकसारकी 
२०३वी गाथा है । पुनः कर्मकाण्डकी गाथा १०८ और १०९ हैँ । फिर एक गाथा 
स्वरचित है। पुनः ,कर्मकाण्डकी गाथा ११० है। फिर स्वरचित गाथाएं हैं । 
बीव-बीचमें कुछ व्याख्या भी संस्कृत में हैं। संदृष्टिया भी है। इस तरहसे 
बंधत्रिभंगी, उदयत्रिभंगी और सक्त्वत्रिभंगीका कथन किया गया है। कुल गाथा 
संख्या १४३ है। अन्‍्तमें लिखा है तत्त्वत्रिभंगी समाप्ता ।' शायद 'सत्त्व'के 
स्थानमें तत्त्व लिखा गया है | एक दूसरी प्रति भी उक्त भण्डारमें उसीके साथ है 
उसमें 'सक्त्वत्रिभंगी' लिखा हुआ हैं उसमें कुछ गाथाएँ अधिक है । 

इनकी एक संस्कृत टीका भी है । उसके सम्बन्धर्मं आगे प्रकाश डाला जायेगा । 

आराके जैनसिद्धान्त भवनमे त्रिभंगीके नामसे एक हस्तलिखित ग्रन्थ वर्तमान 
है उसमें ही उक्त प्रकरण बर्नमान है । 


४४२ : जैनसाहित्यका इतिहास 


जिन रत्न कोगमें त्रिभंगीसार नामक एक ग्रन्थका निर्देश है जिसे नेमिचन्द्र 
सैद्धान्तिकका बतलाया है । उसके विवरणमें लिखा है कि इस ग्रन्थमें आगे लिखे 
विभाग है--१. आख्रवत्रिभंगी, २. बन्धत्रिभंगी, ३. उदय-उदीरणात्रिभंगी, ४. 
सत्तात्रिभंगी, ५. सत्त्वस्थानत्रिभंगी, ६. भावत्रियंगी । इस ग्रन्थका निर्देश बम्बई 
रायल एशियाटिक सोसायटीकी बम्बई शाखामें स्थित हस्तलिखित प्रतियोंकी 
विवरणात्मक सूचीसे जिन रत्नकोशमें लिया गया है । 

जिन रत्नकोशमें उसका विवरण देते हुए लिखा है कि त्रिभंगीमारके अन्तर्गत 
विभाग विभिन्‍न ग्रन्थ कर्ताओंके द्वारा रचे गये हे--प्रथम आख़वब्रिभंगीमें ६३ 
गाथाएँ है और वह श्रुतमुनिके द्वारा रचित हैं । द्वितीय बन्धत्रिभंगीमें ४४ गाथाएँ 
हैं और उनके रचयिता नेमिचन्द्र के शिष्य माधवचन्द्र है। तीसरी उदयत्रिभंगीमे 
७३ गाथाएँ है और उसके कर्ता नेमिचन्द्र है । चौथी सत्तात्रिभंगीमें २५ गाथाएँ 
हैं और उनके रचयिता भी नेमिचन्द्र है । पाँचवी सत्त्वस्थानत्रिभंगीमें ३७ गाथाएँ 
हैं और उनके रचयिता कनकनन्दि हैँ । इस पर नेमिचन्द्रकी टीका भी हैं। अन्तिम 
भावत्रिभंगीमें ११६ गाथाएँ हें और यह भी श्रुतमुनिके द्वारा रचित है । 


आराकी उक्त त्रिभंगी उक्त त्रिभंगीसार की ही प्रतिलिपि है । उसमे उक्त 
क्रमसे छहो त्रिभंगियाँ सकलित है । किन्तु उसमे बन्धत्रिभगी, उदयत्रिभंगी और 
सत्त्वत्रिभगीके कर्ताका नाम नही दिया है । गाथा संख्यामें भी कुछ अन्तर है । 

उक्त छहों त्रिभंगीमेसे आदि और अन्तकी त्रिभंगी तो श्रुतमुनि रचित है । 
एक सत्त्वस्थानत्रिभंगी कनकनन्दि रचित है । यह कनकनन्दि नेमिचन्द्र सिद्धान्त 
चक्रवर्तीके गुरुओंमे से थे। शेष तीन त्रिभंगी कर्मकाण्डसे संकलित की गई है । 
उनमेसे एकका रचयिता नेमिचन्द्रके शिष्य माधवचन्द्रको बतलाया हैं और शेषका 
नेमिचन्द्र को । जैसाकि कर्मप्रकृतिके सम्जन्धमे विचार करते हुए लिख आये है-- 
क्षपणासार संस्कृतके रचयिता माधवचन्द्र और उनके गुरु नेमिचन्द्र सैद्धान्ताधिप 
या सँद्धान्ती ही उनके संकलयिता प्रतीत होते है। * 


श्रुतमुनिकी रचनाएँ--- 
भावत्रिभंगी 


कह भंगी में कं 
श्रुतमनिके द्वारा रचित इस भावत्रि जीवके औपशमिक, क्षायिक, 
क्षायोपशमिक औदयिक और पारिणामिक भावोंका कथन गुणस्थान और मार्गणा- 
स्थानोंमें ११६ गाथाओंके द्वारा किया गया है । 


१. “इदि गृणमग्गणटाणे भावा कहिया प्रवोह सुयमुणिणा । 
सोहंतु ते मुणिदा सुयपरिपुण्णा दु गुणपुण्णा ॥११६॥--भा० त्रि० 


उत्तरकालीन कर्म-साहित्य : ४४३ 


कर्मकाण्डके भावचूलिका नामक सातवें अधिकारमें मावोंका कथन विविध 
भंगोंके साथ किया गया है । यहाँ भंग्रोंकोी छोड़तर सामान्य कथन है किन्तु कर्म- 
काण्डमें मार्गगाओंके आश्रयसे भावोंका कथन नहं। है, जबकि इस प्रन्थमें है। पहले 
गुणस्थानोंमें कथन है और फिर मार्ग णास्थानोंमें कथन है । 

पाँचों भावोंके उत्तर भेदोंमेंस किस स्थानमें कितने भाव होते है, कितने नहीं 
होते और कितने भाव उसी स्थानमें होकर आगे नही होते । इस तीन बातोंको 
लेकर भावोंका कथन होनेके कारण इसे भावत्रिभंगी कहते है। वैसे दूसरी" 
गाथामें तो सृत्रोक्त मूलभाव तथा उत्तरभावोंका स्वरूप कहनेकी प्रतिज्ञाकी गई 
हैं। उसपरसे इसे -भाव स्वरूप” नामसे कहा जा सकता है। 


श्रीमाणिकचन्द्र जैन ग्रन्थमाऊा बम्बईसे प्रकाशित भावसंग्रहादि नामक २०वें 
ग्रन्थमें यह ग्रन्थ प्रकाशित हो चुका हैं। उसमे भावत्रिभंगी नाम पर छगे पाद 
टिप्पणमें लिखा हैँ कि पुस्तकके अन्तमे 'भावसंग्रह: समाप्त: पाठ था किन्तु 
प्रारम्भभे उल्लिखित नामके अनुसार उसे परिवरतित करके 'मावत्रिभंगी समाप्ता' 
ऐसा छापा गया है। इसपरसे उसका भावसंग्रह नाम भी ज्ञात होता है । 

पुस्तकके साथमें संदृष्टियाँ भी बनी हुई है। संभव है ये संदृष्टियाँ श्रुत- 
मुनिने ही अपने ग्रन्थम बनाकर लगा दी हों। इनसे ग्रन्थका विषय स्पष्ट हो 
जाता है । 


रचना सरल और स्पष्ट है। प्रत्येक बातको बहुत सरलता और स्प्ष्टताके 
साथ कहा गया है। और उसका आधार कर्मकाण्डका सातवाँ अधिकार हूँ। 
गोम्मटसारकी गाथाओंको अनुकृति उसकी गाथाओं पर छाई हुई है । 


आख्रवत्रिभंगी 


इन्ही श्रुतमुनिकी दूसरी कृति आख्रवत्रिभंगी* हैँ । कर्मकाण्डके प्रत्यय नामक 
छठे अधिकारमें भी आख्वके प्रत्ययोंका कथन आया है । और यहाँ उस प्रकरण 
की दो एक गाथाएँ भी ज्योंकी-त्यों ले ली गई है । किल्‍्तु कर्मकाण्डमें केवल 
गुणस्थानोंमें भंगोंके साथ कथन है जब कि यहाँ ग्रुणस्थानोंमे सामान्य कथन है 
और उसके सिवाय चौदह मार्गणाओंमें भी प्रत्ययोंका कथन है जो कर्मकाण्डमें 
नहीं हैं । तथापि उसका आधार कर्मकाण्ड ही प्रतीत होता हैं। आसत्रवक कारण 


१. “इदि वंदिय पंचगुरू सरूव सिद्धत्य भवियबोहत्थं । 
सुतुत्त मुलत्तरमावसरूवं पवक्‍्खामि ॥२॥।--भा० त्रि०। 

२. यह आख़बत्रिभंगो माणिकचन्द्र ग्रन्थमाछासे प्रकाशित भावसंग्रहादि नामक 
२०वें ग्रन्थमें प्रकाशित हो चुकी हैं । 


४४४ : जेनसाहित्यका इतिहास 


चार हैं--मिथ्यात्व, अविरति, कंषराय और योग । मिथ्यात्वके ५ भेद हैं 
अविरतिके १२ भेद हैं, कषायके २५ और योगक १५ भेद हैं। इस तरह 
मूल प्रत्यय चार है और उत्तर प्रत्यय ५७ है । इनके निम्ित्तसे कर्मोंका आख्ब 


होता है । 
ये आखव प्रत्यय किस गुणस्थानमें कितने होते है, कितने नहीं होते और 


कितने प्रत्यय उसी गुणस्थान तक होते हैं भागे नही होते, इन तीन भंगोंका कथन 
होनेसे इसका नाम आख्वत्रिभंगी है । इसमें कुछ ६२ गाथाएँ हैं और साथमें 
संदृष्टियाँ भी है । 
श्रुतमुनिका परिचय और समय 

श्रुतमुनिने अपने भावत्रिमंगी अथवा भावसंग्रह नामकग्रन्थके अन्तमें अपनी 
प्रशस्ति" दी है उससे ज्ञात होता है कि श्रुतमुनिक अणुव्रतगुरु आलेन्दु या बाल- 
चन्द्र थे और महाव्रतगुरु अभयचन्द्र सैद्धान्तिक थे। तथा ज्ञास्त्र गुरु अभयसूरि 
और प्रभाचन्द्र मामक मुनि थे । इनका परिचय कराते हुए श्रुतमुनिने लिखा है 
कि कुन्दकुन्दान्वयक मूलसंघ, देशगण, पुस्तकगच्छकी इंगुलेश्वर शाखामें हुए 
मुनि प्रधान अभयचन्द्र सैद्धान्तिकके शिष्य बालचन्द्र मुनि थे। और शब्दागम, 
प्रमागम, तर्कागमके पूर्णज्ाता अभयसूरि सैद्धान्तिक थे ! तथा सारत्रयमें निपुण, 
शुद्धात्मामें लीन और भव्य जीवों का प्रतिबोध करनेवाले प्रभाचन्द्र नामक मुत्ति 
थे ।' श्रुतमुनिने बालूचन्द मुनि और अभयसूरि सिद्धांता जयघोष करनेके बाद 
दो गाथाओंके द्वारा चारुकीति मुनिका भी जयधोष किया है । 


श्रुतमुनिके हारा रचित एक ग्रन्थ परमागमसार हैं उसमें भी उक्त प्रशस्ति 


१. अणुवदुगुरु बालेन्दु महव्वदे अभयचंद सिद्धंति। सत्थेष्मयसूरि पभाचंदा 
खलु सुयमुणीस गुरु ॥११७॥ श्रीमूलसंघ देसियगणपृत्थयगच्छकोंडकुंदाणं । 
परपण्णइंगलेसरवलिम्हि जादस्स मुणिपहाणस्स ॥ सिद्धताभयचंदस्स य 
सिस्‍्सो बालचंदमुणिपवरों । सो भव्वकुवलूयाणं आणंदकरो सया जयउ ॥ ११९॥ 
संहागम-परमागम-तक्‍्कागम णिरवसेसवेदी हु । विजिदसयलण्णबादी जयउ चिर 
अभयसूरि सिद्धंती ॥१२०॥ णयणिक्खेवप्माणं जाणित्ता विजिदसयलपर- 
समओ । वरणिवयिणि वह वंदियपयपम्मो चीरुकीत्तिमुणी ॥१२१॥ णाद 
णिक्खिलत्थसह्दों सयलूणरिंदेहि पूजियो विमलछो। जिणमग्गगयणसूरो जयठ 
चिरं॑ चारुकित्तिमुणी ॥१२२॥ वरसारत्तयणिउणो सुद्धप्पपओ विरहियपर- 
भावों । भवियाणं पड़िवोहणपरों पहाचंदणाम मुणी ॥१२३॥/--भा० ब्रि० 
प्रश० । 
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दी है किन्तु उसमें उस्तका रचनाकाजू भी दिया है जो शक सं० १२६३ (वि० 
सं० १३९८) है अतः श्रुतभुनि विक्रमकी चौदहवीं शताब्दीके उत्तराषमे हुए है । 

श्रवणवेलू गोलाके विन्ध्यगिरि पर्वतके एक शिललाछेख' नं० १०५ में अभय- 
चन्द्रके शिष्य श्रुतमुनिकी बड़ी प्रशंसा की गई है। इसमें चारकीति और अमब- 
सूरिकी भी प्रशंसा है। अत' यह श्रुतमुनि ही प्रतीत होते हैं । यह शिलालेख शक 
सं० १३२० का है अर्थात्‌ परमागमसारकी रचनाके ५७ वर्ष पश्चात्त का है । 

जन्द्रगिरि पर्वत परके एक अन्य शिलालेखमें भी अभयचन्द्र और उनके शिष्य 
बालचन्द्र पष्डितका उल्लेख है । यह शिलालेख शक सं० १२३५ का है । ये दोनों 
श्रुतमुतिके व्रत गुरु ही प्रतीत होते है । 

इल्हीं अभयचन्द्रको डॉ० उपाध्येने गोम्मटसारकी मनन्‍्द प्रबोधिकाका रचयिता 
माना है। किन्तु वेछ्र शिलालेखोंके आधारपर अभयचन्द्रका स्वर्गवास सन्‌ 
१२७९ में और बालचन्द्रका ईस्वी १२७४ में बतलाया है जो ठीक प्रतीत नहीं 
होता । मन्द प्रबोधिकाकी रचनाके समयकी चर्चार्मे इसपर प्रकाश ड।छा गया है । 

केशववर्णनि अपनी कर्णाट्वूति शक सं० १२८१ में बनाकर समाप्त की थी । 
केशववर्णी अभयसूरि सिद्धान्त चक्रवर्तीके शिष्य थे। अभयसूरि श्रुतमुनिके शास्त्र 
गुरु प्रतीत होते है । क्योंकि परमागमसारकी रचनाके १८ वर्ष बाद केशववर्णीने 
अपनी कर्णाटवृति समाप्त की थी। अतः श्रुतमुनिके वह लघु समकालीन थे, यह 
निश्चित है । 
पंच्रसंग्रहकी प्राकृत टीका 

पञ्चसंग्रह पर एक प्राकृत टीका है उसकी जो प्रति हमारे सामने है उसमें 
उसका लेखनकाल संबत्‌ १५२६ दिया है। यह टीका किसने कब रची इसका 
कोई पता उससे नहीं चलता ) किन्तु इतना निश्चित है कि धवला टीकाके पश्चात्‌ 
ही उसकी रचना हुई है क्योंकि टीकाके प्रारम्भमें घवलाकी तरह मंगल निमित्त, 
हेतु, परिमाण, नाम और कर्ता की चर्चा है जो धवलासे ली गई है किन्तु यथा- 
स्थान उसमें कुछ काट-छाट कर दी गई है! उल्लेखनीय बात यह है कि ग्रन्थका 
नाम बतलाते हुए आराधना' नाम बतछाया है। यथा-- 

'तत्थ गुणणार्म आराहणा इदि | कि कारणं ? जेण आराधिज्जंते अणआं 
दंसण-णाण-चरित्त-तवाणि त्ति ।' 

इससे प्रतीत होता है कि आराधना भगवतीकी प्रांत टीकाका यह आयुंश 


१. 'संगगा (का) ले हु सहस्से विसयतिसट्ठिगदे दुविसवरिसे | मग्गसिर सुद्ध 
सत्तमि गुर्वारे गंध संपृण्णो ॥२२३॥---जै० प्र० सं०, भा? १, पृ० १६१। 
२. शि० सं०, भाग १, १० २०१। 
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होना चाहिये । भगवती आराधनाकी विजयोदया" टीकामें प्राकृत टीकाका उल्लेख 
हैं । किन्तु वह टीका धवलासे प्राचीन होनी चाहिये, अतः उसमें धवलाकी अनुकृति- 
की संभावना नहीं की जा सकती । सम्भव है धवलाके बाद किसीने उस पर कोई 
प्राकृत टीका रची हो | किन्तु यह सब अनुमान मात्र है ! 

अन्य सब कथन धवलासे छेने पर भी उसके रचयिताने कंताके विषयर्मे 
परिवर्तन कर दिया है। धवलामें कर्ताके दो भेंद बतलाये हैं अर्थकर्ता और ग्रंथ- 
कर्ता । किन्तु इसमें तीन भेद बतलाये है, मूलतंत्रकर्ता, उत्तरतंत्रकर्ता और 
उत्तरोत्तरतंत्रकर्ता। तथा भगवान महाबीरको मूलतंत्रकर्ता, गौतम गणधरको 
उत्तरतंत्रकर्ता और लोहाचार्य तथा भट्टारक “अप्पभूदिअ' आचार्यको उत्तरोत्तर 
तंत्रकर्ता लिखा है। यथा-- 


'कत्तारा तिविधा मूलतंतकत्ता, उत्तरतंतकत्ता, उत्तरोत्तरतंतकत्ता चेदि। 
तत्थ मूलतंतकत्ता भगवं महावीरो । उत्तरतंतकत्ता गोदम भयवदों । उत्तरोत्तर 
तंतकत्ता लोहायरिया भट्टारक अप्पभूदिअ आयरिया ।' 

यहाँ उत्तरोत्तर तंत्रकर्तामे जो भट्टारक 'अप्पभूदिअ' आचार्य का नाम दिया 
है, वह टीकाक़े कर्ताके अन्बेषणकी दृष्टिसे विन्त्य है । 

आगे श्रुतज्ञान रूपी वृक्षका वर्णन है उसमें बारह अंगों और चौदह पूर्वोका 
कथन धवलासे प्राय. ज्योंका त्यों ले लिया गया है । और अन्तमें लिखा है-- 
एवं श्रुतवृक्ष: समाप्त ।' 

इसके पद्चात्‌ पंचसंग्रह गत प्रकृति समुत्कीर्तन अधिकार आता है। पश्च- 
संग्रहमे इसका नम्बर दूसरा हैं और जीवसमास नामक अधिकारका पहला । किन्तु 
इस टीकामे प्रकृति समुत्की्तनकोी पहला स्थान दिया है । 

प्राय. प्रत्येक अधिकारमे टीकाकार पहले ग्रन्थका मूलभाग जो प्रायः अघूरा 
होता है, देता हैं। फिर उसका व्याख्यान करता है। प्रत्येक गाथाका अलग- 
अलग व्याख्यान करनेकी पद्धति टीकाकारने नही अपनाई है । 


प्रकृति समुत्कीर्तन अधिकारमें प्रकृतियोंका स्वरूप निरूपण प्राक्तगद्यमें बहुत 
सुन्दर रीतिसे किया गया हैं। और बीच-बीचमे कुछ गाथाएँ भी ग्रन्थान्तरसे 
उद्धृत की गई है। 


टीकामें धवलाकी तरह प्राकृतके साथ यत्रतत्र संस्कृत भाषाका भी उपयोग 





१. इसके परिचय तथा उल्लेखोंके लिये देखें--जै०सा० इ० पु० ८४ आदि । 
२. इयमूलतंतकत्ता सिरिवीरो इंदभूदि विप्पवरों | उबतंते कत्तारो अणुतंते सेस 
आइरिया ॥८०॥-त्रि० १०, अधि० १। 
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किया गया है खास कर जहाँ व्युत्पत्ति आदि दी गई है। और इस तरह उसमें 
जानने योग्य विषयकी बहुतायत है। आभिमिबोधिक ज्ञानकी जो व्युत्पत्ति दी 
गई है वह अभी तक हमारे देखनेमें किसी ग्रन्थान्तरमें नह आई ।' यथा-- 

“आभिनिबोधिक ज्ञानमिति----अ इति द्रव्य पर्यायः । भि इति द्रव्याभिमुखः 
“निरिति निशुचम्बोध इति ।” बुध अवगमने धातु: । अभिनिबोधिक एवं आभि- 
निवोधिक॑ वा प्रयोजन अस्येति आभिनिबोधिकम्‌ । आभिनिवोधिकमेव ज्ञानं आभि- 
निबोधिक ज्ञानम्‌ । आभिनिबोधिक ज्ञानस्य आवरणं आभिनिबोधिक ज्ञानावरणीय 
चेति। 

इसमें अ' का अर्थ द्रव्य और “भि' का अर्थ द्रव्याभिमुख अश्रुत पूर्व है । 
समस्त दिगम्बर तथा इ्वेताम्बर साहित्यमें 'अभिमुख नियमित बोध' अर्थ ही 
किया गया है। ज्ञानके भेदोंका अच्छा कथन जञानावरणीय कर्मके कथनमें किया 
गगा है | 


नामकर्मकी कुछ प्रकृतियोंका स्वरूप कथन प्राय. तत्त्वार्थवातिकसे लिया गया 
है । किन्तु आनुपूर्वी नामकर्मका जो लक्षण किया है वह दिगम्बर परम्पराके 
शास्त्रोंम हमारे देखनेमे नहीं आया । दिग्म्बरीय' साहित्यके अनुसार आसुपूर्वी 
नामकर्मका कार्य पूर्व शरीर छोडनेके बाद और नया शरीर धारण करनेके पहले 
विग्रह गतिमें जीवका आकार पूर्व शरीरके समान बनाये रखना है | 


किन्तु टीकाकारने लिखा' है कि यदि आनुपूर्वी नामकर्म न होता तो जीव 
एक क्षेत्रसे दुसरे क्षेत्रम नहीं जा सकता था। अतः क्षेत्रसे क्षेत्रान्तरभें ले जाने 
बाला कर्म आनुपूर्वी है । यह लक्षण इवेताम्बर परम्परासे मेल खाता है । उसके 
अनुसार आनुपूर्वी३ नामकर्म समश्रेणिस गमन करते हुए जीवकों खीचकर उसके 
विश्वेणि पतित उत्पत्तिस्थानमें ले जाता है । 


इसी तरह विहायोगति नामकर्मका स्वरूप बतछाते हुए लिखाएँ है--यदि 


१ “दुदयात्‌ पूर्वअरीराकाराविनाशस्तदानुपूर्व्य नाम ॥--त०्बा० पृ० ५७७ | 

२ अनुपूर्व भवा अनुपूर्वी अनुगति: अनुक्रान्तिरित्यर्थ' । : यद्यानूपूर्वी नामकर्म 
न स्यात क्षेत्रात्‌ क्षेत्रान्तर प्राप्तिजीवस्य न स्थात्‌ । अतः क्षेत्रान्तर प्रापक- 
कर्भानुपूर्वी नाम । 

३. देखो प्रथम कर्मग्रन्थके हिन्दी अनुवादका परिशिष्ट पृ० १३४॥। 

४. विहायसि गति विहायोगति. । यदि विहायोगति नामकर्म न स्थात्‌ आकाशे 
जीवगतिर्न स्पात्‌। तदभावे अल्पप्रदेशानां भुम्यवस्थानं बहुवां आकाश 
“व्यवस्थापन पतनमेव स्यात्‌ । यदि त्रसनाकर्म न स्थात्‌ न त्रसति जीवः, 
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विहायोगति नामकर्म न होता तो आकाश में जीवकी गति न होती और उसके 
अभावमें अल्प प्रदेशी वस्तुओंका भूमिपर ठहरना और बहु प्रदेशी वस्तुओंका 
आकाशमें ठहरना (न) होता, पतन हो जाता । त्रस नामकर्मके लिये लिखा है 
कि यदि त्रस नामकर्म न होता तो दो इन्द्रिय आदि जीवोंमें आकुझ्लन, प्रसारण, 
निमीलन, उन्‍्मीलन, हलन-चलन आदि न होता । तथा यदि, स्थावर नामकर्म 
न होता तो जीव न ठहरता । 


ये सब लक्षण त्रस, स्थावर दाब्दोंकी व्युत्पत्तिके आधारपर घड़े गये जान 
पड़ते है । श्वेताम्बर परम्परामें भी इस तरहके लक्षण नहीं है । पता नहीं, 
टीकाकारने कहीसे इन्हें लिया है या स्वयं ही घड़ा है । अस्तु, 


प्रकृति समुत्कीर्ततनके पश्चात्‌ कर्मस्तव नामक अधिकार आता है। कर्मस्तव 
मूलकी बन्धब्युच्छित्ति, उदीरणा व्युच्छित्ति और सत्त्व व्यच्छित्तिसे सम्बद्ध केवल 
सात गाथाओको देकर उनका व्याख्यान कर दिया गया हैं। उसमें पहले मूल 
कर्मस्तव पूरा एक साथ दे दिया गया है। इस प्रकरणमें पंचसंग्रहमें जो भाष्य 
गाथाएँ हैं उनका यहाँ कोई निर्देश नही है । 


उसके बाद जीव समास' आता हैं। उसकी जो गाथाएं इसमें है उनमे 
अनेक गाथाएँ ऐसी है जो मूर पंचसंग्रहके अन्तर्गत जीव समासमें नही हैं और 
बहुतसी गाथाएँ छोड भी दी गई है। पंचसंग्रहका परित्रय कराते हुए जीव- 
समास नामक प्रकरणके सम्बन्धमे हमने लिखा था कि बीस प्ररूण्णाओंका कथन 
समाप्त हो जानेके बाद पुनः लेश्या वगैरहका कथन किया गया है जो असंबद्ध 


सा लगता है। इसमें वे सब गाथाएँ नहीं हैं और बीस प्ररूपणाओंके कथनकी 
समाप्तिके साथ ही प्रकरणको समाप्त कर दिया गया हैं। यह तो हुई मूल 
प्रकरणके सम्बन्धकी बात । 
टीकाके नाम पर केवल दो स्थानोंपर टीका की गई है । एक तो प्रारम्भमें 

गुणस्थानके लक्षण वाली तीसरी गाथाके नीचे 'इदाणी लडद्धिविहृंबत्तइस्सामों । 
लिखकर लब्धि विधान ? कथन हैं। इस लब्धि विधानमें प्रत्येक गुणस्थानमें कौन 
सा भाव क्यों होता है, इसका स्पष्ट और सुन्दर कथन है। दूसरी मार्गणाके 
मोक्षों वाली गाथाके नीचे चौदह मार्गणाओंकी व्युत्पत्ति की १ई है जो धवला 
भाग एकसे ली गई हैं । बस, इस प्रकरणमे टीकाके नामपर इनता ही है । 
आकुश्चन-प्रसा रण-निमी लनोन्मी लन-स्पन्दनादि_ त्रसने । तद्द्वीन्द्रियादीनां 
न स्यात्‌ । अतः असनिवर्तक त्रसनाम । यदि स्थावर नामकर्म न स्यथात्‌ 
नावतिष्ठति जीव: स्पन्दनाभावात्‌ । अतः स्थावर निर्वर्तक स्थावरनाम ।' 
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इसके आद दातक है । मूल शतककी प्रत्येक गाथाका व्याख्यान टीकाकारने 
किया है किन्तु पश्मसंग्रह गत भाष्य गाथाएँ केवछ तीस पैंतीसके लगभग ली गई 
हैं शेषको छोड़ दिया है। अन्तमें लिखा है--सदगरपंजिया समत्ता । अर्थात्‌ 
शतककी पंजिका समाप्त हुई । 


शतकमें गत्यादि मार्गणाओंमें बन्ध स्वामित्वका कथन कर लेनेकी सूचना 

एक गाथाके द्वारा दी गई है। उसकी टीकामें टीकाकारने मार्गणाओंमें कर्म- 
प्रकृतियोंके बन्धादिका कथन विस्तारसे किया है । उसके अन्तमें तीन गाथाएँ 
इस प्रकार हैं-- 

जह जिणवरेंहिं कहियं गणहरदेवेहिं गंथियं सम्म॑ । 

आयरियकमेण पुणो जह गंगणइपवाहुव्ब ॥१२॥ 

तह पउमणंदि मुणिणा रइये भवियाण बोहणट्ठाए । 

ओघेणादेसेण य पयडीणं बंधसामित्त ॥१३॥ 

छउठमत्थिया य र्‌इअं जं इत्थ हुविज्ज पत्रयणविरुद्ध । 

त॑ पवरयणाइ कुसला सोहंतु मुणी पयत्तेण ।॥१४।॥ 


इसमें कहा हैं कि जैसा जिनवरने कहा और गणधर देवोंने संकछित किया 
फिर जैसा गंगानदीके प्रवाहकी तरह आचार्य परम्परासे आया, बैसा ही ओध और 
आदेशकी अपेक्षासे प्रकृतियोंके बन्धस्वामित्वकों भव्यजीवोंको बोध करानेके लिये 
पद्म नन्दि मुनिने रचा । इस छद्यस्थके रचे हुएमें जो बात आगमविरुद्ध हो उसे 
प्रवचनमे कुशल मुनि प्रयत्न पूर्वक शुद्ध करें । 

यह पश्चनन्दि मुनि इस टीकाके रचयिता हैं अथवा टीकाकारने जहाँसे बन्ध- 
स्वामित्वको लिया है उसके रवयिता है, यह बिना प्रमाणोंक प्रकाशमें निएचय 
पूर्वक नही कहा जा सकता । 


उ्द्मनन्दी नामके अनेक आचार्य हुए है। जम्बूद्वीप प्रशप्तिक कर्ताका नाम 
भी पद्मनन्दी था रज० प्रज्ञ० की प्रशस्तिमें उन्हें सिद्धान्त पारगामी भी लिखा 
है । तथा उसकी अन्तिम गाथा उक्त उद्धृत अन्तिम गाथासे बहुत अधिक मिलती 
हैं, जो इस प्रकार है-- 


छउमत्थेण विरइये जं॑ कि पि हवेज्ज पवयणविरुद्ध । 
सोधतुं सुगीदत्था त॑ं पवथयणवच्छलत्ताएं ॥१७०॥॥ 


लथा उसमे भी ग्रन्थकारका निर्देश 'मुणिपठमर्णदिणा' करके है। अतः संभव 
है उन्होंने बन्धस्वामित्वका कथन किसी ग्रन्थमें किया हो और उसीसे दीकाकारने 
उसे लिया हैं। ज० प्र० की रचना विक्रमकी ग्यारहवीं शताब्दीक उत्तराषधॉमें 
२९ 
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हुई है । अतः उसके बाद ही यह टीका रची गई है यह निश्चित समझना चाहिये, 
क्योंकि जीवकाण्ड और त्रिलोकसारसे भी उसमें गाथाएँ उद्धृत हैं । अस्तु, 

शतकके पर्चात्‌ सित्तरीकी टीका है। इसमें टीकाकारने मूल सित्तरी तो 
प्राय: पूर्ण ले ली है किन्तु भाष्य गाथाएँ केवल ३० के लगभग ही ली हैं। टीका 
में शतककी टीकाका कई जगह उल्लेख किया गया है । 

अन्तमें लिखा है--एवं सत्तरि चूलिया समत्ता । 

टीकामें 'पदञ्नसंग्रह' तामका निर्देश दृष्टिगोचर नहीं होता । 


सिद्धान्तसार 


माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बम्बईसे प्रकाशित सिद्धान्तसारादिसंग्रह नामक २१वें 
पुष्पके प्रारम्भमें सिद्धान्तसार नामक प्रकरण ज्ञानभूषणके भाष्यके साथ प्रकाशित 
हुआ है । इसमें ७९ प्राकृत गाथाएँ है । उनके द्वारा ग्रन्थकारने चौदह मार्गणाओं- 
में जीवसमासोंका, गुणस्थानोंका, योगोंका और उपयोगोंका तथा चौदह जीव- 
समासोंमें योगोंका और उपयोगोंका, व चौदह गुणस्थानोंमें थोगोंका और उपयोगों- 
का, फिर चौदह मार्गणाओंमें चौदह जीवसमासोंमें और चौदह गृणस्थानोंम बन्धके 
५७ प्रत्ययोंका कथन किया है । 

इस तरहसे ग्रल्थकारने थोडी-सी गाथाओंके द्वारा काफी सैद्धान्तिक बातोंका 
कथन किया है । 


ग्रन्थकार 


सिद्धान्तासारादिसंग्रहके प्रारम्भमे ग्रन्थकर्ताका परिचय देते हुए श्री नाथूराम 
जी प्रेमीने लिखा है--'इस संग्रहके प्रथम ग्रन्थ 'सिद्धान्तसार के मूलकर्ता जिन- 
नामक आचार्य हैं जैसा कि उक्त ग्रन्थकी ७८वी गाथासे और उसकी टीकासे भी 
मालूम होता है। प्रारम्भमें 'जिनेन्द्राचार्य नाम संशोधककी भूलसे मुद्रित हो गया 
हैं। सम्पादक और संशोधक पं० पन्तालालजी सोनीने भी उक्त गाथाके पाद- 
टिप्पणीमे लिखा हैं-- प्रारम्भ हि जिनेन्द्राचार्य/ इति विस्मृत्य लिखितो5स्माभि- 
रन्यमूलपुस्तक॑ विलोक्य” अर्थात्‌ अन्य मूल पुस्तकको देखकर ग्रन्थके प्रारम्भमे 
हमने भूलसे 'जिनेन्द्राचार्य लिख दिया हैं। हमारे सामने भी आराक॑ जैनसिद्धान्त 
भवनकी हस्तलिखित प्रतिके अन्तमे ग्रन्थकारका नाम जिनेन्द्राचार्य ही लिखा है । 


गाथा ७८मे “जिनइंदेण पउत्त पाठ है। जिनइंद' का संस्कृत रूप जिनेन्द्र 
होता है जिनचंद्र नही होता । किन्तु भाष्यकार ज्ञानभूषणने 'जिणइंदेण जिनचन्द्र- 
ताम्ना रिद्धान्तग्न्थ वेदिना' लिखा है । इससे सिद्धान्तसारके कर्ता का नाम जिनचंद्र 
मान लिया गया है । 
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किस्तु जिनेन्द्राचार्य नामके किसी ग्रन्थकारका पता अन्यत्रसे नही चलता जबकि 
जिनचंद्रं नामके सिद्धान्त वेत्ता अनेक विद्वान्‌ हो गये हैं । उनमेंसे एक धर्मसंग्रह 
श्रावकाचारक कर्ता मेधावीके गुरु और पाण्डव पुराणके कर्ता शुभचन्द्रके शिष्य 
थें। तिलोय पण्णत्तिकी दान प्रशस्तिमें मेधावीनें अपनी गुरुपरम्पराका परिचय 
देते हुए सरस्वती गच्छके प्रभावन्द्र-पद्म नन्दि-शुभचन्द्र के शिष्य जिनचन्द्रका उल्लेख 
किया हैं जो सैद्धान्तिकों की सीमा थे । उक्त प्रशस्ति वि०्सं० १५१९ में लिखी 
गई है और उस समय जिनचन्द्र वर्तमान थे। परन्तु प्रेमीजीने उन्हें सिद्धान्तसारका 
कर्ता नहीं माना है; क्योंकि सिद्धान्तमारकी एक कनड़ो टीका प्रभाचन्द्रकृत हैं । 
और प्रभाचन्द्रका समय कर्ताटक कवि चरिते (द्वि०भा०)में तेरहवी शताब्दी 
अनुमान किया है । 


दूसरे जिनचन्द्र तत्त्वार्थसत्रकी सुखबोधिका टीकाक कर्ता भास्करनन्दिक गुरु 
थे। इनका ठीक समय मालूम नही है । १० शान्तिराज शास्त्रीने विण्सं० १३५३ 
के लगभग अनुमान किया हैं। इन्हें भी भास्करनन्दिने महासँद्धान्त कहा हैं । 
यदि उक्त अनुमानित समय ठीक हो तो ये भी सिद्धान्तसारके कर्ता नहीं हो 
सकते । इस तरहसे सिद्धान्तसारक कर्ताका नाम तथा समय दोनों ही विवाद- 
ग्रस्त है । 
किन्तु ग्रन्थके अन्तरंग परीक्षणसे यह स्पष्ट है कि गोम्मटसारकों पढ़कर 
ग्रन्थकारने उसकी रचना की है । उसका प्रारम्भ ही जीवकाण्डक अन्तकी दो 
गाथाओंको लेकर हुआ है वे दोनों गाथाएँ इस प्रकार है-- 
सिद्धाणं सिद्ध गई कंबलणाणं व दंसण्ण खगियं । 
सम्मतमणाहारं उवजोगाणक्कमपडत्ती ॥!७३२॥ 
गुण जीव ठाण रहिया सण्णापज्जत्तिपाण परिहीणा । 
सेसणवमग्गणूणा सिद्धा सुद्धा सदा होंति ॥७३३॥ 
और सिद्धान्तसा रके प्रारम्भकी दो गाथाएँ इस प्रकार हैं-- 
जीवगुणठाणसण्णा पज्जत्तिपाण मग्गणाणव्‌णे । 
सिद्धंतसारमिणमों भगामि सिद्धे णगमंसिता ॥१॥ 
सिद्धाणं सिद्धयई दंसण णाणं च केवल खइये । 
सम्मत्तमणाहारे सेसा संसारिए जीवे ॥२॥ 
अतः ग्यारहवी गताब्दीक पश्चात्‌ ही सिद्धान्तसार रचा गया है । और चूंकि 





१. देखो--जिवचन्द्र, ज्ञानभूषण और शुभचन्द्र' शीर्षक निबन्ध, जै०्सा०्इड०, 
पृ० ३७८ । 
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सिद्धा्तसारकी कनड़ी टीकाके कर्ता प्रभाचन्द्रका समय तेरहवबीं शताब्दी अनुमान 
किया गया है, अतः बारहवीं शताब्दीके लगभग सिंद्धान्तसार रचा गया होना 
चाहिये । 
सकलकीत्तिका कर्मविपाक 

सकलकी ति विरचित कर्मविपाक संस्कृत भाषामें रचित एक सुन्दर सरल ग्रन्थ 
है। इसमें प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागवन्ध और प्रदेशबन्धका साधारण 
कथन है। अधिकतर कथन गद्यमें है| प्रत्येक प्रकरणके प्रारम्भमें इलोक हैं जो 
नमस्कारात्मक है। प्रकृतिबन्धमें कर्मोंकी उत्तर प्रकृतियोंके लक्षण बिस्तार- 
से कहकर मिथ्यादृष्टि गुणस्थानोंमें प्रकृतियोंके बन्ध और अबन्धका कथन बड़े स्पष्ट 
रूपमें किया है, केवल संख्या न बतलाकर प्रकृतियोंके नाम गिनाये है । फिर 
स्थितिबन्धका कथन है । उसमें प्रत्येक प्रकृतिकी उत्कृष्ट और जघन्य स्थिति 
बिस्तारसे बतलाई है। फिर अनुभाग बन्धका कथन हैं। और फिर प्रदेशबन्ध- 
का कथन है। उसमें प्रत्येक करके बन्धके कारणोंकां कथन तत्त्वार्थसूत्र तथा 
उसकी टीकाओंके आधारसे किया है। अन्तमें गुणस्थानोंमें प्रकृतियोक क्षयका 
कथन किया है | 

इस ग्रन्थमें तो सकलकीतिने अपना कोई परिचय नहीं दिया । किन्तु अन्य 
ग्रस्थका रोने इनकां स्मरण बड़े आदरके साथ किया है । इसका कारण यह है कि 
यह मूलसंघ, बलात्कारगण और सरस्वती गच्छकी ईडरकी गद्दीके भद्ठारक थे । 
इनकी हिष्य परम्परामें अनेक विद्वान भट्टारक ग्रन्थकार हुए हैं और उन्होंने अपने 
पूर्वज सकलकी तिका स्मरण बड़े आदरक साथ किया है । 

कामराजक्ृत जयपुराणकी प्रशस्तिमे! लिखा हैं कि सकलकीति भट्टारकने 
गुजरात और बागड आदि देशोंमें जेनधर्मका उद्धार किया था। भ० सकलकीरति 
के शिष्य और लथुभाता ब्र० जिनदासने भी अपने ग्रन्थोंमें सकलकीतिका स्मरण 
बड़े गौरवक साथ किया है । प० परमानन्दजीने लिखा हैं कि सं० १४४४ में वह 
ईडरकी गद्दी पर बैठे थे और सं० १४९९ के पूृषमासमे उनकी मत्यु महसाना 
(गुजरात) में हुई थी। महसानामे उनका समाधि स्थान भी वना हुआ है। प० 


१ आचार्य: कृन्वकुन्दाख्यस्तस्मादनुक्रमादभूत्‌ । 
स सकलकीति योगीशो ज्ञानी भट्टारकेश्वर ॥२१॥ 
येनोद्ध्तो गतो धर्मों गूर्जरे वाग्वरादिके। 
निर्ग्रन्थेन कवित्वादि गुणानेवारईता पुरा ॥२२॥ 
-जै० प्र० सं० भा १, पृ० ४० । 
२. जै० सं० १ भा०, प्रस्ता, ४० १०-११ । 
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परमानन्दजीने यह भी लिखा है। कि सकलकीतिके द्वारा प्रतिष्ठित मर्तियोंके 
किलने ही अभिकेख सं० १४८० से १४९२ तकके मेरी नोटबुकमें दर्ज है। अत. 
यह निश्चित है कि वे विक्रमकी १५बी झतीक उतराद्धक विद्वान हैं। उत्तक द्वारा 
रचित कुछ ग्रन्थोंके नाम इस प्रकार है-- 

सिद्धान्तसार दीपक, धन्यकुमार चरित्र, कर्म विपाक, सद्भाषिताबली, धर्म 
प्रइनोत्तर श्रावकाचार, मूलाचार प्रदीप, सुकुमाललरित्र, जम्बूस्वामिचरित्र, भीपाल 
चरित्र, वृषभचरित्र, सुदर्शनचरित्र, वर्धमान पुराण, पाश्व॑ताथ्प्‌राण, मल्लिनाथ 
पुराण, सारचतुविशतिका, यशोधरचरित्र पुराणसार आदि । 
सिद्धान्तसार भाष्य 

आचार्य जिनेन्द्र या जिनचन्द्र रचित सिद्धान्तसार पर एक संस्कृत व्याख्या 
है जो सिद्धान्तसारके साथ माणिकचन्द्र जैन ग्रन्थमाला बम्बईसे प्रकाशित हो 
चुकी है। व्याख्या साधारण होते हुए भी मूल भ्रन्थकों समझनेक लिये उपयुक्त 
है और उससे प्रतीत होता है कि टीकाकार प्रकृत विषयका अच्छा अम्यासी है । 

' यद्यपि भाष्यकारने सिद्धान्तसारक भाष्यमें अपना कोई स्पष्ट परिचय नही 
दिया है, ग्रन्थ अन्तमे कोई प्रशस्ति भी नहीं दी है, तथापि मंगलाचरणके 
इलोकमे सिद्धान्तसार भाष्यके दो विशेषण दिये है--'लक्ष्मी वीरेन्द्रसेवितं' और 
ज्ञान सुभूषणम्‌' । इन विशेषणोंके द्वारा लक्ष्मीचन्द, वीरचन्द और ज्ञानभूषण 
ये तीन नाम प्रकट होते है । अतः प्रेमीजीने ज्ञानभूषणको भाष्यका कर्ता बतलाया 
है । सुमतिकीति भट्टारकने प्राकृत पंचसंग्रहकी अपनी वुत्तिके अन्तमें जो प्रशस्ति' 
दी है। उसमें उन्होंने ज्ञानभूषणकी गुरु परम्परा इस प्रकार दी है---मूलसं ध्में 
उत्पन्न हुए नन्दिसंघमं बछात्कार गण और सरस्वती गच्छमें आचार्य कुन्दकुन्द 


१. 'श्रीमुलसंघेष्जति नन्दिसंघो वरो बलात्कारगणप्रसिद्ध: । 
श्रीकुन्दकुन्दो वरसूरिवर्यों बभो बुधो भारतिगच्छ सारे ॥१॥ 
तदनन्‍्वये देवमुनीन्द्रबंध: श्री पञ्न नन्दी जिनघर्भनन्‍्दी । 
ततो हि जातो दिविजेन्द्रकीतिविधा (दि) नन्‍दी वर धर्ममृति: ॥२॥ 
तदीयपट्ट नृपमाननीयों मल्ल्यादिभूषों मुनिवंदनीयः । 
ततो हि जातो बरधर्मधर्ता लक्ष्मादिचन्द्रो बहुशिष्यकर्ता ॥३॥ 
पंचाचाररतो नित्यं सूरिसद्गुणधारकः । 
लक्ष्मीचन्द्र गुरुस्वामी भट्टारकशिरोसणिः ॥४॥ 
दुर्वारदुर्वादिकपर्वतानां वज्ञायमानों बरवीरचन्द्र: । 
तदन्वये सूरियरप्रधानों ज्ञानादिभूषो गणिगच्छराज: ॥॥५॥ 

“प्रा? पंच ०, प्रशस्ति । 
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हुए । उनके वंशर्में पद्मनन्दी हुए । उनके पद पर दिविजेन्द्रकीति विद्यानन्दि हुए, 
उनके पट्ट पर राज मान्य मल्लिभूषण हुए । फिर क्रमसे लक्ष्मीचन्द, वीरचन्द 
और ज्ञानभूषण हुए। इन्ही ज्ञानभूषणकी प्रेरणासे सुमतिकतिने प्राकृत पंच- 
संग्रहकी वृत्ति बनाई और ज्ञानभूषणने उसका संशोधन किया । 


कर्मप्रकृतिकी टीका ज्ञानभूषण और सुमतिकीति दोनोंने बनाई है। उसमें भी 
मल्लिभूषणक पूर्वज विद्यानन्दि'से उक्त गुरु परम्परा दी है । 


अतः सुमतिकीतिक गुरु ज्ञानभूषण ही उक्त भाष्यक रचण्तिा प्रतीत होते 
है । किन्तु श्रीनाथूरामजी' प्रेमीने लिखा है कि कारंजा में जो सिद्धान्तसार भाष्य- 
की प्रति है उससे मालूम होता है कि उसके कर्ता ज्ञानभूषण नही है, सुमतिकी्ति 
हैं । और उसका संशोधन सुमतिकी तिके गुरु ज्ञानभूषणने किया हैं। ऐसा होना 
संभव है क्‍योंकि कर्मप्रकतिकी टीका भी ज्ञानभूषणने सुम तिकीतिके साथ बनाई 
थी और प्रा० पंचसंग्रहकी वृत्तिका उन्होंने संशोधन किया था | अतः सिद्धान्तसार 
भाष्यकी रचना सुमतिकीतिने और संशोधन ज्ञानभूषणने किया हो तो कोई विशेष 
बात नही है । किन्तु ऐसी स्थितिमें सिद्धान्तसार भाष्यमे सुमतिकीतिका नाम 
कही दृष्टिगोचर न होना कुछ शंका "दा करता है क्‍योंकि शेष दोनों टीकाओंमें 
ज्ञानभूषणक साथ सुमतिकीतिका भी नाम है । अस्तु, 


ज्ञानभूषणको दो गुरु परम्पराएँ 

प्रा० पंचसंग्रहकी प्रशस्तिमें, ज्ञानभूषणकी गुर परम्परा इस प्रकार दी हँ-- 
पद्मनन्दि, दिविजेन्द्र (देवेन्द्र) कीत्ति, विद्यानन्दि, मल्लिभूषण, लक्ष्मीचन्द्र, वीर- 
चन्द्र, ज्ञानभूपण । और ज्ञानभूषणक उत्तराधिकारी प्रभाचन्द्र थे । कर्मप्रकृति 


१. “विद्यानन्दि-सुमत्ल्यादिभूष-लक्ष्मीन्दु-सद्गुरून्‌ । 
वीरेन्दुं, ज्ञानभूषंहि वन्दे सुमतिकीतियुक्‌ ॥२॥--कर्मप्र ० टी० । 

२, “इति श्रीसिद्धान्तसारभाष्यं श्रीरत्नज्यज्ञापनाथ सुमतीन्दुना लिखितम्‌ । 
सूरिवर श्रीरमरकीतिसमुपदेशात्‌ श्रीमूलसंघवलात्कारगणाग्रणी श्रीमझ्भू- 
ट्वारक श्रीलक्ष्मीचन्द्रस्तत्पट्रपयोधिचंचच्चन्द्रभट्टारक श्रीवीरचन्दस्तत्पट्टालंकार 
भट्टारक श्रीज्ञानभूषण. श्री सिद्धान्तसार भाष्यं बल्लभजनवल्लभं ममुक्षु श्री 
सुमतिकीति विरचितं शोधितवान्‌ । 

टीका सिद्धान्तसारस्य सतां सदज्ञानसिद्धये । 

ज्ञामभूप इमा चक्रे मूलसंघविदावरः ॥ 

सिद्धान्तसार भाष्यं च शोधितं ज्ञान भूषण: । 

रचित हि सुमत्यादि' तल ॥-जै० सा० इ०, पृ० ३७९। 
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टीकाके प्रारम्भमें भी यही ग्ररुपरम्परा दी है। उसमें पद्म तन्दि और देवेन्द्रकीति- 
का नाम नहीं है । 

किन्तु भट्टारकत सकलभूषणने अपनी उपदेश रत्नमालाकी प्रशस्तिमें, ब्रह्म 
कामराजने जयपुराणकी प्रशस्तिमें और भट्टारक शुभचन्द्रने अपनी प्रशस्तिर्में जो 
गुरुपरम्परा दी है वह है--प्म तन्दि, सकलकीति, भुवनकीति और ज्ञानभूषण । 
ज्ञानभूषणक उत्तराधिकारी थे विजयकीति, उनके शुभचन्द्र और शुभचन्द्रके 
सुमतिकीति । 

श्रीयुत नाथ्राजी प्रेमीने इन दोनों परम्पराओंके ज्ञानभृषणकों एक ही व्यक्ति 
माना है| किन्तु गुरुपरम्परा तथा कालक्रमको देखते हुए ये दोनों ज्ञानभूषण दो 
व्यक्ति प्रतीत होते है । 

प्रथम गुरुपरम्पराके अनुसार ज्ञानभूषणक गुरु लक्ष्मीचन्द और वीरचन्द्र थे 
इसीसे सिद्धास्तसार भाष्यके मंगलाचरणमें भी “लक्ष्मीवीरेन्दुसेवितं के द्वारा 
उनका स्मरण ज्ञानभूपणने किया है । किन्तु दूसरी परम्परा अनुसार ज्ञानभूषण 
के पूर्व गुरु भुवनकीति थे । 

तथा प्रथम गुरु परम्पराके अनुसार पद्मनन्दी और ज्ञानभूषणक मध्यमें पॉच 
ब्यक्ति हैं. किन्तु दूसरी परम्पराके अनुसार केवल दो ही व्यक्ति हैं। अतः ये 
दोनों ज्ञानभूषण एक व्यक्ति नहीं हो सकते । उन दोनोंको एक व्यक्ति मान 
लेनेसे समय सम्प्रन्धी कठिनाई उपस्थित होती है। जिसका खुलासा इस 
प्रकार हैं-- 


समय विचार 


ज्ञानभूषणक्त तत्त्वज्ञानतरंगिणीमें उसका रचनाकाल वि०्सं० १५६० दिया 
है। प्रेमी जीने लिखा है कि--जैन धातु प्रतिभा लेखसंग्रहमें प्रकाशित वीसनगर 
(गुजरात) के शान्तिनाथके इ्वेताम्बर मन्दिरकी एक दिगम्बर प्रतिमाके लेखसे 
और पैथापुरके द्वेताम्बर मन्दिरकी दि० प्रतिमाके लेखसे मालूम होता है कि 
विसं. १५५७ ओर १५६१मे ज्ञानभूषंण भट्टारक पद पर नहीं थे, किन्तु उनके 
शिष्य विजयकीति थे और वे १५५७के पहले इस पदको छोड़ चुके थे। इसलियें 
तत्त्वज्ञान तरंगिणीकी रचना उन्होंने उस समय की हैं जब भट्टारक पदपर विजय- 
कीरति थे 

पूर्वोक्त जैनधातु प्रतिमा लेखसंग्रह नामक ग्रन्थमें विक्रम संवत्‌ १५३४, 
१५३५ और १५३६७ तीन प्रतिमा लेख और भी है जिनसे मालूम होता है कि 
उक्त संवतोंमें ज्ञानभूषण भरट्टारक पद पर थे। भटद्ठारक पद छोड़नेके बाद भी 
बह बहुत समय तक जीवित रहे ।' 
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उक्त प्रतिमा छेखोंसे यह स्पष्ट है कि ज्ञाभूषण १५३४में भट्टारक पद पर 
थे | किन्तु वे कब उस पद पर बँठे यह ज्ञात नहीं हैं। सकलकीति भ्रट्टारकके 
चिययमें प्रं० परमानन्द जीने लिखा है क्रि वे सं, १४४४में गही पर आसीन हुए 
थे और संवत्‌ १४९९के पृष मासमें उनकी मृत्यु महसाना (गुजरात)में हुई थी । 
इनके शिष्य तथा कमिष्ठ ध्ाता ब्. जिनदासने कई ग्रंथ रचे हैं। १५२० सं#में 
इन्होंने गुजराती भाषामें हरिवंश राशकी' रचना की है । इनके ग्रंथोंकी प्रशस्तिमें 
सकलकीति और उनके शिष्य भुवनकीतिका नाम है ज्ञानभूषण का नहीं है। अतः 
ज्ञानभूषण १५२० के पश्चात्‌ और १५३४ से पहले गद्दी पर बैठे थे । 


श्रीयुत प्रेमीजीने जिस जैनधातु प्रतिमा लेख संग्रहका उल्लेख किया है उसमें 
नन्दिसंघ बल्यात्तरगण सरस्वती गच्छक उक्त आचार्योक अनेक प्रतिमा झेख 
संगहीत हैं जिनसे उनके समय पर अच्छा प्रकाश पड़ता है । उन प्रतिमालेखोंक 
अनुसार जिस सम्बतमें जो आचार्य भट्टारक पद पर प्रतिष्ठित थे उनकी तालिका 
इस प्रकार है--- 
लेख नं० ५२५--सं० १४८८ भ० पद्मनन्दिदेव 

# ने० ए-स० १४९२ भ० सकलकीति 

#» नें० ६७३०--सं० १५०९ भ० भुवनकीति 

#». ७४८--सं० १५१३ 3 

ग् ७५१--सं० १५१५ ५ 

ण्ः ६६>--सं० १५१६ हे 

| ४४--सं० १५२३ भ 

१२ ४३--सं० १५२६ भ० ज्ञानभूषण 

४. ८६९७-नसं० १५३४ क 

».. ए७४-ससं० १५३५ ४ 

». ५०९--सं० (५३० च 

».. (०३--सं० १५५७ विजयकीर्ति 
४९७--सं० १५५९ 
7 ६९३--सं० १५६१ 
४. ६९७७--सं० १६११ शुभचन्द्र 
| ६८--र्स ० १६३२ सुमतिकीतिक शिष्य गुणकीति 
2 १३१९०--सं० १६५१ गृणकीतलिके शिष्य वादिभूषण 
४. ४५१--सं० १६६० भ० वादिभूषण 


अतः उक्त प्रतिमा लेखोंसे यह स्पष्ट है कि भ० ज्ञानभूषण सं० १५२६ से 
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१५३६ तक तो अवद्य ही भट्टारक पद पर विराजमान थे । ओर वे सं० १५२३ 
के पद्चात्‌ और १५२६ से पहले किसी समय भरट्टारक पद पर प्रतिष्ठित किये गये 
थे। तथा सं० १५५७ में उनको शिष्य विजयकीति उस पद पर श्रे। सूरतक 
सन्दिरकी एक जिमबिम्ब पर सं० १५४४ का लेख है। ठेखसे प्रकट है कि वह 
मूर्ति भुवनकी तिके शिष्य ज्ञानभूषणक उपदेशसे प्रतिष्ठितकी गई थी । अतः सं० 
१५४४ तक ज्ञानभूषण भट्टारक पद पर थे । 

उधर सुमतिकीतिने अपनी पंचसंग्रह वृत्तिक अन्तमें उसका रचना काल सं० 
१६२० दिया है । यह वृत्ति भ० ज्ञानसूषणकी प्रेरणासे रची गई थी और उन्होंने 
उसका संशोधन भी किया था । अत- यह स्पष्ट है कि वि० सं० १६२० में ज्ञान 
भूषण जीवित थे । उधर ज्ञानभूषण बि० सं० १५२६में भट्टारक पद पर प्रतिष्ठित 
थे और वि० सं० १५२३ के पश्चात्‌ वे गद्दी पर बैठे थे। यदि यही मान लिया 
जाये कि वे सं० १५२५ में गही पर बैठे थे और उस समय उनकी उम्र १५ बर्ष 
भी मानी जाये तो पशञ्चसंग्रहव॒त्तिकी रचनाके समय उनकी उम्र ११० वर्ष 
ठहरती है । एक तो इतनी छोटी अवस्थामें भट्टारक पद पर प्रतिष्ठित होना और 
फिर इतनी लम्बी उम्रका होना चित्तको लूगता नही। 

फिर यदि ज्ञानभूषणकी दूसरी गुरु परम्परा सामने न होती तो उक्त दोनों 
बातोंको भी अंगीकार किया जा सकता था। किन्सु दूसरी परम्परा न कंवल ग्रन्थ 
प्रशस्तियोंमें किन्तु मूतिलेखोंमे भी अंकित मिलती है। बुद्धिसागर सूरिक जैनधातु 
प्रतिमालेख संग्रहमें ही दोनों परम्पराओंक मूर्तिलेख़ मिलते है जो इस प्रकार है । 

न० ६७४--सं० १५३५ वर्ष पोष व० १३ श्रीमूलसंघे सरस्वतोगच्छे भ० 
श्री सकलकीति तत्पट्टे भ० भी भुवनकीति तत्पटूटे भ० श्री ज्ञानभूषण गुरूप- 
देशात्‌ * 


न० ७५७--सं० १६३० वर्ष चेत वदि ५ श्री मुलसंघे श्री सरस्वती गच्छे 
श्री बलात्कार गणे श्री कुन्दकुन्दाचार्यान्वये भ० श्री वीरचन्द भ० श्री ज्ञानभूषण 
भ० श्री प्रभाचन्द्रोपदेशेन । इस तरह पहले वाले ज्ञानभूषणक गुरुका नाम भुवन- 
कीति था और दूसरे ज्ञानभूषणक गुरुका नाम वीरचन्द था । 

श्री कामता प्रसादजीक द्वारा सम्गदित प्राचीन जैनलेख संग्रह (१ भाग) में 
अलीगंजक जैनमन्दिरकी एक मूर्तिके तरूमें भी दुसरे ज्ञानमूषणसे सम्बद्ध एकलेख 
अंकित है । किन्तु उसमें सम्वत्‌ नहीं है। यह मूर्ति वीरचन्द्रके शिष्य ज्ञानभूषणके 
उपदेशसे प्रतिष्ठित हुई थी । शिलालेख इस प्रकार है-- 


१. सं० १५४४ वर्ष वैशाख सुदी ३ सोमे श्रीमूलसंघ्रे भ० श्री भुवनकीतिस्त- 
त्प्ट भ० श्रीज्ञानभूषण गुरुपदेशात्‌ । --दान० भाणि० पृ० ४५ | 
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२६--श्रीमूलसंघे भ० लक्ष्मीचन्द्र तत्पट्टे भ० वीरचन्द लत्पटूटे भ० ज्ञान- 
भूषणोपदेशात्‌' 

यही ज्ञानभूषण सिद्धान्तसार भाष्यके रचयिता है । 

उक्त दोनों गुरुपरम्पराये पद्मनन्दीसे प्रारम्भ होती हैं। जिससे प्रकट होता 
है कि पद्मनन्दीके दो शिष्य थे सकलकीति और देवेन्द्रकीति । पं० परमानन्दजी' 
ने लिखा है कि पद्म नन्‍्दीके शिष्योंमें मतभेद हो जानेके कारण गुजरातकी गद्दीकी 
दो परम्पराये चालू हो गईं थी। एक भट्टारक सकलकीतिकी और दूसरी देवेन्द्र- 
कीर्ति की । सकलकी तिसे ईडरकी गद्दीकी परम्परा चली और देवेन्द्रकीतिसे सूरतकी 
गद्दीकी परम्परा चली । 

देवेन्द्रकीतिके उत्तराधिकारी भट्टा० विद्यानन्दि थे। इनकी मूर्ति लेख वि० 
सं० १४९९ से वि० सं० १५२३ तकके पाये जाते हैं। विद्यानन्दिक उत्तरा- 
धिकारी मल्लिभूषण थे । सूरत आदिक मूतिलेखोंसे जाना जाता है कि मल्लि- 
भूषण वि० सं० १५४४ में भट्टारक पद पर आसीन थे । 


सूरत जैनमन्दिरक दो प्रतिमालेखों पर वि० सं० १५४४ वैसाख सुदी तीज 
अंकित है । किन्तु एक शिलालेखमे' भुवनकीतिक शिष्य ज्ञानभूपणका नाम हैं और 
दूसरेमे) भट्टारक विद्यानन्दिके भिष्य भट्टारक मल्लीभूषणका नाम है। अर्थात्‌ 
जिस समय ईडरकी गद्दीके भट्टारक पद पर ज्ञानभूषण थे तब सुरतकी गद्दी पर 
भ० मल्लिभूषण विराजमान थे। मल्लिभूषणक पश्चात्‌ लक्ष्मीचन्द और लक्ष्मी- 
चन्दरक पश्चात्‌ वीरचन्द और तब ज्ञानभूषण सूरतकी गद्दी पर बैठे । मल्लिभूषण- 
के समकालीन ज्ञानभूषण बीस पच्चीस वर्ष तक ईडरकी भट्टारकी करनेके बाद 
मल्लिभूषणके दो उत्तराधिकारियोंके पश्चात्‌ पुन सूरतक भट्टारक पद पर प्रति- 
ष्ठित हुए हो ऐसा तो संभव प्रतीत नहीं होता । अत. ईडरके भट्टारक ज्ञानभूषणसे 
सूरतके भट्टारक ज्ञानभूषण जुदे ही होने चाहिये । अत. सुरतवाले जञानभूषण ही 
सिद्धान्तसार भाष्य और कर्मप्रक् ति टीकाक कर्ता हैं । 

वे कब सूरतकी गद्दी पर बंठे यह ज्ञात नहीं हो सका। अन्य मूर्तिलेखोंक 
प्रकाशमे आने पर ही उस पर प्रकाश पड़नेकी पूर्ण आशा हैँ । किन्तु इतना 


१ जै० प्र० सं०, भा० १, पृ० १९ । 
२. 'सं० १५४४ वर्ष वैसाख सुदी ३ सोमे श्रीमूलसंघे भ० श्री भुवनकीति- 
स्तत्पट्र भ० श्री ज्ञानभूषणगुरू पदेशात्‌! ।--दान० माणि० पृु० ४५ । 
३, सं० १५४४ वर्ष वेसाख सुदी २ सोमे । श्रीमुलूसंघे । सरस्वतीगच्छे बला- 
त्कार गणे। भट्टारक श्री विद्यानन्दी देवा' तत्पट्ट भद्ठारक श्री मल्लीभूषण । 
-5दा० मा०, पृ० ४३ । 
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निश्चित हैं कि कि वह बि० सं० १६२० में वतंमान थे और उस समय सूरतकी 
गद्दी पर उनके शिष्य प्रभाचन्द विराजमान थे। यह बात प्रा० पश्चसंग्रहकी 
प्रशस्तिसे प्रकट होती है। अतः उनका समय बविक्रमकी सोलह॒बी' शताब्दीका 
अन्तिम चरण और १७वीं शताब्दीका प्रथम चरण समझना चाहिये । 


इन ज्ञानभूषणक उत्तराधिकारी क्रमसे प्रभाचन्द्र, वादीचन्द्र और महीचन्द्र 
थे । और शुभचन्द्र ईडरकी गद्दीके भट्टारक थे। शुभचन्द्रने वि० सं० १६१३ में 
कातिकेयानुप्रेक्षाकी टीका पूर्ण की थी । उसकी प्रशस्ति में उन्होंने लिखा है कि 
सुमतिकीतिकी प्रार्थनापर उन्होंने यह बृत्ति रची है । उसी प्रशस्तिमे शुभचन्द्रने 
लक्ष्मीचन्द्र और वीरचन्द्रको अपना गुरु बतलाया है | ये लक्ष्मीचन्द्र और वीरचन्द्र 
वे ही है जो सूरतको गद्दीके भट्टारक तथा ज्ञानभूषणक गुरु थे। ऐसा प्रतीत 
होता है कि उस समय सुमतिकीति सकलभूषणक साथ शुभचन्द्रसे पढ़ते थे। शायद 
इसीसे सकलभूषण ने सुमतिकीरतिको अपना गुरुभाई कहा है। शुभचन्द्रके बाद 
ईडरकी भद्दीपर सुमतिकीर्ति बैठे थे। इस दृष्टिसे भी वह शुभचन्द्रके शिष्य सकल- 
भूषणके गुरुभाई होते है । 

शुभचन्द्र वि० सं० १६११ में भरट्टारक पदासीन थे यह बात एक 'प्रतिमा- 
लेखसे प्रकट होती है। तया वि० सं० १६२६ में सुमतिकीर्ति* भट्टारक पदपर 
विराजमान थे। सकलभूषणकी उपदेश रत्नमालाकी रचनाक समय वि० सं० 
१६२७ में सुमतिकीति गच्छाधीश थे । अतः पंचसंग्रहवृत्तिकी रचनाक पश्चात्‌ ही 
वह भट्टारक पदपर विराजमान हुए थे ऐसा प्रतीत होता है क्योंकि उसकी प्रशस्ति 
में इस बातका संकेत तक नही हैं । 





१. “तथा साधु सुभत्यादिकीतिना कृतप्रार्थना | सार्थीक्रृता समर्थेन शुभचन्द्रेण 
सूरिणा ॥९॥ 
भट्टारक पदाधीशा मूलसंधे विदांवरा: । रमाविरेन्दु-चिद्रूप-गुरवों हि गणे- 
शिनः ॥१०॥--जै०ग्र० प्र०सं० भा० १, पृ० ४२-४३ । 

२ पट्ट तस्‍्य प्रीणित प्राणिवर्ग' शान्तो दांत शीलशाली सुधीमान्‌ । जीयात्सूरिः 
श्री सुमत्यादिकीतिर्गच्छाधीश: कम्रकान्ति: कलावान्‌ ॥२३१॥--जै०»ग्र० 
प्रण्सं० भा० १, पृ० २० । 

३. 'सं० १६११ वर्ष माघ व ७ श्री मूलसंघे नंदिसंघे सरस्वतीगच्छे बलात्कार 
गणे श्री कुन्दकुन्दाचार्यान्वये भ० विजयकीतिस्तत्पट्ट भ० श्री शुभचन्द्र ”। 
+जैण०प्र० ले०सं०, ले० नं० ६७७ । 

४. 'सं० १६२६ वर्ष फाल्गुण धुदी ३ शुक्र श्री मूलसंघे भ० श्री सुमतिकीति 
उपदेशात्‌ ईडरवास्तव्य'--प्रा० जै०्ले० सं०, पु० २८। 
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सुमतिकीलिक उत्तराधिकारी मृणकौति थे । एक प्रतिमालेखसे प्रकट होता है 
कि वि० सं० १६३२ में गुणकीर्ति पट्टपर थे । 

सकलभूपषणने सुमतिकीर्तिकी बड़ी प्रशंसा की है। लिखा है बह बड़े शीरू- 
वान, बुद्धिमान्‌, जितेन्द्रिय और संयमी थे । उनसे सब प्रसन्‍न रहते थे । आदि । 


त्रिभंगी टीका 


पीछे त्रिभंगीसार नामसे संगृहीत जिन छे त्रिभंगियोंका निर्देश किया है, 
उनमेंसे आश्रवत्रिभंगी तथा बन्ध उदय और सत्तव त्रिभंगीकी टीकाकी कई 
प्रतियों धर्मपुरा दिल्‍्लीके नये मन्दिरक शास्त्र भण्डारमें वर्तमान है। यह टीका 
एक ही ग्रन्थक॑ रूपमें है और उसके अन्तमें लिखा है इति त्रिभंगीसार टीका 
समाप्ता । 

प्रारम्भकी आखव त्रिभंगीक रचयिता श्रुतमुनि हैं! किन्तु टीकाकारने उसे 
भी नेमिचन्द्र सिद्धान्तीकी कृति समझकर बन्धोदयसत्तवत्रिभंगीके साथ एक 
ग्रन्थर्क रूपमे सम्मिलित कर लिया जान पड़ता है; क्योंकि आख्वत्रिमंगी टीकार्के 
अन्तमें लिखा है-- 'इति मूलनेमिचन्द्रसिद्धान्तीकर्ता आखवत्रिभंगी समाप्ता।' 

किन्तु प्रथम गाभाके “वोच्छे हं' पद का अर्थ करते हुए लिखा है--श्री 
तेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तिणा कथितं अहं''''सप्तपंचाशदाश्रवा: कथयाम: (मि)॥' 

अर्थात्‌ श्रीनेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीके द्वारा कथित सतावन आखबोंको 
मैं कहता हूँ । श्रोनेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीने कर्मकाण्डमे सत्तावन प्रत्ययोंका 
कथन किया है और उसीक आधारसे श्रुतमुनिने आखवत्रिभंगीकी रचना की है । 
और इसलिये आख्बत्रिभंगीरक मूलकर्ता नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती हैं। किन्तु 
आगे कर्तांका निरूपण करते हुए लिखा है--त्तरोत्तरकर्ता गुरु पूर्व क्रमागतः 
सकलसिद्धान्तचक्रवर्ती अखंडित रत्नत्रयाभरणभूषित. मूलोत्तराराद (?) सकल 
गुण सम्पूर्ण: श्रोनेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तिना भट्टारकंणासन्नभव्यसंदोहस्थोप- 
कारार्थ श्रीमज्जिनागमात्युद्धारकरणार्थ च ग्रन्थरचनानिमित्त ।' 

टीकाकारकी भाषा बहुत स्वलित है इससे उनका ठीक आशय समझनेमें 
कठिनाई होती है । आखवन्निभंगीक कर्ता श्रुतमुनिने अन्तिम गाधामे अपना नाम 
दिया है और उसका अर्थ करते हुए टीकाकारने 'सुदमुणिणा-श्रुतमुनिना' ऐसा 
लिखा है तथापि उन्होंने अन्यत्र कहीं श्रुतमुनिको उसको रचयिता नहीं लिखा । 

टीकार्क आरम्भ में एक इलोक इस प्रकार है-- 


या पूर्व श्रुत॒टीका कर्णाटभाषया विहिता । 
लाटीया भाषया सा विरच्यते सोमदेवेन ॥४॥ 
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अर्थात्‌ पहले जी श्रृतमुनिने कर्णाट भाषामें टीफा लिखी थी, उसे सोमदेव 
छाटीय भाषामें रचता है । 


श्रुतमुनिने स्वरजित आख़वन्रिभंगी पर कन्नड़ भाषामें टीका भी बनाई थी । 
मूड़विद्री के जैन मठमें इसकी प्रति वर्तमान है और उसका ग्रन्थ नं० २०४ है | 
उसी टीकाको सोमदेवने लाटी भाषामें रचा है। किन्तु संस्कृत भाषाके लिये 
छाटीया भाषा शब्दका व्यवहार विचित्र ही है। लाटीया भाषाका मतलब लाट 
देशकी भाषा होता है। लाट गुजरातका प्राचीन नाम है। उसकी भाषाको लाटी 
भाषा कहना चाहिये । अस्लु , 
आगे एक इलोक इस प्रकार है-- 
प्रणिपत्य नेमिचन्द्रं वृषभाद्यान्‌ वीर पश्चिमान्‌ जिनान्‌ । 
सर्वान्‌ वक्ष्ये सुभाषया5हं विशदां टीकां त्रिभंग्यायां ॥६॥ 


इसमें सुभाषाके द्वारा त्रिभंगीकी टीका रचनेकी प्रतिज्ञा की गई है। सुभाषासे 
तो संस्कृत भाषाका ग्रहण हो सकता है किन्तु लाटीया भाषासे संस्कृतका ग्रहण 
नहीं हो सकता । शायद टीकाकारने जिस भ्रष्ट संस्कृत भाषामें अपनी टीका रची 
है उसे लाटी भाषा कहा हो । किन्तु उसके लिए भी यह प्रयोग विचित्र ही है । 


देहलीक सेठके कूचेके जैन मन्दिरमें उक्त टीकाकी एक भाषा टीका भी है | 
उसे देखकर हमे लगा कि टीकाका रने उस भाषा टीकाके लिये तो छाटीया भाषा 
शब्दका प्रयोग नहीं किया । क्‍योंकि उस टीकामें किसी अन्य टीकाकारका नाम 
नहीं हैं और संस्कृत टीकाके अन्तमें जो प्रशस्ति है वह प्रशस्ति ज्योंकी त्यों है 
उसकी भाषा टीका नहीं की गई है। यदि कोई अन्य टीकाकार होता तो वह 
प्रशणस्तिकी भी भाषा करता | श्लेद हैं कि उस प्रतिका प्रथमपत्र नहीं है यदि होता 
तो शायद इस ब्िषय पर उससे विशज्येप प्रकाश पडता। 


रचयिता और समय 


इस त्रिभंगी टीकाके रत्रयिताका नाम सोमदेव हैँ। ग्रन्थ टीकार्क आदियें 
उन्होंने इलोकमें, जो पीछे उद्धृव किया गया है, अपना नाम दिया है। उससे पहले 
इलोक' ३ में उन्होंने गुणभद्र सूरिको नमस्कार किया है । किन्तु उससे यह स्पष्ट 
नहीं होता कि गुणभद्र सूरि उनके गुरु थे। 
१. कन्‍नड़० ता० ग्र० सू०, पृ० १०१ 
२. कर्म द्रुमोन्मूलनदिककरीन्द्र सिद्धान्तपाथोनिधिदृष्टपारं 

षट्त्रिशदाचार्यगु्ण: प्रयुक्त ममाम्यहं श्रीगुणभद्र्सुरिं ॥३॥ 
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ग्रन्थकी अन्तिम प्रशस्तिमें) उन्होंने अपने वंश वगैरहका कथन किया है । 
पिताका नाम आभदेव था और माताका नाम वैजेणी था। वह बधेरवालछ बंशके 
थे। उन्होंने मूल संघर्क श्री पृज्यपादक प्रसादसे आत्मशक्तिक अनुसार जिनोक्त 
शास्त्रोंका ज्ञान प्राप्त किया था । यह ग्रहस्थ थे और जिन बिम्ब प्रतिष्ठाचार्य थे । 
इनका संस्कृत भाषा विषयक ज्ञान परिपक्व नहीं था इसीसे उन्होंने अपनी टीका- 
में आगम विरोधीके साथ ही साथ शब्द शास्त्रसे विरुद्ध कथनकों भी शोधनेकी 
प्रार्थना मनीषियोंसे की है । 


प्रशस्तिका अन्तिम इलोक आशाधरजी की शैलीके अनुकरणको लिये हुए है 
और उसमें उन्‍्हींकी तरह 'शिवाशाधर.' पदका प्रयोग भी किया गया है। आशाधर 
जी भी बघेरबालवंशी थे । शायद इसी जाति स्नेहवश उनके नामका इस प्रकार 
प्रयोग किया गया हैं । 


सोमदेवने अपने स्थान और समयका कोई निर्देश नहीं किया । फिर भी यह 
निश्चित है कि वह विक्रमकी चौदहवीं शताब्दीके पश्चात्‌ हुए हैं क्‍योंकि जिस 
श्र्‌ तमुनिकी आर्रव त्रिभंगी पर उन्होंने टीका रची है उन्होंने अपना परमागम- 
सार वि० सं० १३९८में समाप्त किया था। अब विचारणीय यही है कि चौदहवी 
शताब्दीके पश्चात्‌ वह कब हुए है ? 


१. अमितगुणमण' साध्वाभदेवाब्धिमोम: विजयनिवररत्नं कामशुद्योतकारी । 
गतकलिलकलंक:सर्वदोष: स्ववृत्त: स जयति जिनविम्ब स्थापनाचार्यचार्या. 
(वर्ण) ॥१॥ 
यथामरेन्द्रस्य पुलोमजा प्रिया नारायणस्थाब्धिसुता वभूव । 
तथाभदेवस्य वैजेणिनाम्नी प्रिया सुधर्मा, सुगृणा सुशीला ॥२॥। 
तयो. सुत. सद्गुणवान्‌ सुवृत्तः सोमोइमिध. कौमुदवृद्धिकारी । 
व्याघेरवालंबु निधे: सुरत्न॑ं जीयाच्चिर सबंजनीनव्॒‌त्ति. ॥३॥ 
श्रीमज्जिनोक्तानि समंजसानि शास्त्राणि लेमे स यथात्मशक्त्या । 
श्रीमलसंघाब्धिविवर्धनेन्दो. श्रीपूज्यपादप्रभुसत्प्रसादात्‌ ॥४॥। 

>< >८ ओर 
जब्दशास्त्रविरोधंयत यदागमविरोधि च। 
न्यूनाधिक चर यत्प्रोक्तं शोधितं तन्मनीपिशिः । 
श्रीसझांच्रियुगे जिनस्थ नितरां लीनः शिवागाधर: । 
सोम.सदगुणभाजनं सविनय' सत्यात्रदाने रत. । 
सद्रत्नत्रययुक्‌ सदा बुधमनाल्‍्हादी चिरं भूतले । 
नद्यांधेन विवेकिना विरचिता टीका सुबोधाभिधा ॥७॥ 
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त्रिवर्णाचारके कर्ता भट्टारक सोमसेनने भी गृणभद्रसूरिका स्मरण किया है और 
उन्होंने अपना त्रिवर्णाचार सं० १६६७में तथा रामपुराण सं० १६५६ में रचा है। 
इस परसे पं० परमानन्दजीने सोमसेन और सोमदेवके ऐक्यकी सम्भावना पर 
त्रिभंगीसार टीकाका समय विक्रमकी सतरहवी शताब्दीका उत्तरार्ध माना है । 


किन्तु प्रथम तो दोनोंके नामोंमें 'मेद है। दूसरे, जब सोमसेन भद्वारक हैं तब 
सोमदेव गृहस्थ प्रतिष्ठाचार्य हैं। तीसरे, तया मन्दिर देहलीके भण्डारकी त्रिभंगी- 
टीकाकी प्रतिमें उसका लेखनकाल विक्रम सम्बत्‌ १६१५ लिखा हैं। अतः सोमसेन 
और सोमदेव एक व्यक्ति नही हो सकते । सोमदेव सोमसेनसे पहले हुए है । 

अत. उक्त उल्लेगोंके आधार पर इतना ही कहा जा सकता है कि सोमदेव 
विक्रम सम्वत्‌की १५वी और १६वीं शताब्दीमें किसी समय हुए हैं । 


गोम्मटसारकी टीकाएँ 


कर्मकाण्डके अन्तमें एक गाथा इस प्रकार आती है-- 
गोम्मटसुत्तल्लिहणे गोम्मटरायेण जा कया देसी । 
सो राओ चिरकाल णामेण य बीर मत्तंडी ॥९७२॥ 
इस गाथाकी जीवतत्त्वप्रदीपषिका टीका तथा तदनुसारिणी सम्यग्ज्ञानचन्द्रिका 
भाषाटीका इस प्रकार है । 


जी० प्र०--गोम्मटसार सूत्रलेखने गोम्मटराजेन या देशी भाषा कृता स राजा 
नाम्ता वीरमार्तण्डश्चिरकार्ू जयतु ॥। 

से चं०--गोम्मटसार ग्रन्थके सूत्र लिखने बिपै गोम्मट राजाकरि जो देशी 
भाषा करी सो राजा नामकरि वीर मार्तंण्ड चिरकालपर्यन्त जीतिवंत प्रवत्ती । 

इस परसे यह धारणा बनी कि चामुण्डरायने गोम्मटसारकी रचनाके समय 
उसपर देशी भाषामें अर्थात्‌ कनडीमें कोई वृत्ति रची थी और चामुण्डरायके नाम 
पर उसका नाम वीर मारतंण्डी था । 


जीवतत्त्व प्रदीपिकाके आरम्भिक मंगलपद्मम उसके रचयिताने कहा" है कि 
मैं कर्णाट वृत्तिके आधारसे गोम्मटसारकी टीका करता हूँ । इस परसे उक्त धारणा 
को बल मिला और कतिपय विद्वानों लेखकोंने यहा तक लिखा कि जीव० प्रदी- 





१. 'नेमिचन्द्रं जिन नत्वा सिद्ध श्रीज्ञानभूषणं । बुत्ति गोम्मट्सारस्य कुर्वे कर्णाट- 
वृत्तितः ॥१॥ 

२. कर्मकाण्ड भूमिका पु० ५ (रा० श्ञा० माला सं० १९२८ ई०), जीवकाण्ड 
भूमिका, द्रव्यसंग्रह अंग्रेजी, भूमिका, पु० ४१, जीवकाण्ड अंग्रेजी, भू० पु० 
७, और गोम्मटसार, मराठी टीकाकी भूमि०, पृ० १ आदि । 
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पिकामें जिस कर्णाठक वृत्तिका उल्लेख है वह चामुण्डरायकी वह बुत्ति है जिसका 
उल्लेख गो० कर्मकाण्डकी अन्तिम गराथामें किया गया है । 


डॉ० ए० एन० उपाधघ्येने एक लेख 'गोम्मट दब्दके अर्थ विचार पर सामग्री 
शीर्षकसे इं० हि० कक्‍्वा०, जि० १६में प्रकाशित कराया था। उसका अनुवाद जै० 
सि० भास्करके भा८, कि० २ में प्रकाशित हुआ था । उसमें कर्मकाण्डफी उक्त 
अन्तिम गाथाके सम्बन्धमें अपने नोटमें डॉ० उपाध्येने लिखा' है--इस गायाकी 
रचना असन्तोषजनक है जीवतत्त्व प्रदीषिकाके अनुसार यह 'बीरमत्तंडो' पढा जाता 
है । क्योंकि वहाँ इसे 'राओ' का विशेषण कहा हैं। जीवतत्त्व प्रदीपिका' में 
जाकया देसी' का या देशी भाषा कृता' कर लिया गया है। पं० टोडरमल्ल 
इत्यादि चामुण्डरायकी टीकाका इसे एक उल्लेख समझते हैं । नरसिहाचार्यके अनु- 
सार, चामुण्डरायने ऐसी कोई रचना नही की । इसका अर्थ केवल इतना होता है 
कि इस ग्रन्थकी कोई हस्तलिपि अभी तक प्रकाशमें नहीं आई है (?) । जीव० 
प्रदी ०का प्रथम इलोक स्पष्ट रूपमें कहता है कि इसका आधार एक कन्नड़ टीका 
पर है। हमारे पास इस कथनके लिये कोई प्रमाण नहीं है कि यह चामुण्डरायकी 
कृति है। हमें मालूम है कि कन्नडमें गोम्मटसारकी टीका है जिसका नाम जीव- 
तत्त्व प्रदीपिका है जिसे केशववर्णीने सन्‌ १३५९ में रचा था | -वे अभय सिद्धान्त 
चक्रवर्तीके शिष्य थे और धर्ममूषणके आदेशानुसार यह टीका की थी । वीर 
मार्तण्डी, जैसा कि गाथामें मिलता है देशीका विशेषण है और यह वृत्तिका नाम 
है। चामुण्डरायकी उपाधि भी वीरमातंण्ड थी, जो उन्होंने तोलम्बाके युद्धमें 
अपनी वीरता प्रदर्शित करके प्राप्त की थी। और यह असंगत प्रतीत नही होता 
कि उन्ह ने इसका नाम अपनी एक उपाधिके नाम पर रक्‍्खा हो । यदि हमारे देशी 
शब्दका अर्थ सत्य हैं तो इसका अर्थ है कि कब्नड़ जो कि एक द्रविड़ भाषा है एक 
प्राकृतभाषाके लेखकके द्वारा देशी नामसे सम्बोधित की गई है ।' 

उक्त उद्धरणसे स्पष्ट है कि डॉ० उपाध्ये भी इस बातसे सहमत हैं. कि उक्त 
गाथाका वीरमातंण्डी देशीका विशेषण हैँ और वृत्तिका नाम है । अतः उक्त गाथा- 
का जो अर्थ समझा गया वह एकदम गलत तो नहीं समझा गया। किन्तु चामुण्ड- 
रायकी इस प्रकारकी किसी कृतिका कोई उल्लेख अन्यत्र नहीं मिलता । 

भोमट्सार पर अब तक दं। संस्कृत टोकाएँ प्रकाशमें आई हैं, उनमेंसे एकका 
नाम मन्द प्रवोधिका हैं और दूसरीका जीव तत्त्व प्रदीषिका । ये दोनों टीकाएँ 
गान्धी हरिभाई देवकरण जैन पग्रन्थमाऊला कलकत्तासे प्रकाशित गोमट्टसारके 
शास्त्राकार संस्करणमें पं* टोडरमलजीकी हिन्दी टीका सम्यम्ज्ञान चन्द्रिकाके साथ 


१. जु० सि० भा० ८, कि० २, पु० ९०१ 
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प्रकाशित हो चुकी हैं। इनमें मन्द प्रबोधिका जीवकाण्डकी गाथा ३८३ तक ही 
मुद्रित हैं। इस टीकाके कर्ता अभयचन्द्र हैं। अभयचन्द्रने अपनी टीका पूरे गोमहू- 
सार पर रची थी। या उसे उन्होंने अपूर्ण ही छोड़ दिया था, यह अभी तक 
अनिर्णत हैं । 

जीवतत्त्वप्रदीषिका टीकाके अवलोकनसे यह्‌ स्पष्ट हो जाता है कि उसके 
रागिताने मन्द प्रवोधिका टीकाफा पूरा अनुसरण किया है । उसके बहुतसे बिव- 
रण मन्दप्रवो धिकाके अनुसार हैं । मन्द प्रवोधिकाके अधिकांश परिभाषिक विव- 
रणोंको जी० प्रदीपिकामें प्री तरहसे अपना लिया गया है । जी० प्रदीपिकाके 
प्रत्येक अध्यायके आरम्भमें जो संस्कृत पद्च दिये गये है वे भी मन्‍्द प्रबोधिकामें 
पाये जाने वाले पद्योंकी अनुकृति है । जी०" प्रदी० में अभयचन्द्रका नामोल्लेख भी 
किया गया है । 

जी०का०गा० ३८३ की मन्द' प्रबोधिका टीकामें गाथाका व्याख्यान न करके 
केवल इतना लिखा है कि श्रीमदभयचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती कृत व्याख्यान यहाँ 
समाप्त हो जाता है । अतः यह कर्णाटवृत्तिके अनुसार कहता है । यदि यह वावय 
जी० प्रदीपिकामें होता तो उससे यह स्पष्ट था कि वह बात जी० प्रदीपिकाके 
कर्ताने कही है। किन्तु टोडरमलूजीकी टीका जी० प्रदीपिकाका ही अनुवाद है। 
और उसमें उक्त वाक्यका अनुवाद नही है। अतः जी० प्रदी० के कर्ताका तो 
यह बचन हो नहीं सकता और मन्दप्रवोधिकाका कर्ता ऐसी बात लिख नही 
सकता । अतः उक्त कथन किसका है यह स्पष्ट नही होता । और उसके आधार 
पर यह निष्कर्ष नही निकाला जा सकता कि जी०»प्रदी० के कर्ताको भी यहीं 
तक टीका प्राप्त हुई थी । 

इसके सिवाय कर्मकाण्डके कलकत्ता संस्करणमें दी हुई संपादकीय टिप्प णोंसे 
पहु प्रकट होता है कि संभवतया उनके सामने कर्मकाण्ड पर अभयचन्द्र रचित 
मन्द प्रबीधिका टीका वर्तमान थी क्योंकि उन्होंने अपने टिप्पणोंमें यह बतलाया 
है कि जी० प्र० के मन्द प्र० में इतना पाठ अधिक है और उस पाठको उद्धृत भी 
किया हैं। अत. मन्द प्रवोधिका टीकाकी प्रतियोंकी खोज किये बिना यहू कहना 
शकक्‍्य नहीं है हि अभयचन्द्रने अपनी मन्द प्रवोधिका टीका मोमट्रसार जीवकाण्डके 
अमुक भाग तक बनाई थी । 


१. इति श्रीमदभयचन्द्रसरिसिद्धान्तवक्रवर्त्यभिप्रायः । 
जी०्काण्टी०, गरा० १३ । 
२. “म० प्र०--श्रीमदभयचन्द्रसिद्धास्तचक्रवर्ती विहितब्याख्यानां विश्रान्तमिति- 
कर्णाटवुत्यतुरूपमयमनुवदति । 
३७० 
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१. मन्दप्रबोधिका टीका 


मन्द प्रबोधिकाका नाम सार्थक है। टीकाकारने यथासंभव संक्षेपमें प्रत्येक 
गाथाका अर्थ दिया है और जहाँ स्पष्टीकरणके लिये विशेष कथनकी आवश्यकता 
प्रतीत हुई वहाँ विशेष कथन किया है । संस्कृत भी सरल है विशेष कठिन नहीं 
हैं । प्रथम मंगल गाथाका व्याख्यान करते हुए चामुण्डरायके प्रइनको इस ग्रन्थके 
निर्माणमें निमित्त बतलाया है । गुरु शिष्य परम्परासे प्रवरतित उपदेशको हेतु बत- 
लाया है। गाथा सूत्रोंका परिमाण ७२५ बतलाया है और ग्रन्थका ताम जीवकाण्ड, 
जीवप्ररूपण अथवा जीवस्थान वतलाया है। करते तीन भेद किये है--मूलतंत्र- 
कर्ता भगवान महावीर, उत्तर तंत्रकर्ता गौतम गणधर और उतरोत्तर तंत्रकर्ता 
नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीको कहा है । 


टीकाके अवलोकनसे टीकाकारके सिद्धान्त विषयक ज्ञानकी गम्भीरता प्रकट 
होती है । किन्तु उनके सिद्धान्त चक्रवतित्वमें सन्देह होता है। मंगलके प्रकरणमें 
उन्होंने लिखा है कि गौतम गणधरने वेदना खण्डके आदिम 'णमों जिणाणं आदि 
मंगल किया है । किन्तु धवला (पृ० ९, १०३) में लिखा है कि गौतम गणधरने 
महाकर्म प्रकृति प्राभुतके आदिमें णगमोजिणाणं आदि मंगल किया था और वहसे 
लाकर भूत वलि भट्टारकने उसे वेदना खण्डके आदिम रखा। अभयचन्द्रजी या 
तो भूलसे वैसा लिख गये हैं या फिर उन्होंने धवलाका पूरा अनुगम नहीं किया 
प्रतीत होता । किन्तु उनका सिद्धान्त विपयक ज्ञान परिपूर्ण था । इसमें सन्देह 
नही हैं । 

जीव॑तत्त्व प्रदीपिका में तो उनका अनुसरण किया ही गया है किन्तु जिस 
कर्णाटवृत्तिके आधार पर जीवतत्त्व प्रदीपिकाको रचनेकी प्रतिज्ञा टीकाकारने की 
हैं उस कर्णाटवृत्तिकौ रचना भी मन्द प्रवोधिकाके साहाय्यकी ऋणी है यह बात 
डा० ए० एन० उपाध्येने अपने लेखमें? दोनों टीकाओंसे एक उद्धरण देकर स्पष्ट 
की है| वह उद्धरण जीवकाण्डकी गा० १३ की' टीकाका है। कर्ताटकटीकावाले 
१. “श्रीमद गौतम गणधरपादैरपिवेदनाखण्डस्थादा णमोजिणाणमित्यादिना' 

ननगो० मल प्र० टी०, पृ० १४ । 

२. “महाकम्मपयडिपाहुडस्स कदियादि चउबीस अणियोगावयवस्स आदीए गोदम- 

सामिणा परूविदस्स भूदवलिभडारएण वेयणाखण्डस्स आदीए मगलड्ठ तत्तो 

आणेद्रण ठविदस्स' ।--षट्खं; पु०, ९, पृ० १०३ । 
३. गो० जी० प्र० टीका, उसका करत त्व और समय'---अनेकान्त, वर्ष ४, कि० 

१, पु० ११३ । 
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उद्धरणमें अभयचन्द्र सूरि सिद्धान्त चक्रवर्तीका नाम भी है जिससे किसी प्रकारका 
सन्देह नहीं रहता । अत: गोमटुसारकी उपलब्ध इन तीनों टीकाओंमें मन्द प्रवो- 
धिका आद्य टीका है। शेष दोनों टीकाएं उसीके आधार पर वनी हैं । इस दृष्टि 
से उस टीका और उसके कर्ताका महत्व स्पष्ट है । 

कर्ता और रचनाकाल 


मन्द प्रबोधिकाके कर्ताका नाम अभयचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती है। उनकी 
टीकासे उनके तथा रचनाकालके सम्बन्धर्में कोई संकेत तक नहीं मिलता । किन्तु 
चूंकि कटर्नाटक वृत्तिमे उनका उल्लेख है अतः यह निश्चित हैं कि कर्णाटकवुत्तिसे 
पहले मन्द प्रवोधिकाकी रचना हो चुकी थी । कर्णाटकवृत्तिके रचयिता केशवरवर्णी 
अभयसूरि सिद्धान्त चक्रवर्तीके शिष्य थे और उन्होंने अपनी वृत्ति धर्मभूषण भट्टा- 
रकके आदेशानुसार शक सं० १२८१ या ईस्वी सन्‌ १३५९ में लिखी थी । ऐसा 
डॉ० उपाध्येने अपने उक्त लेखमें लिखा है। अतः निश्चय ही मन्द प्रबोंधिकाकी 
रचना उससे पहले हुई है । किन्तु कितने समय पहले हुई है यह चिन्त्य है । 

अभयचन्द्रने जीवकाण्ड भा० ५६-५७की मन्दप्रबोधिका' टीकामें श्रीबालूचन्द्र 
पण्डितदेवका निर्देश किया है | श्रवणबेलगौलाके एक शिलालेखमें जो ई० सन्‌ 
१३१३ का है बालेन्दु पण्डितका उल्लेख है! डॉ० उपाध्येने अभयचन्दके द्वारा 
निर्दिष्ट बालचन्द्रको और श्रवणबेलगोलाके शिलालेखमें स्मृत बालेन्दु पण्डितको 
एक ही व्यक्ति माना है । उन्होंने यह भी लिखा' है कि “इसके अतिरिक्त उनकी 
पदवियों-उपाधियों और छोटे-छोटे वर्णनोंसे जो कि उनमें दिये हुए है, मुझे मालूम 
हुआ है कि हभारे अभयचन्द्र और बालचन्द्र, सभी सम्भावनाओंको लेकर वे ही है 
जिनकी प्रश्नंसा बेल्र शिलालेखोंमे की गई है और जो हमें बतलाते है कि 
अभयचन्द्रका स्वर्गवास ईस्वी सन्‌ १२७९ में और बालचन्द्रका ईसवी सन्‌ १२७४ 
में हुआ था ।' 

इस तरह डॉ० उपाघ्येने अभयचन्द्रकी मन्द प्रवोधिकाका समय ईस्वी सनकी 
तेरहवी शताब्दीका तीसरा चरण स्थिर किया हैं। जो अन्य प्रमाणसे भी समर्थित 
हीता है । 


१. “पुनरपि कथंभूताः ? विमलतरध्यानहुतवह॒शिखामिनिर्द ग्थकर्मवना .-प्रतिसमयम- 
नन्‍्तगुणविशुद्धिसामर्थ्यनायुवजितसप्तकर्म णाँ गुणश्रेणि गुण संक्रम-स्थित्यनु भाग- 
काण्डकघातै:पोडशप्रकृतिक्षपणेन मोहनीयस्याष्टकषायादिक्षपणेन वादरसुक्ष्म- 
कृष्टिविधानेन अन्यदचोपायै: आत्मन: श्रेयोमार्ग श्रान्तिहेतुं '"इति-भ्ीबालचन्द्र 
पण्डितदेवानां तात्पर्यार्थ: ।--मं-प्रबो० । 

२. वही लेख, अने० वर्ष ४, कि० १। 
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अभयचन्द्रने जी० का० की प्रथम गाथाकी मन्द प्रबोधिका टीकामें एक प्या 
उद्धृत किया है जो पं० आशाधरके अनग्रार धर्मामृतके नौवें अध्यायका २६वां पद्य 
है। पं० आशाधरने अपने अनगारधर्मामृतकी टीका वि० सं० १३०० अर्थात्‌ 
ई० सन्‌ १२४३में समाप्त की थी । अतः मन्दप्रबोधिककी रचना उसके बाद हुई 
यह निश्चित है । और चूकि कर्णाटक वृत्तिकी समाप्ति ई० सन्‌ १३५९ में हुई ।' 
अतः मन्द प्रवधिकाकी रचना सन्‌ १२४३ और १३५९ के मध्यमें किसी समय 
हुई है । श्रवण बेलगोला और बेलूरके शिलालेखोंमें निदिष्ट बालचन्द्र पण्डित और 
अभयचन्द पण्डित भी इसी समयमे हुए है । किन्तु श्रवणवेल गोलाके शिलालेखमें 
बालेन्दु पण्डितको अभयचन्द्रका शिष्य बतलाया है। और एक गुरु अपनी टीकामें 
अपने शिष्यके मतका उल्लेख “इति बालचन्द्र पण्डित देवानां तात्पर्यार्थ: इस 
रूपमें नहीं कर सकता । 


किन्तु उसमे! अभयचन्द्रको 'सिद्धान्ताम्भोधि सीतद्युति:” विज्येषण दिया है जो 
बतलाता हैँ कि अभयचन्द्र सिद्धान्तरूपी समुद्रके लिये चन्द्रमाके तुल्य थे। अतः 
ई० सन्‌ १३१३ के शिलालेखमें निर्दिष्ट अभयचन्द्र मन्द प्रबोधिकाके कर्ता होना 
चाहिये । प्रश्न केवल बालचन्द्र पण्डितदेवको उनका शिष्य बतलानेका रह जाता है । 


इस सम्बन्धमें परमागमसारके रचयिता श्रुतमुनिने जो अपनी प्रशस्ति उसके 
अन्नमें दी है वह भी यहाँ उल्लेखनीय हैं। परमागमसारकी समाप्ति शक्त सं० 
१२६३ में हुई है । प्रशस्तिमें लिखा है---श्रुतमुनिके अणुब्रत गुरु बालेन्दु, महाव्रत 


१ “उच्यते, ेष्टं बिहंतुं शुभभावभग्नरसप्रकर्ष :प्रभुरन्तराय:। तत्कामचारेण 
गुणान्रागान्लु त्यादिरिष्टार्थकृदाहदादे: । इति वचनेन “'--मं० प्रवो० । 
२. तच्छिष्यड्वरुकीति प्रथितगुणगण' पण्डितस्तस्थ शिष्य', 
ख्यातः श्रीमाघनन्दिन्नतिपतिनुतभट्टा रकस्तस्य शिष्य: । 
सिद्धान्ताम्भोधिसी तद्युतिरभयञ्ञणी तस्य शिष्यो महीयान्‌ 
बालेन्दु: पण्डितस्तत्पदनुतिरमलो रामचन्द्रोंडड्मलाउु: ॥१६।॥०* 
+-शिला० सं०, भा० १, पृ० ३२। 
३. अणुवद गुरुबालेंदू महव्वदे अभयवंद सिद्धंति । 
सत्येध्मयसूरि पहा (भा) चंदा खल सुयमणिस्स गुरु ॥२२५॥। 
सिसर्मूलसंघ-देसियगण-पुत्थयगच्छ कोंडकुंदा्ण । 
परमण्ण-इंगलेसर बलिम्मि जादस्स मुणिपहाणस्स ॥२२६॥ 
सिद्धंताहयचंदस्स य सिस्‍सो बालचंद मणिपवरो । 
सो भविय कुवलयाणं आर्णदकरों सया जयउ ॥२२७॥ 
प्रश० सं० भा० १, पृ० १९१ । 
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गुरु अभयघन्द सिद्धान्तिक, और श्ञास्त्र गुरु अमयसूरि और प्रभाषन्द्र थे । आगे 
लिखा है--संद्धान्तिक अभयचन्द्रके शिष्य बालचन्द्र मुनि जयवन्त हों । शब्दागम, 
परमागम, तर्कागभके वेत्ता तथा सकर अस्यवादियोंके जेता अभयसूरि सिद्धान्ती 
जयवन्त हों । 

विचारणीय यह है कि श्रवणबेल्ल गोलाके शिलोलेखमें निदिष्ट अभयचन्द्र 
और उनके शिष्य बालरचन्द पण्डित तथा श्रुतमुनिकी प्रशस्तिमे स्मृत अभयचन्द्र 
और उनके शिष्य बालचन्द्र मुनि क्‍या एक ही व्यक्ति हैं। यहाँ यह भी स्पष्ट 
कर देना उचित होगा कि उक्त शिलालेख मुलसंघ देशीगण और पुस्तक गच्छके 
आचायोसे सम्बद्ध हैं तथा श्र तमुनिकी प्रशस्तिभी मूलसंघ, देशीगण और पुस्तक 
गच्छकी इगंलेहवर शाखासे-सम्बद्ध है। अन्तर इतना ही हैं कि एक जगह बालचन्द- 
को पण्डित लिखा है और एक जगह मुनि । हो सकता हैं कि मन्दप्रबोधिकाकी 
रचनाके समय वे केवल बालचन्द पण्डित हों और पीछे उन्होंने मुनिपद घारण 
कर लिया हो । 

किन्तु इन दोनों उल्लेखोंके समनन्‍्वयमें सबसे बड़ी बाधा बेल्रके शिलालेख 
हैं जिनमें शक सं० १२०१ में अभयचन्दकी और उनसे ५ वर्ष पूर्व बालचन्दकी 
मृत्यु बतलाई है। क्योंकि परमाभ्मसारकी रचनाके समय यदि श्र्‌ तमुनिकी 
अवस्था ५० वर्ष भी मान ली जाये तो शक सं० १२१३ में उनका जन्म 
हुआ होगा । उस समयसे बहुत पहले अभयचन्द और बालचन्दका स्वर्गवास हो 
चुका था । 


किन्तु श्रवणवेलूगोछाके जस शिलालेख अभयचन्द्र और उनके शिष्य 
वालचन्द्र पण्डितका नाम हैं बह शिलालेख शक सं० १२३५ का है। शक सं० 
१२३५ में शुभचन्द्र त्रविद्यकी मृत्यु हुई और उनकी स्मृतिमें उनके शिष्पोंने 
उनकी निषद्या निर्माण कराई। शिलालेखके अनुसार शुभचन्द्रके शिष्य चारुकीति 
थे, चारुकीतिके शिष्य माघनन्दि थे, माघनन्दिके शिष्य अभयचन्द्र और अभय- 
चन्द्रके शिष्य बालचन्द्र पण्डित थे। ऐसी स्थितिसे अभयचन्द्र और बालचन्द्रकी 
मृत्यु शक सं० १२०१ में या उससे पूर्ब कंसे हो सकती है ? अधिक सम्भव यही 
प्रतीत होता है कि अपने दादा गुरु शुभचन्द्रकी मृत्युके समय अभयचन्द्र और 
उनके शिष्य बारूचन्द्र जीवित थे और ऐसा होनेसे परमागमसारके रचयिता श्र त- 
मुनिके वे दोनों ब्रतगुरु हो सकते हैं। अतः मन्दप्रबोधिकाकी रचताका काल 
ईस्वी सन्‌ की तेरहवी शताब्दीके तीसरे चरणकी अपेक्षा चौदहवी शताब्दीका 
प्रथम चरण होना चाहिये । 


श्र्‌ तमुनिके विद्यागुर अभयसूरि सिद्धान्ती थे और गोमट्टसारकी कर्नाटक 
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वृतिके रचयिता केशवबर्णीके गुरु अभयसूरि सिद्धान्त चक्रवर्ती थे। परमागमसार 
शक सं० १२६३ में पूर्ण हुआ और गो० कर्नाटक वृत्ति शक सं० १२८१ में । 
दोनोंमें केवल १८ वर्षका अन्तर है । अतः ये दोनों अभयसूरि भी एक ही व्यक्षित 
प्रतीत होते है । इन्हे श्र्‌ तमुनिने परमागम आदिका पूर्ण ज्ञाता बतलाया हैं। ऐसी 
स्थितिमें मन्दप्रवोधिकाके रचयिता अभयचन्द्र सिद्धान्तीका अभयसूरिके साथ 
साक्षात्कार हो सकता है और सम्भवतया उसीके फलस्वरूप मन्दप्रबोधिकाके आधार 
पर केशववर्णीके द्वारा कर्नाटक वृत्ति रची गई हो । अस्तु, जो कुछ हो पर इतना 
सुनिश्चित हैं कि अनगार धर्मामृतकी टीकाके समाप्तिकाल वि० सं० १३०० के 
पहचात्‌ और कर्नाटक वृत्तिकी समाप्तिके समय शक० सं० १२८१ (वि० सं० 
१४१६)से पूर्व अर्थात्‌ विक्रमकी चौदह॒वी शताब्दीमें मन्दप्रबोधिकाकी रचना हुई । 


२ जीवतत्व प्रदीषिका 

वर्तमानमें पूरे गोम्मट्सार पर उपलब्ध होने वाली पूरी और सुविस्तृत 
संस्कृत टीका जीवतत्त्व प्रदीपिका ही हैं । गोम्मटसारके अध्ययनके यथेष्ट प्रचार - 
का श्रेय जीवतत्त्व प्रदीषिकाको ही प्राप्त हैं। पं० श्री टोडरमल जीने उसीको 
न केवल आधार बनाकर, बल्कि अनुदित करके अपनी हिन्दी टीका सम्यग्ज्ञान 
चन्द्रिकाकी रचना की थी । उन्होंने अपनी टीकाकी पीठिकामे लिखा है--*ैसे 
विचारि श्रीमद्‌ गोम्मटसार द्वितीयनामा पश्चसंग्रह ग्रन्थकी जीवतत्त्व प्रदीपिका 
नामा संस्कृत टीका ताक अनुसारि सम्यग्जान चन्द्रिका नामा यहु देशभाषामयी 
टीका करनेका निश्चय किया है । और गोम्मटसारके हिन्दी अंग्रेंजी और मराठीके 
सभी आधुनिक अनुवाद पं० टोडस्मरू जीकी टीकाके आधार पर हुए हैं । अतः 
इस सबका परम्पराश्रय जीवतत्तव प्रदीपिका को ही है । 


किन्तु इस टीकाके कत्‌ त्वकौ लेकर कुछ भ्रम फैल गया था। पं० टोडरमलूू 
जी ने अपनी हिन्दी टीकामें इस टीकाको केशववर्णीकी बतलाया हैं। उसीके 
आधार पर गोम्मटसारके आधुनिक टीकाकारोंने भी उसे केशववर्णीकी बतलाया । 
पं० टोडरमलू जीके उक्‍त उल्लेखका कारण जीवकाण्डकी जीवतत्त्व प्रदीपिकाके 
अन्तमें पाया जानेवाला एक इलोक हैं जो इस प्रकार है-- 
श्रित्वा कर्णाटिकी वृत्ति वर्णिश्नीकेशब: कृति: । 
कृतेंबमन्यथा किचिंदु विशोध्य तद्वहुश्नुत्त: ॥१॥ 


इसका अनुवाद पं० टोडरमलजी ने इस प्रकार किया है-- 
केशववर्णी भव्यविचार । कर्णाटक टीका अनुसार । 
संस्कृत टीका कीनी एहु | जो अशुद्ध सो शुद्ध करेहु ॥१॥ 
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डा० उपाध्येके जिस लेख का उल्लेख पहले किया गया है उस लेख में जीव- 
तत्त्व प्रदीपिकाके कतु त्वके विषयमें फैले हुए इस अमका निराकरण करते हुए डा० 
साहबने सुन्दर विचार प्रस्तुत किया है । । 
असलमें उक्त इलोक जो इस भ्रम फैलानेका कारण बना, अशुद्ध है। श्री 
ऐलक पन्‍नालारू दि० जैन सरस्वती भवन बम्बईकी जीवतत्त्व प्रदीपिका सहित 
गोम्मटसारकी लिखित प्र तिमें उक्त इलोक इस प्रकार पाया जाता है-- 
“श्रित्वा कर्णाटिकीं वृत्ति वर्णिश्रीकेशवे: कृताम्‌ । 
कृतेयमन्यथा . किचित्तद्विशोष्ये बहुश्रु तैः ॥ 
इसके साथ एक इलोक ओर है जो इस प्रकार है--' 
श्रीमत्‌ केशवचन्द्रस्य कृतकर्णाटवृत्तित्त: । 
कृतेयमन्यथा किचिच्चेत्तच्छोध्यं बहुश्रुतै: ॥॥ 


ज् 


इन पद्योंसे यह बिल्कुल स्पष्ट हो जाता हैँ कि इन पद्योंमें टीकाके कतने 
अपना नाम नहीं दिया बल्कि यह लिखा हैं कि उसने अपनी टीका केशवरवर्णीकी 
कर्णाटवृत्ति परसे लिखी है और साथ ही यह आशा व्यक्त की है कि यदि उसकी 
टीकामे कुछ अशुद्धियाँ हों तो वहुश्न्‌ त विद्वान्‌ उन्हे शुद्ध करके पढ़नेकी कृपा करें । 
जीवतत्त्व प्रदीषिकाको कर्णाटक वृत्तिके अनुसार रचनेकी प्रतिशा टीकाकारने 
अपनी टीकाके प्रथम मंगल इलोकमें ही की हैं--- 
“'नेमिचन्द्र जिने नत्वा सिद्ध श्रीज्ञानभूषणम्‌ । 
वृत्ति गोम्मटसारस्यथ कुर्बे कर्णाटवृत्तित' ॥। 
केशववर्णीकी कर्नाटक वृत्तिकी लिखित प्रतिया आज भी उपलब्ध हैं। उस 
वृत्तिका नाम भी जीवतत्त्व प्रदीपिका हैं और वह सं०जी०प्र० से कुछ बड़ी है । 
अतः इसमे तो कोई सन्देह तही रहता कि सं०जी०प्र ०का के रचपिता केशवर्र्णी 
नही है। 
तब प्रश्न होता है कि उसके रचयिता कौन हैँ और कब उसकी रचना हुई 
है ? गोम्मटसारके कलकत्ता संस्करणके अन्तमे एक प्रशस्ति* दी हुई है। उससे 
१ 
२ 


अनेकान्त, वर्ष ४, कि० १, पृ० ११३ आदि । 

ययत्र रत्लैजिभि्ूब्ध्वाईन्त्य पूज्य नरामरै:। निर्वान्ति मलसंघोष्यं नंद्यादा- 
चन्द्र तारक ॥४॥ तत्र श्रीशारदागच्छे बलात्कारगणोड्न्वय: । कुन्दकुन्द 
मुनीन्द्रस्थ नंद्याम्नायोडपि नन्‍्दतु ॥५॥ यो गुणैगंणभृद्गीतो भट्टारक शिरो- 
मणि. । भक्त्या नमामि त॑ भूयों गुरु श्रीज्ञानभूषणम्‌ ॥६॥ कर्णाटप्रायदे- 
शेशमल्लिभूपाल भक्तित: । सिद्धान्तः पाठितों येन मुनिचन्द्र नमामि तम्‌ ॥७॥ 
योध््यर्थ्य धर्मवुद्धचर्थ मह्य सूरिपदं ददों। भट्टारकशिरोरत्नं प्रभेन्दु:स 
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पता चलता है कि संस्कृत जी०प्र० टीकाके कर्ता मुलसंघ, शारदागरच्छ बलात्कार 
गण, कुन्दकुन्दान्वय और नन्दि आम्नायके नेमिचन्द्र हैं। थे ज्ञानभूषण भट्टारकके 
शिष्य थे । प्रभाचन्द्र भट्टारकने उन्हें सूरिपद प्रदान किया था। कर्णाटकके जैन 
राजा मल्लिभूपालकी भक्तिवश उन्हे मुनिचन्द्रने सिद्धान्त पढ़ाया था । लाला वर्णी- 
के आग्रहसे वे गुर्जर देशसे आकर चित्रकूटमें जिनदास शाह द्वारा निर्मापित 
चैत्यालयमे ठहरे । वहाँ उन्होंने सूरि श्री धर्मचन्द्र, अभयचन्द भट्टारक और लाला 
वर्णी आदि भव्य जीवोंके लिये, खण्डेलवाल वंशके साह सांगा और साह सहेसकी 
प्रार्थना पर कर्णाद वृत्तिके अनुसार गोम्मटसारकी वृत्ति लिखी । उसकी रचनामें 
विविध विद्यामें विख्यात विशालकीति सूरिने सहायता की और उसे प्रथम बार हर्ष 
पूर्वक पढ़ा । त्रैविद्य चक्रवर्ती निर्म्रन्थाचार्य अभयचन्द्रने उसका संशोधन करके 
उसकी प्रथम प्रति तैयार की थी 


अत: उक्त प्रशस्तिके अनुसार संस्कृत जीव तत्त्व प्रदीपिका टीकाके कर्ता 
नेमिचन्द हैं। गोम्मटसारके अन्तर्गत अध्यायोंके अन्तमे जो सन्धि वाक्य है उनसे 
भी इस बातका समर्थन होता है। यथा--इल्याचार्य श्री नेमिचन्द्रकृतायां गोम्म- 
टसारापरनामपशञ्चसंग्रहवुत्तो' यहाँ नेमिचन्द्रकृतायां पद (“वृत्तिका विशेषण है न 
कि गोम्मटसारका, क्‍योंकि वृत्तिकी तरह वह भी स्त्रीलिगमें प्रयुक्त हुआ है । किन्तु 
गोम्मटसारके रचयिताका नाम भी आचार्य नेमिचन्द्र था। अतः किन्हीं सन्धि- 
चाक्योंमे नेमिचन्द्रके साथ सिद्धान्तचक्रवर्ती पद जोड़ दिया गया है। यथा-- 
इत्याचार्य श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तीविरचितायां गोम्मट्सारपरनामपंच- 
संग्रह वृत्तो जीवतत्त्वप्रदीपिकाख्यायां कमंकाण्डे त्रिकरणचूलिका नाम अष्टमो5- 
घिकार: । किन्तु यहाँ भी “विरचिताया” पद जीवतत्त्व प्रदीषिका नामक वृत्तिका 
विशेषण हूँ । अतः ग्रन्थकार और टीकाकारके नाम साम्यकरे कारण उक्त प्रकारकी 
भूल हो गई है ! 


नमस्यते ॥८॥ विविधविद्याविख्यात विशालकी तिसूरिणा । सहायोअ्स्यां कृतौ 
चक्र 5धीता चर प्रथम मुदा ॥९॥ सूरे: श्रो धर्मचन्द्रस्याभयचन्द्रणणेशिन: । 
बणि लालादिभव्याना कृते कर्णाटवृत्तित: ॥१०॥ रचिता चित्रकूट श्रीपाइर्व- 
नाथालयेश्मुना । साधुसांगासहेसाम्यां प्राथितेन मुमुक्षुणा ॥११॥ गोम्मट- 
साखवृत्तिहि नंद्याद्‌ भव्य: प्रवरतिता । शोधयन्त्वागमात्‌ किंचित्‌ विरुद्ध चेंद्‌ 
बहुश्रुता: ॥ १२॥ निंन्थाचार्यवर्येण त्र विद्यचक्रवर्तिना । संशोष्याभयचन्देणा- 
लेखि प्रथम पुस्तक: ॥१३॥--गो०्क०का०, पु० २०९७-९८ । 

इसके तीचे गद्य प्रशस्ति हैं जिसमे संक्षेप में वही बात प्रायः कही है जो 

पद्मोंमें कही गई है । 
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तथा टीकाका आद्य मंबरलाचरण भी इसी बातका समर्थक है। उसका पूर्वार््ध 

जेमिचन्द्र जिन नत्वा सिद्ध श्रीज्ञानभूषणं' में जिनके विश्वेषण रूपसे प्रयुक्त नेमि- 
चन्द्र और ज्ञानभूषण पद द्रच्र्थक हैं। इल दो पदोंके द्वारा टीकाकारने अपना और 
अपने गुरु ज्ञानभूषणका निर्देश किया हैं। ज्ञानमूषण और उनकी परुपरामें होने 
बाले ग्रन्थकारोंने प्रायः मंगल पद्योंमे अपना और अपने गुरुका साम विशेषण रूपसे 
प्रयुक्त किया है। उदाहरणके लिये भ० ज्ञानभूषणने सिद्धान्तसार भाष्यके आ पियें 
जो मंगलाचरण किया है उसमें उन्होंने अपना और अपने गुरू रुक्ष्मीचन्द्र और 
वीरचन्द्रका नाम विद्येषण रूपसे दिया हैं । यथा 

श्री सर्वज्ञ प्रणम्यादों लप्ष्मी-वी रेन्दु-सेवितम्‌ । 

भाष्यं सिद्धान्तसारस्थ वक्ष्ये शञानसुभूषणम्‌ ॥ 


इस तरहके उदाहरण बहुत मिलते हैं । अत: यह निविविवाद है कि जीवतत्त्व 
प्रदीपिकाके रवयिताका नाम नेमिचन्द्र था और वह ज्ञानभूषणके शिष्य थे । 

अब विचारणीय यह है कि वे हुए कब हैं ? 
समय विचार 


नेमिचन्द्रने अपनी प्रशस्तिमे जीवतत्त्व प्रदीपिकाकी रचनाके समयका निर्देश 
नही किया है। किन्तु केशववर्णीने अपनी कर्णाटवृत्तिको शक सम्बत्‌ १२८१ में 
समाप्त किया था और चूकि नेमिचन्द्रको जीवतत्त्वप्रदीपिका उसीका अनुसरण 
करते हुए रची गई है अतः यह निश्चित है कि उसकी रचना शक सं० १२८१ 
(वि० सं० १४१६) के पदचात्‌ किसी समयमें हुई है। और पं० टोडरमलजीने 
सं०जी०प्र० का के आधार पर हिन्दी टीकाका निर्माण वि० सं० १८१८ या शक 
सं० १६८३ में किया था अतः जीब० प्र० उससे पहलेकी है यह भी निश्चित हैं । 
अब देखना यह है कि वि० सं० १४१६ से लेकर १८१८ तकके चार सौ वर्षोके 
अन्दर कब उसका निर्माण हुआ । 

उक्त प्रशस्तिमें कर्णाट प्राय देशके स्वामी मल्लिभूपाछ॒का नाम आया है। 
डा० उधाष्येने उसीके आधार पर संस्कृत जी०प्र० की रचनाका समय ईसाकी 
१६ वीं शताब्दीका प्रारम्भ ठहराया है। उन्होंने लिखा' है 'जैन साहित्यके उद्ध- 
रणों पर दृष्टि डालनेसे मुझे मालूम होता है कि मल्लि नामक एक शासक कुछ 
जैन लेखकोंके साथ प्रायः सम्पर्कको प्राप्त है । शुभचन्द्र गुर्वावलीके अनुसार विजय 
कीति (ई० सन्‌ की १६ वों शताब्दोके प्रारम्भमें) मल्लिभूपालके द्वारा सम्मानित 
हुआ था। विजयकीतिका समकालीन होनेसे उस मल्लिभूपाछकों १६ वीं शताब्दी 
के प्रारम्भमें रखा जा सकता है। उसके स्थान और धर्म विषयका हमें परिचय 





१. अनेकान्त, वर्ष ४, बि० ३, पृ० १२० । 


४७४ : जैनसाहित्यका इतिहास 


नही दिया गया । दूसरे विशालकीतिके शिष्य विद्यानन्द स्वामी के विषयमें कहा 
जाता है कि ये मल्लिरायके द्वारा पूजे गये थे । और थे विद्यानन्द ई० सन्‌ १५४१ 
में दिवंगत हुए हैं । इससे भी मालूम होता है कि १६ वीं शताब्दीके प्रारम्भमें एक 
मल्लिभूपाल था । हुमचका शिलालेख इस विषयकों और भी अधिक स्पष्ट कर 
देता है। वह बतलाता है कि यह राजा जो विद्यानन्दके सम्पर्कमें था साल॒व 
मल्लिराय कहलाता है, यह उल्लेख हमें मात्र परम्परागत किवदन्तियोंसे हटाकर 
ऐतिहासिक आधार पर ले आता हूँ । सालुब नरेशोंने कनारा जिलेके एक भाग पर 
राज्य किया हैं और वे जैनधर्मको मानते थे । मल्लिभूपाल मल्लिरायका संस्कृत 
किया हुआ रूप है। और मुझे इसमें कोई सन्‍्देह नही है कि नेमिचन्द्र सालव 
मल्लिरायका उल्लेख कर रहे है । थद्यपि उन्होने उनके वंशका उल्लेख नही किया 
है । १५३० ई० के लेखमें उल्लिखित होनेसे हम सालुब मल्लिरायको १६ वीं 
शताब्दीके प्रथम चरणमें रख सकते हैं । और यह उसके विद्यानन्द तथा ब्रिजधकीति 
विषयक सम्पर्कके साथ भी अच्छी तरह संगत जान पड़ता है । इस तरह नेमिचन्द्र 
के सालुब मल्लिरायके समकालीन होनेसे हम सं० जीव० प्रदीपिकाकी रचनाको 
ईसाकी १६ वीं शताब्दीके प्रारम्भकी ठहरा सहते है ।' 

श्रीयुत नाथूरामजी प्रेमीने 'जिनचन्द्र ज्ञानभूषण और शुभच नद्र” शीर्षक अपने 
लेखके टिप्पणीमे लिखा है कि २६ अगस्त १९१५के ज॑न मित्रमें गोम्मटमार टीका- 
की प्रशस्ति प्रकाशित हुई थी। उसके अनुसार यह टीका वीरनिर्वाण सम्बत्‌ २१७७ 
में समाप्त हुई । प्रेमीजीने उस प्रणस्तिका जो आशय दिया है उससे यही ज्ञात 
होता है कि वह प्रशस्ति वही है जो गोम्मटसारके कलकत्ता संस्करणके अन्तमे 
प्रकाशित हुई है ! किन्तु उसमे उसका रचनाकाल नहीं दिया, जब्रकि जैनमित्रमे 
प्रकाशित प्रशस्तिमें रचनाकाल दिया हुआ है। किन्तु वह वीर निर्वाण सम्बत्‌के रूए- 
में है। प्रेमीजी ने लिखा है--'गोम्मटसारके कर्ताके मतसे २१७७में विक्रम संवत्‌ 
(२१७७- ६०५ + १५७२ + १३५) १७०७ पड़ता है अतएवं उक्त नेमिचन्द्रके 
गुरू ज्ञानभूषण कोई दूसरे ही ज्ञानभूषण हैँ जो सिद्धान्त सारके कर्तासे सौ सवा सौ 
वर्ष बाद हुए है । 

उसका उल्लेख करते हुए डॉ० उपाध्येने लिखा है यह समय (अर्थात्‌ वि० 
सं० १७०७ या ईस्वी सन्‌ १६५०) मल्लिभूपाल और नेमिचन्द्रको समकालीन 
नहीं ठहरा सकता । चूंकि असली प्रशस्ति उद्धुत नही की गई है अतः इस उल्लेख- 
की विज्ेषताओंका निर्णय करना कठिन है । हर हालतमें ई० सन्‌ १६५० जी० 


१, “विशालकीतें: श्रीविद्यानन्द स्वामीति शब्दत. । 


अभवत्तनय: साधुर्मल्लिरायनूपाचित: ॥' 
--पअ्रश० सं० [आरा], पु० १२५ । 


उत्तरकालीन कर्म-साहित्य : ४७५ 


प्रदीपिकाकी बादकी प्रतिलिपिकी सम्राप्लिका समय है, न कि स्वयं जी० प्रदीपिका 
रचनाकी समाप्तिका समय । 


अर्थात्‌ डॉ० उपाध्येके लेखके अनुसार वि० सं० १७०७ से पहले ही टीका- 
की रचना हो चुकी थी । ऐसी स्थितिमें इस समस्याको सुलझानेके दो साधन हो 
सकते है, प्रथम, प्रशस्तिमें निरदिष्ट वीर नि० सम्बत्‌ की समीक्षा और दूसरा 
नेमिचन्द्रके ढ्वरा उल्लिखित अपने समकालीन व्यक्तियोंकी छानदीन, जिनकी ओर 
डॉ० उपाध्येने इसलिये ध्यान देना उचित नहीं समझा कि चूंकि इन नामोंके अनेक 
आचार्य और साधू जैन परम्परामें हो गये हैं। अतः केवल नामोंकी समानताके 
आधार पर कोई निर्णय करना खतरनाक हो सकता हैं ।!' किन्तु जब हम अन्य 
किसी आधारसे किसी निर्णय पर पहुँच जाते है तब यदि उसको आधार बना कर 
इस बातकी खोज की जाये कि उस समय पर इस नामके व्यक्ति हुए है या नहीं 
तो उससे निर्णयकी सारता या निस्सारता पर प्रकाश पड़े बिना नहीं रह सकता । 
अतः हम उक्त दोनों साधनोंसे प्रकृत समस्याको सुलझानेका प्रयत्न करते है 


दक्षिणमे प्रचलित वीर निर्वाण सम्वतके सम्बन्धमें मतभेद है । और उस 
मतभेदका कारण है “विक्रमांक शक' को विक्रम सम्बत्‌ या शक सम्बत्‌ समझा 
जाना; क्योंकि त्रिकोकसारकी गाथा ८५० की टीकामे लिखा है कि वीर निर्वाणसे 
६०५ वर्ष ५ मास पश्चात्‌ विक्रमांक शक राजा होगा । और विक्रम सम्बत्‌ तथा 
शालिवाहन शक सम्बतके बीचमें १३५ वर्षका अन्तर हैं। उत्तर भारतमे जो 
वीर नि० सं० वर्तमानमे प्रचलित है वह उक्त कालकों शालिवाहन शकका सूचक 
मानकर ही प्रचलित है और अनेक शास्त्रीय उल्लेख उसके पक्षमें है यहाँ उनकी 
चर्चासे प्रयोजन नही है । यहाँ तो यह बतलानेका प्रयोजन इतना ही है कि प्रेमीजी 
ने जो २१७७ बी० नि० सं०में ६०५ वर्ष घटाकर जो १३५ जोडे है यदि वे दक्षिण- 
के मतभेदको दुष्टिम रखकर न जोड़े जाये, और उसे ६०५ घटानेसे जो शेष रहता 
हैं उसे विक्रम सम्बत्‌ मान लिया जाये तो डॉ० उपाध्येके द्वारा निर्णीत और 
प्रशस्तिमें उल्लिखित कारूम जो सौ सवा सौ वर्षका अन्तर पड़ता है वह नही 
पड़ेगा । अथ त्‌ २१७७ - ६०५ + १५७२ विक्रम सम्बतमे और १५७२-५७ - 
१५१५ ई० में नेमिचन्द्रने गोम्मट्रसारकी टीका समाप्त की । डॉ० उपाध्येने यही 
काल उसका निर्णीत किया है । 


अब हम दुसरे साधनको देखेंगे--- 
मूलसंघ, सरस्वतीगच्छ और बलात्कारगणके भट्टारक श्रीज्ञानभूषण सागवाड़े- 





१. अनेकान्त, वर्ष ४, कि० १, पु० १२०। 
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की गद्दीके भट्टारक थे। नन्दिसंघ की पट्टावलीमें उनका विस्तारसे परिचय दिया 
हैं। उनके द्वारा रचित तत्वज्ञानतरंगिणीकी प्रशस्तिमे उसका रचनाकाल विक्रम 
संबत्‌ १५६० दिया है। नेमिचन्द्रकी गोमटसार टीकाका जो रचनाकारू ऊपर 
दिया हैं उसके साथ इसका बराबर मेरू खाता है। तत्त्व ज्ञान तरंगिणीसे गो० 
टीकाकी रचना बारह वर्षके परचात्‌ हुई है। यह ज्ञानभूषण गुजरातके रहनेवाले 
थे और दक्षिण तथा उत्तरके प्रदेशोंमें सम्मान्य थे। नेमिचन्द्र भी गुजरातसे ही 
चित्रकूट गये थे । 

नेमिचन्द्रको सूरिपद भट्टारक प्रभाचन्द्रने प्रदान किया था। वादिचन्द्रने वि० 
सं० १६४० में अपना पारश्य पुराण रचा था और बि० सं० १६४८ मे ज्ञान 
सूर्योदय नाटक रचा था, उन्होंने अपने गुरुका नाम भट्टारक प्रभाचन्द्र लिखा है । 
तथा अपनेको ज्ञानभूषणका प्रशिष्य और प्रभाचन्द्रका शिष्य बतलाया है । इन्होंने 
स्व रचित श्रीपालाख्यान नामके गुजराती ग्रन्थमें अपनी गुरु परम्परा" इस प्रकार 
दी है--विद्यानन्दिके पट्ुपर मल्लिभूषण, उनके पद पर लक्ष्मीचन्द्र, फिर वीरचन्द्र, 
ज्ञानभूषण, प्रभावन्द्र और उनके पद पर वादिचन्द्र । ज्ञानभूषणके शिष्य सुमति- 
कीतिने अपनी पंचसंग्रह * वृत्तिमें भी एक पद्मके द्वारा यही गुरु परम्परा दी है। 
तथा प्रेमीजीने लिखा हैं कि इस श्रीपालाख्यानकी प्रशस्तिमें जो लक्ष्मीचन्द और 
बीरचन्द है वे वही है जिनका उल्लेख ज्ञानभूषणने अपने सिद्धान्तसार भाष्यके 
मंगलाचरणमें लक्ष्मीवीरेन्दु सेवित' पदसे किया है । अर्थात्‌ तत्त्व ज्ञान तरंगिणीके 
रचयिता उक्त भट्टरक ज्ञनभूषणके शिष्य प्रभाचन्द्र भट्टारक थे और इन्हीं प्रभा- 
चन्द्र भट्टारकने नेमिचन्द्रको सूरि पद दिया था। अतः इनकी संगति भी उक्त 
कालके साथ ठीक बैठ जाती है । 


इस तरहसे प्रेमीजीके द्वारा निदिष्ट प्रशस्तिमें जो गोमट्रसार टीकाका रचना 
काल वीर निर्वाण सं० २१७७ दिया हैं उसमें ६०५ वर्ष कम करनेसे १५७२ को 
शक सम्बत न लेकर वि० सं० लेनेसे, वह टीकाका रचनाकाल उचित ठहरता है 
और उसकी संगति नेमिचन्द्रके द्वारा निर्दिष्ट समकालोन व्यक्तियोंके साथ भी 


जै० सि० भा० की कि० ४, पृ० ४३-४५ । 
२. जैं० सा० इ०, पृ० ३८७ । 
३. धविद्यानन्दि गुरुर्यतीश्वर महान्‌ श्री मुलसंघेश्नघे, 
श्रीभट्रारक मल्लिभूषणमुनिर्लक्ष्मीन्दुवी रेन्दुकौ ॥ 
तत्पट्ट भुवि भास्करों यतित्रतिः श्रीज्ञानभूषो गणी 
तत्पाद दृयपंकजे मधुकर: श्रीमत्प्रभेन्दुयंति ॥१॥* 
--पं० सं० वृत्ति० पृ० १२४। 
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ठीक बैठती है। अत्तः.वि० सं० १५७२ या ई० सन्‌ १५१५ टीका समाध्तिका 
कार जानना चाहिये । 


दीकाका परिचय 


इसमें तो सन्देह ही नहीं कि जीव तत्त्व प्रदीपिका टीका एक महत्त्वपूर्ण टीका 
अन्य है । गोम्मटसारके ग्रहन विषयोंकों उसमें बहुत सरल रीतिसे स्पष्ट करनेका 
प्रयस्त किया गया है। सैद्धान्तिक विषयोंकी चर्चाके साथ ही' साथ गोमटसारमें 
जो अलौकिक गणित-संख्यात, असंख्यात, अनन्त, श्रेणि, जग त्प्रतर, धनलोक आदि 
राशियोंका कथन है, उसे सहनानियोंके द्वारा अंकसंदृष्टिके रूपमें स्पष्ट किया 
गया है । और अपने जानतेमें टीकाकारने किसी विषयको ग्रेढ़रूप्में नहीं रहने 
दिया हैं। जीव विषयक और कर्मविषयक प्रल्येक चचित विषयका सैद्धान्तिक 
रूपमें सुन्दर विश्लेषण किया गया है। जिससे प्रतीत होता हैं कि टीकाकार श्री 
तेमिचस्द्राचार्यको जैन सिद्धान्तका भस्पीरज्ञान था। उनको टीकामे प्रसद्भवश 
चचित विषयोंकी यदि तालिका बनाई जाये तो एक लम्बी सूची तैयार हो 
सकती है । 

उनकी शैली स्पष्ट और संस्कृत परिमारजित है। उसमें दुरूहता और संदिग्धता 
नही है । साथ ही साथ न अनावश्यक विस्तार है और न आवश्यक विस्तारका 
संकोच हैं। संक्षेपमे गोम्मटसार ग्रन्थके हृद्यके समझनेके लिये जिस ढंगकी टीका 
आवश्यक हो सकती है, जी० प्रदीपिका तदनुरूप ही है । 

उसके देखनेसे टीकाकारके बहुश्र्‌ तत्वका भी परिचय मिलता है । उसमें 
संस्कृत और प्राकृतके लगभग एक सौ पद्य उद्धुत है । जो समन्तभद्राचार्यकी आप्त- 
मीमांसा, विद्यानन्दी आप्तपरीक्षा, सोमदेवके यशस्तिकक, नेमिचन्द्रके त्रिलोक- 
सार और आशाधरके अनगार धर्मामत आदि ग्रन्थोंसे लिये गये हैं । तथा टीकामे 
यतिबृषभ, भूतबली, भट्टाकलंक, नेमिचन्द्र, माधवचन्द्र, अभयचन्द्र और केशवबर्णी 
आदि ग्रन्थकारोंका नामोल्लेख हैं । 

किन्तु यह टीका केशववर्णीकी कर्नाटवुत्तिके आधार रची गई हैं ' अतः दोनोंका 
मिलान किये बिना यह कहना शकय नहीं है कि उक्त विद्येषताओंका श्रेय 
केवल नेमिचन्द्रको ही है, केशववर्णीको नहीं । संभव है केशववर्णीकी कर्नाटवृत्तिमें 
भी वे सब विशेषताएँ हों। फिर भी नेमिचन्द्रकी वृत्तिका जो रूप हमारे सामने 
है वह एक प्रशंसनीय टीकाके सर्वथा अनुरूप है । 
सुमतिकीतिकी पञ्चसंग्रह वृत्ति 


प्राकृत पंचसंग्रह पर एक बुत्ति सुमतिकीतिकी रची हुई है। इसकी एक 
प्रति देहलीके पंचायती जैन मन्दिरमें वर्तमान है। यह प्रति संवत्‌ १७११की 
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लिखी हुई है । टीकाकी प्रशस्तिमें उसके रचयिताने अपनी गुरुपरम्पराके साथ 
उसका रचनाकाल भी दिया है। तदनुसार 'संवत्‌ १६२० में टीकाकी रचना 
हुई थी । अतः उक्त प्रति टीकाकी रचनासे ९० वर्ष पश्चात्‌ की लिखी हुई है । 


रचयिताका परिचय 


टीकाकी अन्तिम प्रशस्तिसे ज्ञात होता है कि सुमतिकीति मलसंघके अन्तर्गत 
नन्दिसंघ, बलात्कारगण और सरस्वती गच्छके भट्टारक ज्ञानभूषणके शिष्य थे | 
प्रजस्तिमें ज्ञानमूषणकी गुरुपरम्परा इस प्रकार दी है--पप्ननन्दी, देवेन्द्रकीति, 
विद्यानन्दी, मल्लिभूषण, लक्ष्मीचन्द्र, वीरचन्द्र फिर ज्ञानभूषण ) लक्ष्मीचनल्द और 
वीरचन्दने तथा ज्ञानभूषणने सुमतिकीर्तिको दीक्षा और शिक्षा दी थी । ज्ञान- 
भूषणके कहनेसे ही सुमतिकीतिने पञ्नसंग्रहकी यह वृत्ति रची थी और ज्ञानभूषणने 
उसे शुद्ध किया था| अत. यह ज्ञानभूषण भी वही है जिन्होंने सिद्धान्तसार भाष्य 
और कर्मप्रकरति टीका रची है । तथा सुमतिकीर्ति भी उन्हीके शिष्य हैं । 

जैसा कि ऊपर लिखा हैँ विक्रम" सं० १६२०में भाद्रपद शुक्ला दशमीके 
दिन ईलख (?) स्थानगें वृषभालय (ऋषभदेव मन्दिर)में टीकाकी समाप्ति हुई 
थी । पं० परमानन्दर जीने (ईलख' को गुजरातका ईडर नामक स्थान बतलाया 
है । और लिखा है फि सुमतिकीति भी ईडरकी गद्दीके भट्टारक थे। इन्होंने अपने 
गुरु ज्ञानभूषणके साथ कर्मकाण्ड (कर्मप्रकृति) की भी टीका रची थी, जैसा कि 
पहले लिखा जा चुका है ! 


भ० सकलमूपणने वि०सं० १६२७में अपनी उपदेश रत्नमाला समाप्त की 
थी । उसकी प्रशस्तिमे अपनी नुर्वावली देते हुए उन्होंने भट्टारत्त शुभचन्द्रका 
उत्तराधिकारी सुमतिकीतिको बतलाया है और अपनेकों सुमतिकीतिका गृरुभाई 
कहा हैं । यह सकलभूपण शुभचन्द्रके शिष्य थे । 

१ दीक्षा शिक्षापदं दत्त लक्ष्मीबीरेन्द्र (न्दु) सूरिणा । येन मे ज्ञानभूषेण तस्मे 
श्री गुरवे नम. ॥९॥ आगमेन विरुद्ध यद्‌ व्याकरणेन दूषितम्‌ । शुद्धीकृतं च 
तत्मव गुरुभिज्ञनिभूषण: ॥१०॥'--जैन्प्र०्सं ०, पु० १५६ । 

२ श्रीमद्‌ विक्रम भूपतेः परिमिते वर्ष शतते षोडशे, विशत्यग्रगते सिते शुभतरे 
भाद्े दगम्यां तिथों। ईलछावे वृषभालये वुषकरे सुश्रावके घा्भिके, सूरि 
श्रीसुमतीशकीतिविहिता टीका सदा नन्दतु ॥१३॥--जै०प्र०सं ०, पु० १५६ । 

३. जै"्प्रथ्सं०, प्रस्ता० पु० ७५। 

४. तदन्वये दयाम्भोधिज्ञानिभूषों गुणाकर: । टीकां हि कर्मकाण्डस्य चक्र सुमति- 
कीतियुक्‌ ॥२॥--जै्प्र ०सं०, पु० १५३ । 
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पंचसंग्रह वृत्ति 

इस वृत्तिकी जो प्रति हमें देखनेको प्राप्त हुई उसके प्रारम्भके ४८ पत्र नहीं 
हैं और उनके स्थानमें पंचसंग्रह मूलके ४९ पत्र रख दिये गथे हैं। अतः: टीकाके 
प्रारम्भके विषयमें कुछ कहना शक्त्य नहीं है। टीकाके अन्तका सन्धिवाक्य इस 
प्रकार है-- 

इति श्री पंचसंग्रहापरनाम-लघुगोस्मटसार सिद्धान्तग्रन्थटीकायां कर्मकाण्डे 
सप्तति नाम सप्तमोष्धिकार: । इति श्री लघुगोम्मटसारटीका समाप्ता ।' 

सर्वत्र सन्धि थाक्योंमें प्रन्यको रूघु गोम्मट्सार कहा गया है और उसका 
दूसरा नाम पंचसंग्रह बतलाया हैं। गोम्मटसारकी टीकाकी' प्रशस्तिमें भी गोम्मट- 
सारका अपर नाम पंचसंग्रह बतलाया गया है। यथा--इत्याचार्य श्री नेमिचन्द्र- 
विरचितायां गोम्मट्सारपरनामपंचसंग्रहवृत्तौ जीवतत्त्वप्रदी पिकाया ।' 


शायद पंचसंग्रहके टीकाकारने पंचसंग्रहको लूघु गोम्मटसार समझा है । किन्तु 
अपनी टीकामें उन्होंने पंचसंग्रहका निर्देश पंचसंग्रहू नामसे ही किया है। यथा-- 
“इदमुपशमविधान गोम्मटसारे प्रीक्तमस्ति | पंचस ग्रहोक्त भावो5यं कथ्यते । 

फिर भी उक्त सन्धिवाक्य इस बातका साक्षी हैं कि उस समय भी ग्रोम्मट- 
सारको कितना ऊँचा स्थान प्राप्त था। शायद लोग इस वातकी कल्पना ही नहीं 
कर सकते थे कि गोम्मटसारसे भी कोई महान सिद्धान्त ग्रन्थ हो सकता है जिस- 
परसे गोम्मटसार संग्रहीत किया गया है । भस्तु, 


धर्मपुरा दिल्‍लीके नये मन्दिरके गास्त्र भण्डारमें सम्बत्‌ १७९९ की लिखी 
हुई इसकी एक प्रति हमें देखनेको मिली । इस प्रतिमे उसकी अन्तिम प्रशस्ति नही 
है । किन्तु पं० परमानन्दजीने अपने प्रशस्ति संग्रहमे उसकी प्रशस्ति दी है । प्रशस्ति 
के पदचात्‌ अन्तिम सन्धिवाक्य इस अभ्रकार दिया हैं--“इति श्री भट्टारक श्री ज्ञान 
भूषणविरचिता कर्मकाण्डग्रन्थटीका समाष्ता । 


नीचे टिप्पणमे लिखा है कि जयपुर और देहलीकी कितनी ही प्रतियोंमें ज्ञान 
भूषणनामाकिता सूरिसुमतिकीति विरचिता” ऐसा पाठ पाया जाता है जो ग्रन्थ- 
की दोनों भट्टारकों ढारा संयुक्त रचना होनेका परिणाम जान पडता है (जै० प्र० 
पृ० १५६)। 


ऐ० प० सरस्वती भवन झालरापाटनकी ग्रन्थ नामावलिमें भी कर्म प्रकृति 
टीका सुमति कीति युग्‌ ज्ञानभूषणकृता' ऐसा लिखा हुआ है। ज्ञानभूषणके साथ 
'सुमतिकीतियुक्‌' विशेषण लूग्रानेका कारण यह है कि टीकाके आदिवाक्य और 
प्रशस्तिमें यही पद पाया जाता है-- 
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यथा-- 
विद्यानन्दि सुमल्यादि भूष लप्ष्मीन्दुसद्‌ गुरुन्‌ । 
वीरेन्दु-ज्ञानभूष॑ हि. बन्दे सुमतिकीतियुक्‌ ॥२॥ 
इसमें विद्यानन्दि, मल्लिभूषण, लक्ष्मी चन्द्र, वीरचन्द्र, ज्ञानमूषण और सु्माते 
कीलतिको नमस्कार किया है । 
प्रशस्तिमें लिखा है 
मूलसंघे महासाधुलक्ष्मीचन्द्रो यतीश्वर:। 
तस्य पटटे च बीरेन्दु विबुधो विश्ववन्दित: ॥१॥ 
तदल्वये दयाम्भोधि ज्ञॉनिभूषों गुणाकर:। 
टीकां हि कर्मकाण्डस्य चक्रे सुमतिकीतियुक्‌ ॥२॥ 
अर्थात्‌ मूलसंघमें महासाधु लक्ष्मी चन्द्र यतीश्वर हुए । उनके पट्ट पर विश्व- 
वन्द्य वीरचन्द्र हुए । उनके वंशमें दयालु गुणाकर ज्ञानभूषण हुए । उन्होंने सुमति 
कीलिके साथ कर्मकाण्डकी टीका रची । 
इससे स्पष्ट है कि टीकाके रचयिता ज्ञानभूषण और सुमतिकीर्ति दोनों है । 
यह ज्ञानभूषण ईडरकी गद्दी वाले ज्ञानभूषण नहीं है किन्तु सुरतकी' गद्दीवाले ज्ञान 
भूषण है। उन्हीके शिष्यका नाम सुमतिकीर्ति था । 
टीकाके आदि और अन्तिम इलोकींमें इसे कर्मकाण्डकी टीका कहा है 
और इसी लिये मूल ग्रन्थका कर्ता सिद्धान्तपरिज्ञानचक्रवर्ती श्रीनेमिचन्द्र कविको 
बतलाया है । सिद्धान्त और चक्रवर्तीके बीचमें जो परिज्ञान पद डाल दिया गया 
है वह सिद्धान्त चक्रवर्तीका अर्थ स्पष्ट करनेके लिये ही डाला गया जान पड़ता है । 
किन्तु वास्तवमें यह कर्मकाण्डके आधार पर संकलित कर्मप्रकृतिकी टीका है । 
यह टीका गोम्मटसारकी टीकाकों देखकर बनाई गई है क्‍योंकि प्रशस्तिमें 
इस बातको स्वीकार किया है । यथा 
टीकां गोमट्रसारस्य विलोक्य विहित श्रुवं । 
पठन्तु सज्जना: सर्बे भाष्यमेतन्मनोहरम्‌ ॥३॥ 
अर्थात्‌ गोम्मट्रसारकी टीकाकों देखकर रचे गये इस मनोहर भाष्यको सब 
सज्जन पढ़े । 
गोमहुसारकी नेमिचन्द्र कृत जीवतत्त्ः प्रदीषिका टीकाके साथ मिलान करनेसे 
यह बराबर स्पष्ट हो जाता है कि एकको देखकर दूसरीकी रचनाकी गई है । 
उदाहरणके लिये यहाँ केवल दूसरी गाथाकी दोनों टीकाएं देते हैं-- 
नेमि० टी०--प्रकरति: शील: स्वभाव इत्यथ्थ: । सोषपि कारणान्तरनिरपेक्षता 
अग्निवायु जलाना उष्वंतिर्यग्निम्ननमनवत्‌ । सहि स्वभाववन्तपेक्षते इति । कयो: 
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सः । जीवांगयोः जीव कर्मणो: । तन्न रागादिपरिणमनमात्मन: स्वभाव: रागायु- 
त्पादकत्व तु कर्मण: । तदेतरेतराश्नयदोषः तत्परिहारार्थ तयो: जीवकर्मणो: सम्बन्ध 
अनाविरित्युक्त | कु इव । कनकोपले मरूमिव स्वर्णपाषाणे स्वर्णपाषाणयो: सम्ब- 
न्धस्थ अनादिरिव । अनेन अमूर्तों जीव: मूर्तेन कर्मणा कर्थ बध्यते इत्यपास्तं। 
तथोरस्तित्वं कुतः सिद्ध | स्वतः सिद्ध । अहं प्रत्ययवेद्यव्वेन आत्मनः दरिद्र श्री- 
मदादिविचित्रपरिणामात्‌ कर्मणइच' तत्सिद्धे: ॥२॥। 
ज्ञान० टी०--प्रकृति: शीलः स्वभाव इति प्रकृतिपर्यायनामानि । स्वभाव- 
स्यथ लक्षणं कि । इति चेत्‌ कारणान्तरनिरपेक्षत्वं स्वभाव: । यथा अग्नेरूद्धंगमन 
स्वभाव: वायोः तिर्यग्ममनं स्वभाव: जलस्य च निम्नगमन स्वभाव: । स च स्वभाव- 
वन्त अपेक्षते । स स्वभाव' कयो: जीवांगयो: जीवकर्मणों इत्यर्थ: । तत्र जीवकर्म णो- 
मंष्ये आत्मनः रागादि परिणमर्न स्वभाव: कर्मण रागाय॒ुत्पादकत्वं स्वभाव: । स्व- 
भावों हि. स्वभाववन्तमन्तरेण न भवति, स्वभाववान्‌ स्वभाव विना न भवति 
इत्युज्यमाने इतरेतराश्रयदोपप्रसंगः स्थात्‌। तत्परिहारार्थभनयों जीवकर्मणो- 
रनादि सम्बन्ध: । कयोरिव कनकोपलयोर्म लमिव । यथा कनकपाषाणे मलसम्बन्ध: 
अनादि तथा जीव कर्मणोरनादिसम्बन्ध: । तयो जीर्वकर्मणोरस्तित्व॑ कथंसिद्धं ? 
स्वत, सिद्ध । कथमिति चेत्‌ अहं प्रत्ययवेत्वत्बेन आत्मनो5स्तित्व॑ एको दरिद्र: एकः 
श्रीमान्‌ एकः सुख्टी एको दुखी इति विचित्र परिणमनातत कर्मणो5स्तित्वं सिद्धभिति । 
चुकि कर्मप्रकृति टीकाके रचयिता ज्ञानभूषण और सुमतिकीति है अतः 
उसका रचनाकाछ विक्रमकी सोलहवी शताब्दीका अन्तिम चरण और १७ वीं का 
प्रथम चरण है । 
इस तरह दूसरी टीका पहली टीकाका अनुकरण मात्र है । 
यह हम पहले लिख आये है कि कर्म प्रकृतिमं जीवकाण्डकी भी गाथाएं 
संकलित हैं । कर्म प्रकृतिके टीकाकारने उन गाथाओंकी टीका भी जीवकाण्डकी 
जीवतत्व प्रदीषिका टीकाके अनुसार ही की हैं। यहां एक उदाहरण दे देना 
पर्याप्त होगा-- 
जं॑ सामण्ण गहर्ण भावाणं णेव कट्ठमायारं । 
अविसेसिदृण अटूटे दंसगमिदि भण्णदे समए ॥४३॥--जीवका० गा ०४८२ 
जी० प्र०--भावानां सासान्यविशेप्रात्मकबाह्यपदार्थानां आकार भेद- 
ग्रहणं अकृत्वा यत्सामान्य ग्रह्ण-स्वरूपमात्रावभासनं तत्‌ दर्शनमिति परमागमे 
भण्यते । वस्तु स्वरूपमात्रग्रहणं कर्थ। अर्थानू-वाह्मपदार्थान्‌ अविशेष्य-जाति 
क्रियाग्रहणविकारैरविकल्प्प स्वपरसत्तावभासन दर्शनमित्यर्थ: 
क० प्र० टी ०--भावाना पदार्थोनां साम्ान्यविद्येषात्मकबाह्य वस्तुना आकार 
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भेद ग्रहणं (अ) ऋृत्वा यत्‌ सामान्यग्रहरण स्वरूपमात्रावभासनं तद्दर्शनमितति परमा- 
गमे भण्यते। वस्तुस्वरूपमात्रगहर्ण कर्थ ? अर्थान्‌ वाह्मपदार्थानू अविष्वेष्य 
जातिद्रव्यगुणक्रियाप्रकारैरविकल्प्य स्वपरसत्तावभासन दर्शनमित्यर्थ: । 
वामदेवका संस्कृत” भावसंग्रह-- 
प्राकृत भाव संग्रहके संस्कृत अनुवाद रूपसें इस भाव संग्रहकी रचना हुई है | 

दोनों ग्रन्थोंकी आमने सामने रखकर पढ़नेसे यह बात स्पष्ट हो जाती है । यहाँ 
दोनोंसे कुछ उद्धरण दे देना उचित होगा । 

पणविय सुरसेणणुयं मुणिगणहरवंदियं महावीर । 

वोच्छामि भावसंगहमिणमो भव्वप्पवोहटदुं ॥॥ १॥ 

श्रीमद्दीरं जिनाधोशं मुक्तीशं त्रिदशाचितम्‌ । ६ 

नत्वा भव्यप्रबोधाय वक्ष्येहं भावसंग्रहम्‌ ॥१॥ 

> ओर >९ 

जीवस्स होंति भावा जीवा पुण दुविहभेयसंजुत्ता । 

मुत्ता पुण संसारी मुत्ता सिद्धा णिरवल्ेवा ॥२॥ 

भावा जीवपरीणामा जीवा भसेदद्वयाश्रिता: । 

मुक्ता: संसारिणस्तत्र मुक्ता: सिद्धा निरत्यया: ॥२॥ 

>् ओर > 

लोयग्गसिहरवासी केवछणाणेण मुणियतइलोया । 

असरीरा गइरहिया सुणिच्च॒ला सुद्धभावट्दा ॥३॥ 

कर्माष्टकविनिर्मुक्ता गुणाष्टकविराजिताः । 

लोकाग्रवासिनो नित्या श्रौव्योत्पत्तिव्ययान्विता: ॥३॥ 


यह गब्दशः अनुवाद नहीं है, भावानुवाद है जो प्राकृत भाव संग्रहको सन्‍्मुख 
रखकर संस्कृत भापषामें अनुष्टुप्‌ इलोकोंके द्वारा किया गया हैं । रचयिताने 
प्राकृत भावसंग्रहका अक्षरशः अनुकरण नहीं किया है, जगह जगह उसमे परिवर्तन, 
परिवर्धन और संशोधन आदि भी किये हैं। उसके भी यहाँ कुछ उदाहरण दे 
देना उचित होगा । 

१ प्रा० भा० सं० में (गा० १६) मिथ्यात्वके पाँच भेद इस प्रकार बतलाये 
हैं--एकान्त, विनय, संशय, अज्ञान और विपरीत। ये ही पांच भेद जैन परम्परा- 
में प्रसिद्ध है। किन्तु सं० भा० सं० में (इलो० ३२) उनके नाम इस प्रकार दिये 
है--वेदान्त, क्षणिकत्व, शुन्यत्व, विनय और अज्ञान। प्रा० भा० सं० में ब्राह्मण- 


१. संस्कृत भाव संग्रह भी प्राकृतभावसंग्रहके साथ श्रीमाणिकचन्द दि० जैन 
ग्रंन्थमाला बम्बईके २०वे ग्रंथ भावसंग्रहदिमें प्रकाशित हो चुका है । 
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को विपरीत मिश्यात्वी बसलकाया है। सं० भा० सं० में वेदवादी को वेदान्त- 
मिथ्यावी कहा है और ब्राह्मणकी तरह हो तीर्थस्न्तान, मांसभक्षण आदिकी बुरा- 
ईयां बतलाई हैं। बन्तमें लिखा है 'इति वेदान्तोकत विपरीत मिथ्यात्वम्‌' । संभव- 
तया ग्र्थकार वेद और वेदान्तके भेंदसे परिचित नहीं थे ऐसा लगता है। प्रा० 
भा० सं० में संशय भिथ्यात्वका निरूपण करते हुए श्वेताम्बर मतकी उत्पत्तिका 
कथन किया है किन्तु सं० भा० सं० में चूंकि इस तामका कोई मभिथ्यात्व नहीं है 
और उसके स्थानमें जो एक शून्य मिथ्यात्व नाम ग्रिताया है उसकी उसमें कोई 
चर्चा नही की गई है। अतः शेष मिथ्यात्वोंका कथन प्रा० भा० सं० की ही 
तरह करनेके बाद पृथक्रूप रूपसे इवेताम्बर मतकी लत्पत्तिका कथन किया है और 
उसे स्वमतोदभत' (अपने मलमें उत्पन्न हुआ) भिथ्यात्व कहा है । 

प्रा० भा० सं० में स्थविर कल्पका कथन करते हुए वर्तमान कालके मुनियों- 
के सम्बन्धसें कहा गया है कि पहलेके मुनि उक्त संहननसे एक हजार वर्षमें 
जितनी कर्मनिर्जरा करते थे, आजकल हीन संहननमे उतनी कर्मनिर्जरा एक वर्ष- 
में कर लेते है। सं० भा० सं० में इस गाथाका अनुवाद नहीं किया गया और 
यह उचित ही किया गया क्योंकि इस प्रकारका कथन पूर्वंशास्त्र सम्मत नहीं है ! 

इसी तरह प्रा० भा० सं० में काष्ठा संघ आदिके विरोधमें एक भी शब्द नहीं 
कहा गया है किन्‍्त सं० भा० सं०'* में एक इलोकके द्वारा उन्हें मिथ्यात्वका 
प्रवर्तक कहा है । 

प्रा० भा० सं० (गा० २८० आदि) में सम्यग्दर्शनके आठों अंगोंमें प्रसिद्ध 
व्यक्तियोके नाम गरिनाये हैं । किन्तु सं० भा० सं० में आर्ठों अंग्रोंका स्वरूप रत्त- 
करंड श्रावकाचारके अनुसार उसीके शब्दोंमें कहा हैं (इलो० ४१०-४१ ७) अन्य 
भी कई विशेष कथन सम्थक्त्वके सम्बन्धमें है । 

पंचम गुणस्थानका कथन करते हुए सं० भा० सं० में ग्यारह प्रतिमाओंका 
कथन है यह कथन प्रा० भा० सं० में नहीं हैं। उसमें तो केवल बारह ब्रतोंके 
नाम गिनाये हैं प्रतिमाओंके तो नाम तक भी नही गिनाये । 

सं० भा० सं०में दूसरी ब्रत प्रतिमाका कथन करते हुए पूज्य पूजऊ और पूजा 


१. “अथोध्वं स्वमतोद्भूत॑ मिथ्यात्वं तन्निगच्यतें। बिहितं जिनचन्द्रेण श्वेताम्बर 
मताभिधम्‌ ॥१८७॥--सं० भा० सं० । 

२. “बरिससहस्सेण पुरा ज॑ कम्मं हणइ तेण काएण । तं संपद् वरिसेण हु णिज्ज- 
रयइ हीणसंहणणे ॥३१॥--प्रा० भा० सं० । 

३. येचान्ये काष्ठसंघाद्या मिथ्यात्वत्य प्रवर्ततातू । आयत्यां प्राप्नुयुर्द्ख चतुर्गतिषु 
सन्ततम्‌ ॥२८५॥--सं ० भा० सं० । 
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पर प्रकाश डालते हुए लिखा है--पूज्य तो निर्दोष केवली जिन हैं। और पूजक' 
वेश्या आदि व्यसनोंका त्यागी ब्राह्मण क्षत्रिय वैद्य और शीलवान छूद्र होता है । 
अपने इस कथनकी पृष्टिमें ग्रंथकारने जिनसंहिताका प्रमाण भी उद्धृत किया है । 
यह कथन प्रा० भा० सं० में नही है । 


प्रा० भा० सं० की तरह सं० भा० सं० में भी प्राभातिक विधिमें शौच 
आचमनका निर्देश हैं और नागतर्पण, क्षेत्रपालतर्पण गण अष्ट दिग्पालोंकी 
स्थापनाका भी कथन है किन्तु प्रा० भा० सं० में जो शस्त्रसहित यानसहित और 
प्रियासहित आह्वा। करनेका विधान किया है। वह यहाँ नहीं है । इसी तरह प्रा० 
भा० सं० में जिन चरणोंमे चन्दनलेपनका जो कथन हैं वह भी सं० भा० सं० 
में नही हैं । 

पूजनके कथनमें सं० भा० सं० के कर्ताने आशाधरके सागरधर्मामृतका अनु- 
करण विशेषरूपसे किया है। प्रतिमाओंके कथनमे भी यत्रतत्र उसकी छाया है। वैसे 
रत्न करंडको मुख्य रूपसे अपनाया गया है । 

पूजा, गुरुपासना, स्वाध्याय, संयम, तप और दान इन श्रावकके षट्कर्मोका 
भी कथन है वो प्रा० भा० सं० में नही है । 

छठे और तेरहवें गुणस्थानके कथनमें भी प्रा० भा० सं० से विशेषता है। 
इस तरह सं० भा० सं० प्रा० भा० सं० का छापानुवाद होते हुए भी अपनी कुछ 
विशेषताओंको लिये हुए है । रचना सरल और स्पष्ट है । इलोक संख्या ७८२ है । 


रचग्रिता और समय 
संस्कृत भावसंग्रहके अन्तमें उसके रचयिता ने अपना नाम वामदेव और अपने 

गुरुका नाम लक्ष्मीचन्द्र बतलाया है। लक्ष्मीचन्द्रके गुरुका नाम त्रैलोक्यकीति 

था और ब्लोक्यकीतिके गुरुका नाम विनयेन्दु या विनयतन्द्र था। वे मृलसंघी 
थे। तथा ग्रन्थकार वामदेव का जन्म 'शशिविशदकुले नैगम श्री विद्याले' में हुआ 
था। प्रेमीजीने लिखा) है कि 'निगपष कायस्थ जातिका एक भेद है। आइचर्य 

१. भव्यात्मा पूजकः जान्‍्त वेश्यादिव्यसनोज्मित' । ब्राह्मणः क्षत्रियो वेश्य स 
शूद्रो वा सुशीलवान्‌ ॥४६५॥--सं० भा० सं० । 

२. 'श्रीमत्सर्वज्ञपूजाकरणपरिणतस्तत्त्वचिन्तारसालो, लक्ष्मीचन्द्रहिपआ मधुकरः 
श्रीवामदेव: सुधी. । उत्पतिर्यस्थ जाता शभिविशदकुले नैगमश्रीविशाले सोथ्यं 
जीयात्‌ प्रकम॑ जगतिहसलस-ड्रावशास्त्रप्रणेता ॥७८१॥--सं ०भा०्सं ० । 

३ भावसंग्रह्मदिके प्रारम्भमें ग्रंथ परिचय, पु० हे । 
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नहीं जो पं० वामदेवजी कायस्थ ही हों । दिगम्बर सम्प्रदायमें महाकवि हरिचन्द्र, 
दयासुन्दर आदि और भी अनेक विद्वान्‌ कायस्थ जातिके हो चुके है ।' 


इस प्रकार वामदेवने अपने त्रैलोक्य" दीपक नामक ग्रन्थके अन्‍्तमें भी 
अपना उक्त परिवय दिया है। उसमें उन्होंने अपनेको जैन प्रतिष्ठा विधिका 
आचार्य बतलाया है । यह्‌ ग्रन्थ उन्होंने पुरवाडवंगके कामदेवके पौत्र तथा जोमनके 
पुत्र नेभिदेवकी प्रेरणासे बनाया था। इस तरह अपने ग्रन्थोंमें वामदेवने अपना 
सामान्य परिचय देकर भी उसके समयके विषयमें कोई निर्देश नहीं किया 


परन्तु त्रलोक्य दीपक ग्रन्थकी एक हस्तलिखित प्रति श्रीमहाबीरजी के 
शास्त्र भण्डारमें हैं। उसमें उसका लेखनकाल सं० १४३६ और लेखन स्थान 
योगिनीपुर दिया है। तथा लेखक फिरोजशाह तुगलकके शासनकालका भी 
उल्लेख किया हैं। अत यह निश्चित है कि वामदेवका समय 'स० १४३६ के बाद 
का नही हो सकता । 

द्विसन्धानकाध्यकी नेमिचन्द रचित टीकाकी प्रशस्तिमे नेमिचन्द्रने अपनेको 
विनयचन्दका प्रशिष्य और देवनन्दिका शिष्प बतलाया हैं। तथा श्र लोक्यकीतिके 
चरण कमलोंकों भी नमस्कार किया हैं। वामदेवने भी अपने गुरु लक्ष्मीचन्द्रके 
गुरुका नाम त्रैलोक्यकीति और अत्रलोक्यकीतिके गुरुका नाम विनयचन्द बत- 
लाया हैं। अतः नेमिचन्दके गुरुके गुरु विनयचन्द और वामदेवके दादा गुरु 
विनयचन्द एक ही व्यक्ति प्रतीत होते हूँ । उन्हींके शिष्य त्रैलोक्यकीर्ति थे । 
किन्तु वे कब हुए इसका कोई पता नहीं चलता क्योंकि द्विसन्धान टीकामें भी 
उनके समयका निर्देश नहीं है और न अन्यत्रसे ही. उनके सम्बन्धमे कोई ऐसी 
जानकारी प्राप्त ही सकी जिसमे उनके समय पर प्रकाश पड सकता हो । 


१, जै०्म्म० प्रण्सं०, मा० १, पु० २०३-२०५ | 
२. आमेर शास्त्र भण्डारकी ग्रन्थ सूची --पृ० २१८ । 
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